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RESUMO

Nosso objetivo é analisar a condenacao do sujeito a liberdade defendida por J-P Sartre em O
ser e 0 nada, para sustentarmos que a liberdade desumaniza, propositalmente, as pessoas
humanas. E, pressupomos que tal condenagdo torna-se um problema, pois, a prioridade da
liberdade parece delegar o sujeito a importar-se apenas com a formacdo dos seus valores e
com a sua libertacdo das amarras da sociedade. Comportando-se dessa forma, o sujeito ndo
percebe que estd transformando as pessoas humanas em meros objetos para satisfazer seus
desejos pessoais. Assim sendo, questionamos se a prioridade da liberdade do sujeito seria

realizar sua libertacdo ou desumanizar pessoas.

Palavras-chave: Liberdade. Desumanizagdo. Existencialismo. Sociedade.



ABSTRACT

This essay aims to analyze the condemnation of man to freedom defended by J-P Sartre in
Being and Nothingness, to maintain that freedom deliberately dehumanizes human people.
And, we assume that such condemnation becomes a problem, therefore, the priority of
freedom seems to delegates man to care only about the formation of his values and with their
release from the bonds of society. So, the man does not realizes that he is transforming human
people into objects to satisfy his personal desires. Therefore, we question whether the priority

of the man's freedom would be carry out their liberation or dehumanize people.

Keywords: Freedom. Dehumanization. Existentialism. Society.
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1 INTRODUCAO

Até 1946, os estudos filosoficos sobre a liberdade de Jean-Paul Sartre exibiram que
ndo ha nada previamente estabelecido que condicione o sujeito, ndo ha& limitagdo que o
aprisione, apenas existem escolhas criadas por ele. Ou entdo, pode até haver uma op¢éo prévia
ja bem estabelecida como uma crenga indubitavel, mas o sujeito s seguird vinculado ao
instituido de maneira inquestionavel se assim escolher.

A tese sartreana postula que o sujeito esta despido de esséncias, conceitos e
determinacGes divinas, ele é absolutamente responsavel por si. Assim, sua tese da liberdade
demonstra os sintomas da descoberta da falta, da crise de abstinéncia gerada pela auséncia de
uma esséncia que repercute na angustia, na nausea, no isolamento para o0 autoconhecimento e
principalmente, para a contingéncia de nada ser. Para Sartre, 0 sujeito € essencialmente
separado da subjetividade, ele se cria e cria sua subjetividade através da acdo da
desobediéncia caracterizada pela conduta negativa da contestacdo diante do instituido. Esse
fato que direciona o &mbito da tese sartreana aos valores morais, isto é, conduz ao patamar da
analise ética. Vejamos mais profundamente, contudo com brevidade, como tal tese evolui.

O sujeito cai no mundo de paraquedas e, ainda por cima, sem desejar: ele é lan¢ado no
mundo livremente e sua existéncia antecede a esséncia. O sujeito torna-se quem € a partir das
suas escolhas que sdo criadas de maneira auténtica. Ndo ha uma natureza humana,
inicialmente, ha um nada, uma possibilidade de ser. O sujeito é determinado pela sua
liberdade, pela capacidade de escolher e estad condenado a isso, a Unica escolha que ndo possui
é a de ndo escolher. Diante disso, a liberdade constitui um projeto onde o sujeito constréi-se a
partir da sua existéncia no mundo, da sua realidade humana e cabe somente a ele construir a
si. Assim, a investigagéo sartreana sobre a liberdade manifesta sua tentativa de ruptura com a
tradicdo, que interpreta a liberdade atraves do determinismo ou do livre-arbitrio. Até a obra O
ser e 0 nada, Jean-Paul Sartre estuda a liberdade como condicdo primordial da acédo e isso
inaugura uma analise sobre o estatuto da liberdade imbricada a pratica sujeito. Afinal, a
liberdade como condicéo primordial da acdo s6 pode estar vinculada a um ser humano ativo
no mundo. Desse modo, a liberdade ndo é um atributo do sujeito, mas uma condigdo inegavel
da humanidade e o sujeito € a prépria acdo libertadora.

Ainda concentrando nossa analise em O ser e 0 nada, Quarta Parte da obra, ao
descrever mais profundamente a constituicdo da sua tese sobre a liberdade, Sartre argumenta
que a liberdade habita um patamar de analise moral, onde expde o vinculo estrito da liberdade

a instituicdo de valor e intenciona fundamentar uma espécie de moral da responsabilidade,



respondendo ao apelo do vinculo valor e liberdade. Um engajamento do sujeito com o mundo.
Contudo, tal andlise sartreana sobre a liberdade desenvolve-se em um &mbito de
incomunicabilidade e extremismo, isto &, uma ontologia fenomenoldgica que abrange uma
dialética que atua de forma negativa perante a relacdo sujeito x mundo, afinal, congloba a
diade insoluvel do para-si x mundo e uma esfera de extrema negag&o, que é responsavel pelo
direcionamento da consciéncia de si.> Tal relacdo da liberdade inaugurada por Sartre parece
esbocar um subjetivismo, pois cada sujeito, cada consciéncia de si, atua de modo negativo,
prioritario e exclusivo no mundo.? E, aqui comecamos a identificar a principal inquietacio
desta dissertacdo, qual seja, se tudo que ocorre ao sujeito é oriundo dele, entdo o sujeito
parece ser responsavel apenas pela determinacdo do valor de si, estando preso a este ciclo
vicioso por toda sua vida. Ainda quando Sartre se propde a esclarecer as criticas direcionadas
a obra O Ser e 0 Nada, ele frisa ainda mais a completa autonomia de si do sujeito e o carater
impositivo da liberdade evidenciado através da sua capacidade de reificar pessoas
humanas.®Por exemplo, em o Existencialismo é um Humanismo, conferéncia que Sartre
intenciona tanto rebater a critica referente ao subjetivismo da tese sobre a liberdade quanto
reforcar a funcdo da responsabilidade e do engajamento do sujeito, ele frisa que a
subjetividade do sujeito é suprema, a ponto de gerar até mesmo imagens de sujeitos. Isto é, a
subjetividade oriunda da genuina liberdade do sujeito parece estar em contato, no cotidiano,
com representacdes de si.*

Diante dessas afirmacdes sartreanas, questionamos em que sentido o0 sujeito esta
engajado com a sociedade? Se ele esta condenado a perseguir seu proprio valor, ele ndo
estaria condenado a priorizar a sua liberdade sem levar em conta a liberdade dos demais
sujeitos com os quais ele vive em sociedade? Consideramos isso um problema, pois a
liberdade parece instigar o sujeito a um patamar de atitudes desumanas perpétuo. Sustentamos
como hipotese que a fundamentacdo da tese sartreana sobre a liberdade postula,
necessariamente e prioritariamente, a autonomia de escolha de um valor moral do sujeito
libertando-o das amarras instituidas pelo convivio em sociedade. E, apenas de modo
secundario e ndo obrigatdrio, o delega a uma esfera de engajamento e responsabilidade com
0s outros. Em outros termos, nossa hipdtese de pesquisa é: neste momento de articulagdo da
tese sartreana sobre a liberdade, o ambiente de plena cisdo, impositividade e negatividade,

criado pela instituicdo da diade para-si e em-si, evidencia uma nocao de sujeito determinado e

L SARTRE, J-P. O ser e 0 nada. Traduc&o de Paulo Perdigéo. Petrépolis: Editora Vozes, 2015, p. 722.
2 |dem. lbidem, p. 639-641.

3 |dem. L'existentialisme est un humanisme. Paris: Les Editions Nagel, 1970.

4 Idem. Ibidem, p. 27.
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engajado consigo, com a libertagdo de si, destacando assim o potencial de autonomia do
sujeito diante dos conceitos prévios e a desobediéncia diante do que j& esta instituido.
Contudo, o sujeito fica preso a si, a sua busca de valor, com isso ele se desvincula dos outros
sujeitos e de qualquer tipo de engajamento em comunidade com o mundo, pois esta
condenado a uma esfera feita para atingir seus desejos de libertagdo. Por esse motivo, 0
sujeito reifica propositalmente pessoas humanas, para atingir seu interesse de libertacdo das
amarras do mundo e dos outros, para ser seu proprio criador e ser autbnomo. A prépria
liberdade permite que o sujeito crie seu mundo, a liberdade é criacdo. Assim sendo,
pensamos que nao necessariamente 0 sujeito estard engajado numa esfera para além da
constituicdo de valores de si, na realidade essa esfera sequer existe. 1sso torna pouco provavel
gue possamos pensar em sujeitos engajados com 0s outros como sugere o existencialismo
humanizado sartreano, mas em um sujeito que desumaniza pessoas humanas para nao-ser.
Ademais, se atentarmos ao desenvolvimento do significado da palavra respeito em O ser e 0
nada, clarificamos ainda mais o vinculo entre a liberdade e o engajamento em sociedade. N&o
hd um desenvolvimento relevante sobre o seu significado, existe apenas uma constatacdo
sobre seu ser. “Assim, 0 respeito & liberdade do Outro é uma palavra v&: ainda que
pudéssemos projetar respeitar esta liberdade, cada atitude que toméssemos com relacdo ao
Outro seria uma violagdo desta liberdade que pretendiamos respeitar.””

Para obtermos um desenvolvimento razodvel do problema esbogado, dividiremos o
trabalno da seguinte maneira: no Primeiro Capitulo, “O problema do Para-si”,
desenvolveremos a analise do tema da consciéncia, dos objetos e do corpo, através das obras
iniciais, ou seja, até a base da formulacdo da sua ontologia fenomenol6gica em O Ser e 0
Nada, dialogando com intérpretes. No Segundo, “A composi¢do da liberdade”,
investigaremos a novidade da abordagem sartreana sobre a liberdade, sobre a
interseccionalidade, abordando as outras subjetividades, e sua diferenca perante a
argumentacdo do determinismo e do livre-arbitrio. Por fim, no ultimo capitulo, esbogaremos
como a instituicdo de um valor moral como meta pode paralisar o sujeito a modo de prendé-lo
nos seus proprios interesses, isto é, na formacdo de si. Neste Ultimo capitulo também
mostraremos como € Util ao sujeito reificar seres humanos para atingir seus objetivos

pessoais.

> SARTRE, J-P. O ser e 0 nada, p. 508.
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2 O PROBLEMA DO PARA-SI

O fio condutor da nossa investigacdo neste capitulo serd a posi¢do inaugurada por
Sartre sobre a consciéncia em A transcendéncia do ego e a base de formulacdo do método
ontofenomenoldgico na obra O ser e o0 nada, em especifico, no Primeiro Capitulo.
Entendemos que uma proficua discussdo sobre os momentos da formulacdo da consciéncia,
nos permite visualizar as consequéncias do instituido por Sartre sobre a liberdade, em O ser e
0 nada. Sustentamos que a construcdo inicial da tese da liberdade -a consciéncia- é erigida
num terreno de espontaneidade, negatividade e exclusividade, que remete o0 sujeito ao
esclarecimento dos seus possiveis e diversos modos de ser no mundo, por conta do poder da
intencionalidade. Porém, o prende neste momento introspectivo de emancipacdo e pode
autorizar atitudes inauténticas como um modo de ser auténtico no mundo.

No primeiro subitem deste capitulo, “O oco da consciéncia”, apresentaremos a base da
formulacdo do pensamento sartreano e as intencOes de Sartre ao se apropriar da
fenomenologia husserliana para construir uma teoria da consciéncia. No segundo subitem, “A
negacdo da consciéncia, 0 jogo da existéncia e o fracasso”, esbocaremos o protagonismo da
negatividade da consciéncia, as suas consequéncias e as consequéncias da relacdo sujeito x
objeto num ambiente de extrema cisdo e vinculo. Como conclusdo do primeiro capitulo, no
terceiro subitem, intitulado "As situacdes, o problema da ontologia fenomenoldgica e o
corpo”, mostraremos que ainda que existam as situacdes, que por sua vez vinculam o sujeito
ao mundo "real", o sujeito acaba gozando da sua prioridade ontolégica durante o processo de

apreensdo dos objetos, assim ele deturpa todo o processo.

2.1 A busca da negatividade (o0 oco da consciéncia)

Agora, quando digo "eu" isso me parece 0co. J& ndo consigo muito bem me sentir,
de tal modo estou esquecido. Tudo o que resta de real em mim é existéncia que se
sente existir. Bocejo silenciosamente, demoradamente. Ninguém. Antoine
Roquentin ndo existe para ninguém. Isso me diverte. E 0 que é exatamente Antoine
Roquentin? E algo de abstrato. Uma palida lembranca de mim vacila em minha
consciéncia. Antoine Roquentin... E de repente 0 Eu esmaece, esmaece € pronto, se
apaga. 8

® SARTRE, J-P. A Nausea. Traducdo: Antonio Coimbra Martins. PublicacGes Europa-América, 1964, p. 226.
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Roquentin, protagonista do romance A nausea, escrito por Sartre, descobre em
determinado momento da narrativa que nada €, ou melhor, que ele é apenas uma “palida
lembranga” vacilante em sua consciéncia. A reflexdo de Roquentin serve com maestria como
norte para a interpretacdo do método filosofico estabelecido por Sartre, para analisar a
consciéncia e seus graus de atuacdo. Alguns intérpretes de Sartre definem a sua apropriagédo
ontoldgica da fenomenologia husserliana como uma busca de sentido da negatividade, que
caracteriza a consciéncia e isso, consequentemente, tem efeito em toda sua fenomenologia
posterior, principalmente, na obra O ser e 0 nada.’

Sartre percorre um caminho de andlise da consciéncia e seus mecanismos de
conhecimento do mundo através da escritura do ensaio A transcendéncia do ego, seu esboco
para uma descricdo fenomenoldgica, com tal ensaio ele analisa a lacuna oriunda da ma
interpretacdo neokantiana acerca do “Eu penso”. Também inspirado pela obra La philosophie
de Kant de Boutroux e influenciado, principalmente, pela intencionalidade husserliana, ele
inova o sentido de interpretacdo do ego. Para ele, 0 ego ndo mais habita a consciéncia e a
acompanha em seus atos, antes 0 ego estd no mundo. O que interessa para Sartre neste
momento de argumentacao inicial é resgatar a originalidade e a transparéncia que deturpa a
interpretacdo psicoldgica e filosofica em relacdo ao processo de constituicdo da consciéncia e
seus graus de existéncia, principalmente, do processo de tornar-se consciente, isto é, da
construcdo da subjetividade. Trocando em miudos, a subjetividade € um objeto que o sujeito
se apropria e esta no mundo em meio a todas as outras coisas que ele da sentido, ou melhor,
intenciona; pois a subjetividade ndo estd presente formalmente nem materialmente na
consciéncia, ela é uma reificagdo oriunda de um modo de intencionar o mundo.

Para provar sua tese sobre a consciéncia, em A transcendéncia do ego, Sartre inaugura
0 ambiente de reflex&o sobre o ego dividindo-o em duas partes, como se fossem duas partes
integrantes de um mesmo organismo, estas séo: Je e Moi. E, mirando um desenvolvimento
postumo desta tese em O ser e 0 nada,® Sartre transforma pronomes pessoais e possessivos
em objetos transcendentes, de modo sumario, em coisas do mundo. O Je, o “Eu” ¢ a
personalidade ativa, “unidade das agdes” e 0 Moi, “mim, meu” é o decurso do possuir, no

caso, 0 caminho para a adesdo e a somatizacio dos estados, qualidades e a¢des.® Como numa

7 Intérpretes como: Vincent Coorebyter, em Sartre face a la phénoménologie: auteur de "L'intentionnalité" et
"La transcendance de L'ego” e Istvan Meszaros, em A Busca da liberdade, livro onde Meszaros dirige criticas a
relacdo da negatividade x totalidade, o problema da inacessibilidade ao mundo. Discutiremos melhor isso nos
préximos capitulos.

8 Em O ser e 0 nada o ego é 0 em-si, um objeto.

® SARTRE, J-P. A Transcendéncia do ego. Traducéo: Pedro M. S. Alves. Colibri, 2004, p. 12.
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inversdo onde sujeito vira predicado, a consciéncia é a intencionalidade, 0 modo de visar o
objeto.

Assim, o0 ensaio de A transcendéncia do ego é escrito no sentido de exibir a
importancia da distin¢do: "consciéncia™ x "subjetividade”, em outros termos “consciéncia” x
“ego”, “consciéncia” x “objeto”. Como frisa Mouillie, neste escrito, Sartre parte do principio
"da impossibilidade de naturalizar a consciéncia, de Ihe atribuir falsamente 0 modo de ser da
coisa",'? inaugurado pela sua contestacio a um problema de direito e ndo existencial do “Eu
penso”, como consta na primeira pagina do ensaio sartreano, em especifico, neste excerto.

Temos que atribuir a Kant que o "Eu penso deve poder acompanhar todas as nossas
representacdes”. Mas é preciso concluir que um Eu, de fato, habita todos os nossos
estados de consciéncia e opera realmente a sintese suprema de nossa experiéncia?

Parece que isso seria forcar o pensamento kantiano. O problema da critica sendo um
problema de direito, Kant néo afirma nada sobre a existéncia de fato do Eu Penso.

No decorrer do ensaio, Sartre tenta resolver o problema da consciéncia herdado da
tradicdo neokantiana e da construcdo da subjetividade cartesiana. Ele demonstra preocupar-se
ndo apenas pelo viés filosofico de analise da consciéncia, isto €, ndo é apenas um debate de
preocupac0es filosoficas, mas também é um debate de preocupacdes psicoldgicas. Pois, além
de Sartre modificar a configuracdo do cogito cartesiano, criando um cogito pré-reflexivo'? e
ser contra psicologismos como Husserl, ele dialoga com Freud neste ensaio de maneira
explicita, afinal, defende radicalmente a tese da autonomia e da espontaneidade da
consciéncia. Essa espontaneidade ndo pode ser obstruida por nenhum tipo de inconsciente que
atue como um pordo da consciéncia e a dote de sentido.!® Entdo, para sustentar
metodologicamente o ambiente instaurado pela rejeicdo do inconsciente e de reconfiguracédo
do “eu penso”, Sartre institui novas realidades de existir da consciéncia em diferentes graus,

estes sao:

l. Consciéncia irrefletida: involuntéria e impessoal. E automética, espontanea e
antecede qualquer atitude reflexiva e ndo pode ser reflexionada como objeto, é

apenas a consciéncia do objeto transcendente.

10 MOUILLIE, J-M. Sartre: Conscience, ego et psyche. Paris: PUF, 2001, p. 12.

1 SARTRE, J-P. A Transcendéncia do Ego, p. 15.

2.0 cogito pré-reflexivo é uma consciéncia ndo posicional (de) si, segundo Hazel and Barnes. Sartre usa
parénteses no "de" para delimitar que ndo é um saber necessariamente oriundo de uma acéo do intelecto. Na ato
pré-reflexivo, ndo existe uma cisdo entre sujeito e objeto, contudo, quando penso em minha consciéncia, isto é,
reflito, obtenho acesso a mim.

13 Sartre rejeita a tese freudiana sobre o inconsciente. O inconsciente, para Sartre, seria similar a autorizarmos
atitudes inauténticas e de ma-fé, como veremos no capitulo 3.
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Il. Consciéncia reflexiva ou reflexionante: que é a consciéncia operativa, isto &,
uma consciéncia que assume uma outra consciéncia como objeto. E, assim
surge o terceiro grau de consciéncia.

. Consciéncia de si: Ego, objeto transcendente. Instaurado pelo ato tético de
assumir uma consciéncia como objeto. Em termos sartreanos "é quando uma

consciéncia reflexiva torna- se posicional de si".4

Ainda sobre a consciéncia irrefletida ou o cogito pré-reflexivo, € importante frisar que
ela contempla atividades ditas irrefletidas, como o proprio Sartre sublinha em sua versdo
original - que difere abruptamente da versdo traduzida por Kreuch- ela ndo evidencia um Eu
no plano irrefletido, contudo, ainda é um nivel de consciéncia, um modo de ser e existir
impessoal. Ou seja, 0 sujeito mistura-se com 0s objetos, ele existe assim como existe um ser
irracional, um objeto do mundo. Vejamos a versdo autoral traduzida pelo viés ndo canénico,
onde nos dispensamos a necessidade do Eu do ato irrefletido, como argumentado e sustentado

originalmente pela tese sartreana intencionando purificar a consciéncia.
N&o ha Eu no plano irrefletido. Quando corro atras de um bonde, quando olho a
hora, quando me absorvo na contemplagdo de um retrato, ndo ha um eu. O que h4 é
a consciéncia do bonde-devendo-ser-pego etc, e a consciéncia ndo-posicional da
consciéncia. De fato, estou entdo imerso no mundo dos objetos, sdo eles que
constituem a unidade de minhas consciéncias, que se apresentam com valores,
qualidades atrativas e repulsivas, mas eu mesmo desapareci, aniquilei-me. Ndo ha

lugar para mim neste nivel, e isto ndo é fruto do acaso, de uma falha momentanea de
atencdo, mas estrutura mesma da consciéncia. *°

Ou seja, ndo existe um Eu no plano impessoal. Segundo Sartre, 0 sujeito perde-se em
meio a objetividade do mundo e tal fato ndo ocorre por mera aleatoriedade, mas sim como um
padrdo mental de acesso prévio e reconhecimento do mundo, assim, nesse plano o sujeito esta
jogando o jogo de apreender o mundo no modo “objeto de ser”. Neste sentido, os estudos de
Sartre revelam que 0 “eu penso” kantiano € nada menos que uma condi¢cdo de possibilidade
originada pela reflexao, que ndo acompanha necessariamente todos os atos de representacéo e
ndo necessariamente opera a sintese da experiéncia humana dotando o sujeito de uma
subjetividade. Assim sendo, o0 ego irradia possibilidades que podem ser apreendidas através
da intencionalidade e quando alguma atitude e apreendida pelo sujeito, hd um objeto sendo
intencionado pelo sujeito e isso resulta numa consciéncia de alguma coisa.'® De tal diferenca

entre graus de consciéncia e, principalmente, da primeira instancia da consciéncia —

14 SARTRE, J-P. A transcendéncia do ego, p. 27.
15 SARTRE, J-P. La Transcendence de L ego. Paris: Librairie philosophique J. Vrin, 1966, p 32.
16 Que inclui acéo, sentimentos, estados, humores etc.
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consciéncia irrefletida-, que partird a nocdo de um sujeito sem subjetividade percorrida
através da busca pela purificagdo do campo transcendental, Sartre debate esta questdo
referindo-se diretamente a tese husserliana.!’ Logo, é importante expormos brevemente o
interesse da filosofia husserliana e delimitar mais profundamente a relacdo de Sartre com
Husserl, pois a intencionalidade é o fio condutor do modo de agir da consciéncia durante o
processo de apreensdo do mundo e da subjetividade.

Inicialmente, a filosofia husserliana preocupa-se com a fundamentacdo filoséfica da
matematica. Questionar o fato de a filosofia usar 0 modelo do método investigativo das
ciéncias da natureza e da historia leva Husserl a formulacdo do método fenomenolégico, isto
é, a instituicdlo de uma filosofia cientifica rigorosa com bases inquestionaveis de
conhecimento, por intermédio do retorno as esséncias. Ancorado principalmente no
pensamento de Brentano, Husserl enxerga a oportunidade de estabelecer uma ciéncia eidética,
enquanto uma ciéncia rigorosa. Entretanto, ele reformula a nogéo de intencionalidade contida
na fundamentacdo da obra Psicologia do ponto de vista empirico de Franz Brentano. Husserl
afasta-se do psicologismo distinguindo o objeto do conhecimento e o ato mesmo de conhecer,
nisso ele reconhece que a consciéncia ndo € uma vivéncia psiquica, tampouco entrelacamento
de vividos psiquicos, nenhuma coisa ou estado natural. O pensamento husserliano é anténimo
ao pensamento psicologista brentaniano; tratamos aqui das obras ldeias | e Meditacgdes
cartesianas, que sdo textos onde o Husserl endossa a jornada contra o psicologismo vigente,
no qual destacam-se as assertivas ligadas uma ciéncia natural criada sob um método
explicativo sustentado na relacdo de causa e efeito. Ao se referir ao fundamento da
fenomenologia husserliana, Stegmdiller frisa que o ponto de partida da refutacdo ao
psicologismo de Husserl é tomar a logica pura como disciplina tedrica fundante.

A corrente caracterizada por ele [Husserl] como psicologista afirma que a légica é
uma técnica do pensamento correto e que as leis logicas sdo leis reais de nosso
pensar, obtidas através de andlises empirico-psicoldgicas, sendo verdadeiro o que

corresponde a tais leis do pensar [...]. O psicologismo afirma que o pensar e o
conhecer sdo eventos psiquicos e que, por isso a légica trata de leis psicolégicas. 8

Assim, para Husserl, o que estava em questdo era a objetividade do objeto conhecido e
as reflexdes geradas em relacdo a tal conhecimento. Seu interesse era uma fundamentacéo da

constituicdo rigorosa do pensar, dos modos de consciéncia que guiam 0 pensamento e iSSO

17 HUSSERL, E. Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia Fenomenoldgica. Traducédo de
Marcio Suzuki. S&o Paulo: Idéias e Letras, 2006.

18 STEGMULLER, W. A filosofia contemporanea. Traducio de Carlos Alberto Ribeiro de Moura. S&o Paulo:
E.P.U, 1997, p. 58 - 59
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cabia a intencionalidade resgatar, enquanto atributo fundamental da consciéncia. Eis aqui a
revolugdo do pensamento husserliano e o grande avanco de filosofia para Sartre.

No combate ao psicologismo, Husserl desenvolve seu método de pesquisa para um
conceito fenomenolégico de consciéncia. Um método rigoroso para sair do psicologismo e
alcancar as esséncias que doam sentido as coisas, que consiste em colocar entre parénteses as
percepcOes e o0 conhecimento acerca do mundo. Assim, em As Ideias | e, principalmente, na
obra MeditacBGes cartesianas, Husserl reformula as contribuicbes de René Descartes e
inaugura a fenomenologia transcendental, um novo método de fazer filosofia que tem como
ponto de partida uma anélise da orientagdo natural. Esta é a forma imediata e espontanea com
que o sujeito constitui o sentido do mundo da vida, afinal, para Husserl, a orientagéo natural
encontra-se largamente nas ciéncias, isto €, o0 modo de pesquisar das ciéncias baseia-se em
psicologismos. As ciéncias, para Husserl, precisavam sair do lugar de anélise psicologista que

estdo e encontrar seus sentidos proprios.

Todas as chamadas ciéncias da natureza, tanto em sentido mais estrito, como as
ciéncias da natureza material, quanto também em sentido mais amplo, como as
ciéncias dos seres animais com sua natureza psicofisica, portanto também a
fisiologia, a psicologia, etc. sdo ciéncias do mundo, ou seja, ciéncias da orientacéo
natural. %°

Diante do modo natural de visar 0 mundo, 0 sujeito ndo apreende as coisas mesmas,
isto é, as esséncias. Trata-se agora de purificar a orientacdo natural, que significa,
parafraseando Einstein: refinar o pensar cotidiano.?’ Portanto, ancorado na ddvida metédica
cartesiana, Husserl expde a possibilidade de a consciéncia visar as coisas do mundo de
maneira diversa, através da suspencao da atitude natural, colocando entre parénteses a tese do
que ja é conhecido. Vale frisar que, diferente do pensamento cartesiano, a suspensao da
atitude natural ndo se assemelha a divida metodica, pois com a suspensdo Husserl ndo
pretende validar a verdade em outra ordem da razdo nem constituir novas verdades. A atitude
da suspenséo ¢ designada por Husserl de epoché,?isto ¢, redugdo fenomenoldgica. Amparado
na epoché, Husserl segue o questionamento em prol do objeto da consciéncia, qual seja, 0
objeto intencionado. Porque a consciéncia se volta para seu proprio objeto, ela é intencional.

Intencionalidade ndo significa outra coisa a ndo ser esta particularidade fundamental e geral

19 HUSSERL, E. Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia Fenomenoldgica. p. 45.

2 EINSTEIN, A. Fisica e realidade. In: Revista Brasileira de Ensino de Fisica, v. 28, n. 1, 2006. p. 9 - 22.

2L Termo oriundo do ceticismo grego, em especifico, Sexto Empirico, refere-se a epoché como um estado de
repouso mental que nada afirmamos nem negamos. Em Husserl refere-se a suspensdo do mundo natural, a
colocar entre parénteses crencas e conceitos prévios.
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que a consciéncia tem de ser consciéncia de qualquer coisa, de levar, na qualidade de cogito,
um cogitatum em si mesma.

Sartre apoia a atividade basica e espontanea da consciéncia irrefletida no modo de ser
da consciéncia intencional de Husserl, para Sartre, da fenomenologia husserliana era possivel
resgatar “o charme e o horror nas coisas” como elas séo.

Basicamente, era um respiro de salvacdo da filosofia, como consta no seu modesto e
importante texto Uma ideia fundamental da fenomenologia de Husserl: A Intencionalidade.
Desde o ensaio sobre A transcendéncia do ego, Sartre, segundo Simone de Beauvoir
“descreve, sob uma perspectiva husserliana, mas em oposicdo a algumas das mais recentes
teorias de Husserl [...] a relagdo entre a consciéncia e o psiquico”.?®> No mesmo escrito,
Beauvoir narra o encontro de Sartre com Raymond Aron, onde Aron apresenta a
fenomenologia inaugurada por Husserl, como sendo uma filosofia capaz de revolucionar o
modo de interpretar as coisas do mundo.

Fascinado pelo estudo do fendmeno, Sartre embarca como bolsista no Instituto
Francés de Berlim, durante um ano e se aprofunda nos estudos fenomenolégicos e desenvolve
trés dos seus escritos.’* O que despertou a sua atencdo foi a capacidade da fenomenologia
husserliana resgatar e preservar as coisas do mundo através da intencionalidade. Isto é, através

da intencionalidade Sartre almejava resgatar a pureza e a translucidez reservada a consciéncia.

Ele comia com os olhos. Esta frase e muitos outros signos marcam suficientemente a
ilusdo comum ao realismo, segundo a qual conhecer € comer. A filosofia francesa,
apo6s cem anos de academicismo, ainda permanece nisso. (...) todos acreditamos que
o0 Espirito-Aranha atraia as coisas para sua teia, cobri-as com uma baba branca e
lentamente as deglutia, reduzindo-as a sua propria substancia. O que é uma mesa,
um rochedo, uma casa? Um certo composto de ‘contetdos da consciéncia’, uma
ordem desses contetidos. 2

Logo, por intermedio da intencionalidade, Sartre pretende superar correntes idealistas
e realistas, a medida que ela devolve autonomia a consciéncia e aos objetos transcendentes, ou
seja, anula a representacdo. Em A intencionalidade, Sartre transmite com maior clareza o

problema que a filosofia francesa encarava, o "Espirito-Aranha” de Meyerson e Lalande, que

22 HUSSERL, E. Meditacdes Cartesianas. Tradugdo de Frank de Oliveira. Sdo Paulo: Madras, 2001, p. 15.

23 Sartre concorda apenas com as teses Husserl das Investigac@es ldgicas | e Il. Em Ideias I, para Sartre, Husserl
destroi a concretude da sua tese.

24 Concomitante aos estudos fenomenoldgicos, Sartre desenvolve o texto A transcendéncia do ego, A nausea e
seu diminuto texto Uma ideia fundamental da fenomenologia de Husserl, como consta na obra de Michel Contat
e Michel Rybalka, Les Ecrits de Sartre.

%5 SARTRE, J-P. Uma ideia fundamental da fenomenologia de Husserl: a intencionalidade. In: Situagdes I.
Traducédo de S8o Paulo: Cosacnaify, 2005, p. 87.
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comia conteudos e alimentava um interior da consciéncia € a base da sua critica as teorias da
representacéo.

Portanto, declaradamente contra as epistemologias classicas, Sartre, em 1930 conhece
a fenomenologia e cré no fim da vida interior do espirito. Ele entende que a intencionalidade
trara a translucidez da consciéncia e consumara a liberagdo do campo transcendental, frisando
a impossibilidade do desaparecimento dos objetos do mundo na consciéncia. Para Sartre, a
intencionalidade resgata a pureza da analise dos objetos transcendentes e a autonomia da
consciéncia, que é sempre uma consciéncia de alguma coisa, com isso, ele afirma a natureza
diferente da consciéncia e dos objetos. A tese sartreana congloba que a consciéncia e 0 mundo
sdo dados de uma sé vez, ter consciéncia de um objeto qualquer é efetivar a constante
transcendéncia da consciéncia rumo para fora de si, irradid-la em direcdo ao objeto. Ter
consciéncia € apenas apreender o objeto sem fundir-se com ele, como sugerem as filosofias
digestivas que “comem” o objeto o perdendo de vista e confundem ter conhecimento de tal

objeto com ter consciéncia de tal objeto.

Conhecer, ¢ “se manifestar rumo a”, arrancar-se da Umida intimidade gastrica para
esgueirar-se, longe, para além de si, rumo ao que ndo é si, longe, perto da arvore e
entretanto fora dela, pois ela me escapa e me repele e eu ndo posso mais me perder
nela como ela ndo pode diluir-se em mim: fora dela, fora de mim. Vés nao
reconheceis nesta descricdo vossas exigéncias e vossos pressentimentos? Vs bem
sabeis que a arvore ndo era voOs, que vOs ndo podeis fazé-la entrar nos vossos
estdbmagos sombrios e que a consciéncia ndo podia, sem desonestidade, se comparar
a possessao. Ao mesmo tempo, a consciéncia é pura, ela é clara como um grande
vento, ndo ha nada nela, salvo um movimento para fugir de si, um deslizamento para
fora de si; se, pela impossibilidade, vos entrares “numa” consciéncia, vos serieis
agarrado por um turbilhdo e rejeitado para fora, perto da arvore, na plena poeira,
pois a consciéncia ndo tem ‘dentro’; ela ndo € nada sendo o fora dela mesma e ¢ essa

recusa absoluta, essa recusa de ser substancia que a constitui como uma consciéncia.
26

Assim sendo, a filosofia da transcendéncia frisa a autonomia da consciéncia, langa o
sujeito para fora de si destacando a diferenca entre conhecimento, consciéncia e objetos.
Entdo, como o sujeito é despido da imanéncia de uma vida interior e do pesar dos contetdos
gue habitariam a consciéncia, a consciéncia torna-se um vazio que ajusta as coisas a sua
forma e a intencionalidade anularia uma possivel representacdo, pois a consciéncia e 0 mundo

sdo dados de uma sO vez: estar consciente de um objeto qualquer € um movimento de via

26 |dem. Ibidem, p. 87-88.
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dupla, ter consciéncia de ter consciéncia de determinado objeto.?” Logo, a consciéncia exerce
um papel fundamental em relagdo aos objetos, bem como, 0s objetos do mundo sdo
fundamentais a consciéncia. SO ha consciéncia se do outro lado houver o polo de visada
intencional anténimo a ela, o objeto. 1sso nos assegura trés argumentos sobre a consciéncia e

0 ego neste momento inicial de formulagdo do pensamento sartreano:

l. O ego é um objeto transcendente e ndo atua como um unificador das
nossas vivéncias no mundo, antes é a intencionalidade que detém essa
capacidade. O ego estd no mundo e é um polo visado pela consciéncia.

. A existéncia da consciéncia é intencional e espontanea, adjunta a
existéncia.

. Ha dois graus de consciéncia objeto: irrefletida e a consciéncia de si.

Entdo, apenas a reflex&o inaugura o sujeito no mundo. Eis de onde Sartre extrai sua
tese da existéncia de uma consciéncia desvinculada, translicida e hermética altamente frisada
em O ser e 0 nada, que remete aos objetos de maneira intencional gerando a cisdo sujeito x
objeto, contudo ocasionada pela atitude de operar a reflexdo diferente da cartesiana e da
husserliana. O sujeito ndo integra o cogito, o0 sujeito ndo é um Eu penso, 0 sujeito opera a
atitude de pensar e capta um Eu que pensa. Assim, para Sartre, 0 sujeito é oco. Um

amontoado de matéria que tenta captar uma subjetividade egoica.

2.2 A negacao da consciéncia, o jogo da existéncia e o fracasso

Antes de comecarmos a esbocar o protagonismo da negatividade que integra a
caréncia da consciéncia,?® convém frisar que a critica sartreana a filosofia transcendental e ao
psicologismo vigente, isto €, a tese sartreana referente ao processo de constituicdo da
personalidade ao tentar aderir a determinada subjetividade, vista em A transcendéncia do ego,
intenciona superar o estatuto delegado a consciéncia irrefletida - instancia pre-reflexiva- do

carater essencialista que vemos na filosofia moderna, nas teses idealistas, realistas e no

27 Afinal, como vimos na péagina 8, a consciéncia irrefletida, o grau mais primitivo de consciéncia é
absolutamente esponténeo.

28 A caréncia, em especifico, veremos no capitulo seguinte. Ela relaciona-se com o desejo-de-ser inerente a
existéncia do para-si no mundo, isto €, com o inerente a existéncia da relacdo, mesmo cindida, imprescindivel do
para-si X em-si.
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solipsismo.2° Nesse sentido que Sartre desenvolve a definicdo da consciéncia no decurso da
obra O Ser e 0 Nada, quando ele evoca 0s poderes da ontologia heideggeriana, como consta
nestas estrofes: “Ha uma “prova ontologica” proveniente ndo do cogito reflexivo, mas do ser
pré-reflexivo do percipiens”.*® E, nas seguintes paginas, em especifico, neste paragrafo:
O ser esta em toda parte. Por certo, poderiamos aplicar a consciéncia a definigdo que
Heidegger reserva ao Dasein e dizer que é um ser para o qual, em seu proprio ser,
esta em questdo 0 seu ser, mas seria preciso completa-la mais ou menos assim: a

consciéncia € um ser para o qual em seu préprio ser, estd em questdo o seu ser
enguanto este implica outro ser que n&o si mesmo. 3

O paragrafo acima revela que, principalmente: a clarificacdo da consciéncia de si,
constroi-se através da sua capacidade de, em seus graus béasicos, captar um mundo diferente
do seu, este mundo diferente do seu veremos que é o dos objetos. A importancia da negacéo
neste momento de afirmacdo negativa reside em expor o argumento ontologico utilizado por
Sartre, bem como, a cisdo que transforma a consciéncia em polo ativo e captador do ser do
fendmeno, esse € o alicerce da sua ontologia fenomenolédgica. O ser deste fendmeno é
absoluto, transfenomenal e pleno, é o ser em si; 0s objetos, nas palavras de Sartre “O ser é. O
ser ¢ em si. O ser é o que ¢”,%% essas a0 as trés primeiras conclusdes sobre o Ser que norteiam
o0 problema da existéncia da saga do ser humano, um problema que precede a esséncia.

Desse modo, Sartre afirma a necessidade de ir além do estudo das teses que
salvaguardam a reificacdo da consciéncia como um ego substancial, no caso, como um em-si,
como fazia a tradicdo filosofica. Faz-se necessario estudar a relacdo de captacdo da

consciéncia de alguma coisa, no caso, a relacdo do para-si com o ser em-si.

Né&o é o exame do Em-si -que ndo é jamais sendo aquilo que é- 0 meio capaz de nos
fazer estabelecer e explicar suas relages com o Para-si. Portanto, partimos das
“apari¢des” e viemos progressivamente a estabelecer dois tipos de seres: 0 Em-si e 0
Para-si, sobre o0s quais s6 temos por enquanto informacBes superficiais e
incompletas. Uma vastiddo de perguntas permanece sem resposta: qual o sentido
profundo desses dois tipos de seres? Por que razdes permanecem ambos ao ser em
geral? Qual o sentido do ser, na medida em que compreende essas duas regides de
ser radicalmente cindidas? Se o idealismo e o realismo fracassam na explicacdo das
relagdes que unem de fato essas regifes incomunicaveis de direito, que solucdo
podemos dar ao problema? E como o ser do fendmeno pode ser transfenomenal?3

2 Durante o ensaio A Transcendéncia do Ego.
30 Em latim: Aquele que percebe.

3L SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 35.

32 |dem. Ibidem, p. 40.

33 |bidem.
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As questbes de cunho claramente metafisico citadas no parégrafo acima séo
respondidas ao longo da obra e guiam Sartre, primeiramente, ao problema da condicdo da
existéncia humana, ou melhor, ao problema da negacdo instaurado pela condicdo de ser-
humano. A raiz de tais respostas, grosso modo, reside na atuacdo da negacao neste processo,
para Sartre, a negacdo inaugura um modo de ser da consciéncia para-si. Ser humano € negar
ser objeto ou deter qualquer tipo de subjetividade, melhor dizendo: a negacgdo, abrira
caminhos para Sartre expor a importancia do sujeito questionar seus atos, suas escolhas e 0s
conceitos ja estabelecidos previamente, entdo, a contestacdo inaugura o ser-humano.

Portanto, na Primeira Parte, Capitulo 1, da obra O ser e o nada, a partir da
“Interrogacdo”, ele resgata uma discussao sobre a negacéo que rege 0 modo de ser humano
valendo-se de uma reconfiguracdo da interpretacdo logica hegeliana: “omnis determinatio est
negativo”®*. Assim sendo, Sartre apropria-se da capacidade delegada a negagdo de ser uma
eficaz afirmacdo, isto €: o sujeito ndo é um objeto, ele é humano e o que lhe revela como
humano ou humana, é o fato de negar ser um objeto. A partir disso, o referido filésofo engata
0 conceito de nada e da dialética que envolve a diade deste nada — que o sujeito é habitado — e

do Ser uni e absoluto que o sujeito busca, hegelianamente falando, alcancar.®

O paradoxo da realidade humana advém dessa singular unidade entre o ser e 0 nada;
0 homem é um ser habitado pelo seu proprio nada, e que permanece em sua
negatividade. Por isso, 0 homem tem a faculdade de “enfraquecer a estrutura de ser
do ser.” 3¢

Logo, tal analise ontofenomenoldgica da negacdo resulta em um ser que manifesta o
nada no mundo, ou melhor: que questiona o nada do seu ser, sendo este “em seu seio” o seu
préprio nada. Isto é, a liberdade faz este nada existir no mundo.

Tenhamos em mente que deste nada brota a noc¢do do sujeito ser liberdade, de ser um
sujeito oco, pois 0 gque seria entdo o sujeito em seu ser para que dele originasse o nada? Esta
“secre¢do do homem possibilitada pela consciéncia”?®’ O sujeito, entdo, é a pura liberdade
para escolher e criar suas possibilidades. Entretanto, antes de debatermos mais afundo sobre
essa capacidade de criar-se delegada a liberdade, vejamos como se desenvolve o ambiente da
diade para-si x em-si, que resulta no paradoxo de uma realidade humana condicionada e

condenada a liberdade de se criar e escolher suas possibilidades de ser de maneira autbnoma.

34 Em latim: toda determinac&o é negacéo.

%5 SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 56. HEGEL, G. Fenomenologia do Espirito, I. Traducéo de Paulo Meneses.
Petropolis: Editora Vozes, 1992.

%6 SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 44.

37 BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014, p. 44.
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Como advertimos momentos atras, Sartre identifica de um estudo especifico sobre a
relagdo de consciéncia de si x objeto. Trocando em mitdos: a relagdo para-si versus em-si.*®
Entendamos mais profundamente como funciona cada polo respectivamente, bem como, o
jogo de captacdo de mundo que estabelece a relagdo de ambos e seus desdobramentos, pois é
crucial para analisarmos posteriormente as consequéncias da liberdade e sua relagéo
metafisica com a institui¢cdo de um valor moral.

Vejamos, 0 sujeito, o para-si é eterna falta. Uma incessante busca pelo ser e pela
completude que lhe falta. No modo de ver sartreano, ele jamais alcancara a realizagcdo de
completude esperada apesar de passar a existéncia perseguindo tal fato, pois isso seria
alcancar uma relacéo de identidade do sujeito com o objeto. O em-si € 0 objeto que deve ser
estudado como polo oposto ao para-si, 0 em-si € o ser, é plenitude, cheio de positividade,
onde o para-si bosqueja sua nadificacdo e descobre-se um nada de ser, um sujeito, afinal, ndo
é um ser pleno como um objeto e ndo é um objeto, entdo é um sujeito, um para-si. O fracasso
inerente a essa relacdo consiste na idealizacdo do para-si em reificar-se, no caso, ser um Ser-
Em-si-Para-si, ser Deus, plenamente realizado, mas é impossivel devido a sua cisdo essencial
e a diferenca delegada a cada esfera em particular; o para-si, por exemplo, carrega consigo a
contingéncia e a translucidez como trago caracteristico, ao contrario do em-si.

Na obra O ser e 0 nada, Sartre expde com maior profundidade do que no ensaio A
transcendéncia do ego, 0S mecanismos e as estruturas da consciéncia e sua relagdo com o
mundo, logo, ele expbe de maneira mais proficua as facetas da condicdo peculiar do para-si e
desenvolve uma analise mais elaborada sobre a compreensdo da liberdade através da
elucidagdo das estruturas do Ser-Para-si. Exibiremos e analisaremos neste momento as
estruturas imediatas do para-si, ndo exatamente na mesma ordem que Sartre expde por
motivos metodoldgicos, mas seguindo seu raciocinio e vinculando aos seus conceitos
fundamentais, para podermos visualizar melhor como adiante um ambiente de representagéo
pode erigir. Afinal, a obra sartreana comunica-se de maneira circular em torno do mesmo
epicentro, o estudo da liberdade que atraves de uma Ontologia Fenomenoldgica desemboca

num estudo metafisico, pelo menos até a obra O Ser e o Nada.*

38 A relagdo do Para-si versus Em-si sera representada daqui para frente intermediada pela abreviatura (vs.) da
palavra “versus.” Pensamos que essa oposicdo nos ajudara a compreender melhor a dimensdo da oposicao feita
por Sartre entre o ambiente de cisdo e de luta que a humanidade vive.

39 Antes de escrever O ser e 0 nada, Sartre estuda, grosso modo, como “despersonalizar/desindividualizar” o ser-
humano. Estuda as emocdes, a imaginacdo, 0 imaginario e a personalidade os declarando objetos
transcendentais, principalmente, em A transcendéncia do ego. Tudo isso gira em torno de um sujeito impessoal
em sua génese e livre para formar-se, isso transmite a intengdo de impor a presenca da liberdade em suas obras
desde o inicio, como argumenta Franklin Leopoldo e Silva.
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Vejamos, na concepcdo sartreana, Ser-Para-si, ou simplesmente para-si, significa ser

um sujeito separado de si que precisa fazer-se e constituir-se de maneira livre incessante.

O sujeito, separado de si, vai em direcdo a si mesmo: esse movimento, por ser
constitutivo, jamais sera completado; consequentemente ndo ha uma distincdo real
entre a busca de si e a separacdo de si. Pois é claro que, se o sujeito fosse si mesmo e
ndo um ser para si mesmo, ele ndo buscaria, apenas gozaria sua identidade na plena
positividade.*°

Entdo, todo e qualquer substantivo torna- se adjetivo a existéncia, trocando em
middos: a identidade e a subjetividade sdo caracteristicas constitutivas apreendidas durante
nossa existéncia. Caracteristicas que, de certa forma, adaptam-se a nossa intencdo de
apreensdo e se esvaem, pois ndo detemos esséncia ou substancia alguma. Isso acontece gracas
ao protagonismo da intencionalidade, que como dissemos no subitem anterior, rege todo o
jogo da tentativa de apreensédo da consciéncia em diregdo ao mundo.

Para melhor ilustrar o que dissemos, principalmente, sobre a subjetividade pensemos
na relacdo sujeito e subjetividade da seguinte maneira: o sujeito vive em condi¢do de eterna
didspora, idealizagdo e fracasso com a subjetividade. Ele tenta apreendé-la através da sua
intencdo de ser, essa constituicdo dialética de sujeito vs. subjetividade -que € um em-si-
inaugura um modo de para-si. Esse modo serd alcancado no futuro que aparece sobre o
involucro da defini¢do de valor moral, no qual o sujeito tomara conhecimento de si através do
projeto estabelecido para si. Isso significa que o sujeito € o que define ser. O projeto
estabelecido pelo sujeito € como ele toma conhecimento de si, € uma maneira do sujeito
relacionar-se com o em-si, com 0 que almeja ser fora de si. Assim é como o sujeito vem a
saber de si. Dessa maneira, irrompem varios cendrios de possibilidades de ser, o sujeito é
diferente do conhecimento que tem do seu projeto, logo, 0 sujeito pode captar diversas
subjetividades sem sé-las. 4

Ser a modo de ndo-ser marca a caracteristica fundamental do Para-si, a ipseidade. Ela
esboca uma mudanca na perspectiva da analise do tempo rompendo com a visdo instantaneista
que existe na consciéncia, em A transcendéncia do ego, e se dirige para uma analise do sujeito

ancorada em uma concepcao ek-statica.*? Alain Flajoliet, em um ensaio intitulado Ipséité et

40 SILVA, Franklin Leopoldo. Conhecimento e identidade histérica em Sartre. Trans/form/ago, [s.l.], v. 26, n.
2,p. 1.

41 Convém ressaltar que a importancia da definicdo de projeto para Sartre esta na capacidade de discriminar algo
omitido pela tradicéo, isto é: diferenciar o Conhecimento de si da Consciéncia de si.

42 Instantaneismo assumido por ele no Caderno XI, Diario de uma guerra estranha, onde também descreve sua
atracdo a filosofia de Heidegger.
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Temporalité, argumenta que a ipseidade em O ser e 0 nada € vista como temporalizacdo ek-

statica que deve perpassar da introducdo até a conclusdo da obra, e isso leva o sujeito a

compreender seu presente futurizante.
O Ser e o Nada desdobra-se em diferentes niveis existenciais sucessivos, cujo
primeiro, que ocupa os capitulos um e dois da segunda parte, poderia intitular-se: a
ipseidade como temporalizacdo ek-statica. Tal nivel é compreendido e elucidado em
um movimento complexo em trés tempos. Em primeiro lugar, a ontologia
fenomenoldgica fixa o sentido de ser do Ser-Para-si como ipseidade, isto é, como
existente que falta de... para... em outros termos, como modificacdo da presenca
(junto a) si factico que somos com vistas a um possivel si-mesmo-na-forma-do-em-

si que ndo podemos ser, sob os auspicios de um valor sempre buscado, mas jamais
atingido. #3

Portanto, a investigacdo fenomenoldgica das ek-stases ocorre na esteira de questdes
direcionadas a cada uma das ek-stases temporais: passado, presente e futuro. O tempo passa a
ser uma estrutura sintética onde tais dimens@es ek-staticas comunicam-se entre si, isto é, cada
ek-stase esta fora de si e isso acentua o modo de ser diasporico do para-si. Assim, ao indagar
cada ek-stase sobre seu sentido de ser e sobre seu ser, ele interroga o passado, presente e
futuro sob uma perspectiva de dimensdo da totalidade temporal comunicante entre si e,
principalmente, sob uma perspectiva ontoldgica. Através disso, fica evidente a capacidade do
para-si se temporalizar: o passado € um em-si, 0 presente é Presenca a Si desvinculada de
qualquer identidade e o futuro é o Si, valor. Isso delega a subjetividade a fundamentacdo da
temporalidade.

O estudo da temporalidade constitui o elo intermediario entre as estruturas imediatas
do Para-si e sua transcendéncia. Mas também se pode afirmar que com a analise da
temporalidade Sartre retoma, numa nova perspectiva, as teses anteriores; assim, de
certo modo, as investigaces sobre a temporalidade continuam presas ao Para-si
considerado em sua imanéncia subjetiva. Realmente, é pela subjetividade que Sartre
tenta a fundamentacdo da temporalidade: toda compreensdo “exterior” da
temporalidade falsifica o seu objetivo. 4

Entdo, o estudo do tempo por um viés ontolégico, como feito por Sartre, demonstra
também a origem do sentido da necessidade presumida pelo sujeito de assumir uma esséncia,
intitulada pelo referido filosofo como passado reificado. Logo, de certa maneira, mostra a
origem do desejo da necessidade de o sujeito querer ser um em-si. Contudo, o sujeito dota o
passado com um sentido que habita o tempo presente e constroi o conceito de Presenca a Si.

Isso significa que a condicdo do presente do sujeito é ser presente a si e dotar-se de sentido.

4 FLAJOLIET, A. Ipséité et temporalité. In: BARBARAS, R. (org). Sartre, Désir et Liberté. Paris: PUF, 2005,
p. 59-60.
4 BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p. 64
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Quando Sartre expde esta estrutura imediata do para-si, a presenca a si, quer frisar a
capacidade do sujeito ontologizar o tempo e se relacionar com o passado, presente e futuro, os
dotando de sentido ndo sendo nada disso que institui, instituiu e instituird para ele. Ser
presente a si € identificar a “fissura intraconsciencial”*® entre o Para e o Si do para-si, Si este
que nunca sera captado plenamente, ele é apenas visualizado pelo sujeito. Entdo o sujeito
nunca sera ele mesmo, ser-humano é fracassar na missédo de Si. “O Si representa, portanto,
uma distancia ideal na imanéncia do sujeito em relacdo a si mesmo, um modo de ndo ser sua
prépria coincidéncia, de escapar & identidade colocando-a a0 mesmo tempo como unidade”.4®
Logo, ser presente a si significa perpetuar um equilibrio no sujeito infinitamente instavel e
que o sujeito é uma unidade cindida em sua propria tentativa de génese. Essa inconsisténcia
descrita no modo de ser do para-si gera um sintoma chamado angustia, por conta da expulsédo
do ego cartesiano do campo transcendental. Portanto, ndo existe uma esséncia que mantenha o
sujeito em determinado estado ou o determine a ser alguém ou alguma coisa, 0 que existe é
sua escolha livre se impondo a todo momento e a qualquer momento. Basicamente, é na
anglstia que o sujeito toma consciéncia que suas decisbes e escolhas sdo somente
possibilidades e que para serem mantidas elas necessitam de uma continua criacdo,
sustentacdo e reafirmacéo do para-si. Para efeito de melhor entendimento de nossa explanagéo
sobre o tema, deixaremos a préxima estrutura imediata do para-si, a facticidade, para ser
desenvolvida no subitem posterior. Por ora, desenvolveremos uma discussdo sobre o debate
da ipseidade e de presenca a si. Isso nos permitira analisar com maior clareza e nos ajudara a
entender melhor o conceito da facticidade, através da discussdo do conceito de angustia e ma-
fe, ja que ambos estédo interligados.

Em nossa Introducdo dissemos que a descoberta da inexisténcia de um cogito
cartesiano gerava sintomas como 0 da angustia, visto que a angustia desperta o0 sujeito para
sua constante formacdo. Para Sartre, a anguUstia é quando o sujeito reconhece a si como uma
possibilidade, como uma das possibilidades que cogita e teme ndo conseguir reificar-se, ou
seja, realizar-se deste ou daquele modo, ser exatamente aquela opc¢éo que escolheu e idealizou
ser no futuro. Angustia “é a consciéncia de ser seu proprio devir a modo de nio sé-lo”,*" é
nadificar o horror como motivo e refor¢a-lo como estado. Em Sartre, a angustia € nitidamente
descrita como desconfortavel, afinal, ela desperta a humanidade para a pluralidade de ser. O

sujeito ndo € aquilo ja instituido, ndo é nada além deste nada de ser que se recria a fim de

4 SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p.120.
4 |dem, ibidem, p. 119
47 |dem. Ibidem, p.76.
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manter seu futuro a todo momento, pois 0 mundo muda constantemente e o atinge de maneira
densa com sua forte contingéncia. Mas, ainda assim, o sujeito se imp@e através das suas
atitudes. Vejamos um exemplo para clarificar o conceito de angustia.

Uma maneira simples de explicar a situacdo da angustia usando e reconfigurando o
exemplo de um jogador dado por Sartre é: suponhamos que um jogador escolheu abdicar o
esporte que sente saudade porque sofreu um acidente e perdeu um membro, a perna. Ele podia
escolher entre outras possibilidades e seguir jogando, por exemplo: entrar numa liga
paraolimpica e lutar pelo enaltecimento e reconhecimento desta; ele também podia insistir
para que haja pessoas com deficiéncia entre os demais jogadores em campo. Ou entdo,
digamos, que este jogador abandonou o futebol para dedicar-se aos cuidados de sua mée, que
estd muito doente e apenas o tem para cuidar dela, ainda assim, ele teria outras possibilidades
de vida como, por exemplo: abandona-la para continuar jogando, cuidar dela exclusivamente,
solicitar a alguém ou contratar uma cuidadora, etc... S&o véarias possibilidades e tal pluralidade
gera angUstia, pois o sujeito estd no comando das escolhas, ele pode, simplesmente, escolher
qualquer uma das multiplas possibilidades, isso significa que ser-humano é um ser
naturalmente angustiante. Na angustia € onde surgem as criacdes dos valores e irrompe a
liberdade do sujeito, nela o sujeito constata que é absolutamente livre para criar e escolher.

Diante da andlise do exemplo acima, cabe uma discussdo que elucidara melhor o
sentido de interpretagcdo do conceito de ma-fé, a analise da angustia ética citada por Sartre.
Recortamos um longo trecho, contudo essencial para o entendimento do significado da
angustia, bem como, dos valores e da importancia desses dois conceitos para o conceito de
ma-fé e para toda a tese da liberdade.

H4& angustia ética quando me considero em minha rela¢do original com os valores.
Estes, com efeito, sdo exigéncias que reclamam um fundamento. Mas fundamento
que ndo poderia de modo algum o ser, pois todo valor que fundamentasse sua
natureza ideal sobre seu proprio ser deixaria por isso de ser valor e realizaria a
heteronomia de minha vontade. O valor extrai ser de sua exigéncia, ndo sua
exigéncia de seu ser. Portanto, ndo se entrega a uma intuicdo contemplativa que o
apreenderia como sendo valor e, por isso mesmo, suprimisse seus direitos sobre
minha liberdade. Ao contrario: o valor sé pode se revelar a uma liberdade ativa que
o faz existir como valor simplesmente por reconhecé-lo como tal. Dai que minha
liberdade é o Unico fundamento dos valores e nada, absolutamente nada, justifica
minha adog¢do dessa ou daquela escala dos valores. Além disso, porque os valores,
por se revelarem por esséncia a uma liberdade, ndo podem fazé-lo sem deixar de ser
"postos em questdo”, j& que a possibilidade de inverter a escala de valores aparece,

complementarmente, como minha possibilidade. A angustia ante os valores € o
reconhecimento da sua idealidade. 8

4 SARTRE, J-P. O ser e o0 nada, p. 82-8.3
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Quer dizer, questionar algo ja estabelecido, alguma regra ou determinacéo prévia da
invencdo dos valores morais do sujeito e de todo seu modo de viver faz parte da constituicdo
do ser-humano. Afinal, o que ja esta instituido, como consta acima, € uma mera idealidade e
se dar conta disso € reconhecer que os valores que constituem o mundo s&o ideais.*® Contudo,
a atitude humana é obstinada e tende sempre a reificacdo, logo, o sujeito tende a fugir do
delirio da angustia das diversas possibilidades. Isto é, a humanidade tende ao adestramento do
seu ser-humano em um ser-objeto, o sujeito deseja fugir da angustia e a mascara-la por ser
mais confortavel a sensacdo da reificacdo de ser algo ja instituido, afinal, ele deseja sempre
aquela sensacao de identidade com o objeto que nunca conseguira realizar. Percebamos entéo,
que tal atracdo aos valores previamente determinados esta, basicamente, na origem do para-si,
gue almeja ser um em-si, um objeto, algo ja instituido. O conceito de méa-fé reside, grosso
modo, nesta ilusdo do para-si com a identidade, isto é; consiste em perder-se no objeto e
confundir-se com ele. Logo, como vimos, do desmembramento do conceito de angustia surge
0 conceito de ma-fé. Este consiste em pensar que ndo se é o autor das proprias criacdes de
valores, sentidos, sentimentos e estados, € confundir-se com um mero objeto, com algo pleno,
cheio de positividade e determinacao.

A atitude de méa-fé entdo consiste num mal acreditar. Uma atitude bizarra apesar de
natural da humanidade, onde o sujeito suprime uma verdade desagradavel, ou seja, suprime
suas angustias e esconde a verdade das pluralidades de escolhas que possui. Um exemplo
sobre a ma-fé interessante de analisarmos é o do garcom citado por Sartre: “Vejamos este
garcom de café. Tem gestos vivos e marcados, um tanto precisos demais, um pouco rapidos
demais, e se inclina com presteza. Sua voz e seus olhos exprimem interesse talvez demasiado
solicito pelo pedido do fregués”.>® A critica aqui consiste na imitagdo de comportamento de
um sujeito ao replicar o comportamento de um gargcom, na brincadeira de ser o que néo é.%
Ser garcom é considerado ser-objeto, pois ele desempenha tal funcdo j& instituida como
funcdo-de-garcom e essa capacidade de ser-utensilio é delegada aos objetos. E, assim como
ndo posso ser um objeto qualquer, um em-si, N0 POSSO Ser um garcom, pois, 0 sujeito deve

tornar-se 0 ser que nunca consegue nem conseguira coincidir.>> Alonguemos esse exemplo

4 A abertura dos caminhos para a determinagéo de um sujeito perdido na prépria instituicdo dos seus valores
comeca a se desdobrar aqui. O mundo que esta ai, ja predeterminado. Nesse sentido, ele é ideal. Assim, 0 que
garante ao sujeito que 0 mundo ndo é mero devaneio da nossa sua mente conturbada e apavorada pela angustia?
Veremos adiante, pois se trata da resposta do nosso problema.

%0 SARTRE, J-P. O ser e 0 nada, p. 105.

51 N&o somente ser garcom, mas ser qualquer coisa com o conceito jé instituido previamente, por exemplo, um
burgués.

52 A problemética desenvolve-se da seguinte maneira aqui: quando dou corpo a uma encenagdo de garcom,
burgués, jornalista, etc., esquego a exigéncia da urgéncia constante da criacdo autdbnoma dos valores diarios.
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para os estados e qualidades, por exemplo, uma pessoa nao € triste, melancolica, alegre,
agitada ou calma, isso seria alcangar uma identificacdo com as definicdes de um objeto. O
sujeito consegue visualizar tais caracteristicas como habitantes do seu ser, da sua
subjetividade, apenas por conta da sua fissura a reificacdo. Sartre evidencia isso em A
transcendéncia do ego, como vimos acima, e em A ndusea, ao elucidar a mudanca do rumo da
pesquisa do Roquentin, seu personagem principal, que escolhe abandonar sua missdo de
escrever a biografia de outra pessoa, para focar em sensacOes, estados e atitudes, assim
desperta para uma existéncia nauseada.

Contudo, o conceito de ma-fé e suas tentativas de posicionar o sujeito como
responsavel pela criagdo autdnoma de si, criador das suas proprias escolhas, estados e valores
aparece, no minimo, de maneira curiosa quando se trata de um debate que pensa em
estabelecer uma moral e é transpassado de ponta a ponta por dilemas éticos - que é 0 que
Sartre intenciona fazer na obra O ser e 0 nada-. Talvez, sua continuada interpretacdo sobre o
poder da intencionalidade subitamente unificar a consciéncia obstrua o desenvolvimento das

suas teses posteriores, inclusive o conceito de ma-fé, como afirma Philonenko.

E estranho que Sartre ndo tenha visto que a identidade que se revela na unidade do
Eu puro visa menos a unidade inerte da coisa do que a conceito ético fundamental de
coeréncia (cohérence). A unidade ética ndo é de forma alguma o A=A, que nos
reconduz as coisas, mas esta coeréncia que, em sua coesdo, é a raiz da evidéncia
irrecusavel do estilo (...) se Sartre, a0 menos em O Ser e 0 Nada, ndo desvendou o
conceito de coesdo, ele foi em sua vida 0 homem da coeréncia.>

Entdo, grosso modo, ha algo chamado por ele de "estilo”, que implica uma marca nos
sujeitos. Podemos pensar em exemplos, do tipo: “Maria ndo gosta e ndo ouve musica do estilo
Sertanejo. Maria gosta e ouve Rock e Samba”, “Maria ndo gosta e ndo aceita fascistas ao
redor, Maria gosta e aceita 0s comunistas”. Entdo, ha assertivas que definem categoricamente
nosso gostar, nosso estilo de viver implementado por dados empiricos, completamente
contraditorios a indeterminacdo absoluta que Sartre tenta forcosamente imputar na realidade
humana.

Para Philonenko, Sartre traz a tona algo "ludico”, como uma eterna brincadeira, como

diz o préprio Sartre, de fazer-se ser o que ndo é. Mas, se 0 sujeito brinca sempre de ser algo

Quer dizer: quando alguém diz ser uma profissdo qualquer ou até mesmo que sou 0 nome que foi instituido para
ele, assume o Em-si de tal profissdo ou do um nome e esquece que nada é age de ma-fé durante sua existéncia.

53 PHILONENKO, A. Liberte et mauvaise foi chez Sartre. Revue de Métaphiysique et de Morale. Paris, 1981, n°
2, p. 145-163.
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que ndo &, isso pode demarcar um modo de ser inauténtico através do fazer-se. Desse modo,
Sartre, ao tratar dos seus conceitos bésicos acaba transmutando a instituicdo de uma base
solida e coerente, para algo sem evidéncia empirica e ndo desvenda mecanismos basicos
referentes a identidade. Assim, Sartre torna caduco o desenvolvimento moral aliado a
liberdade, como veremos adiante. Por ora, podemos constatar que a ma-fé parece ter um
enorme papel no esclarecimento do sujeito, digamos, de erigir o conhecimento de quem o
sujeito € e que ele pode escolher e criar todas as possibilidades que estdo diante dele. Porém,
sabemos que a liberdade ndo é um poder ou uma vontade ilimitada em Sartre, entdo, ela s6

pode estar condicionada as situacdes.

2.3 As situacdes, o problema da ontologia fenomenoldgica e o corpo

Através das analises precedentes vimos que: a liberdade deriva da assuncdo da
contingéncia radical que o sujeito é exposto na condi¢do de ser humano. E, isso revela uma
caracteristica fundamental do para-si, também tida como uma das suas estruturas internas, a
facticidade, que é estar sempre imerso nas situacfes. Isto é, nunca estar desvinculado de
determinado contexto. Mas, 0 que isso significa na tese sartreana? Significa, principalmente,
gue é uma atitude diante de constatacdes formais e burocraticas ja instituidas, mas néo
desvinculada delas ou, necessariamente, alienadas do mundo. Por exemplo, suponhamos que
uma pessoa: nasceu na Bahia, tem 28 anos e chama-se Fulana, assim consta na sua certiddo de
nascimento, caso deseje mudar, ela responderd legalmente por isso. Digamos, esse € 0
contexto historico que ela esta imersa.

Segundo Sartre, as situacbes e os fatos contextualizam e violentam o sujeito de
maneira profunda. Porém, de tal cenario erige, principalmente, o contexto da liberdade
alertando o sujeito para um chamado: existo aleatoriamente e livremente, o que vou fazer com
isso? Afinal, o sujeito é humano, logo, ndo pode ser isso que ja estd instituido sem ter
escolhido livremente ser, pois ndo é e nunca conseguird ser um objeto, um em-si, algo ja
determinado. Contudo, ele esta imerso nessa situacdo de ser e isso constitui o paradoxo da
liberdade, ou seja, Liberdade-Situada: Ser a modo de Nd&o-Ser. A liberdade integra uma
constituicdo agora mais clara de caréncia ndo idealizada e que se aplica na préatica da vida
cotidiana. Trocando em miudos: a diaspora fundamental que constitui o sujeito como um ser
Para-si identifica como falacioso assumir tal identidade de ser Baiana, Fulana e ter 28 anos, se
a pessoa ndo escolher tais caracteristicas. Pois, tais condi¢cGes foram imputadas ao sujeito ao

longo da sua vida, ndo atraves da sua escolha autdbnoma, ja que seu nascimento é uma
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constatacdo externa de tal fato, assim, de inicio, h4d uma delimitac&o inicial contextualizando o

sujeito. Contudo, é uma delimitagcdo que o condena de maneira traumatica a liberdade de ser o

que ndo se é. No entanto, vamos por partes. Situemos o0 ambito de analise da facticidade e da

situacdo do inicio através da exposicao de duas premissas, para posteriormente partirmos para

uma andlise das delimitacGes extremas, tida como delimitacfes limite para Sartre, que nos

permitira analisar as facetas do corpo no final deste subitem.

Sobre a facticidade, em O Ser e o Nada, Sartre afirma:

E o0 que faz com que eu me apreenda a0 mesmo tempo como totalmente responsavel
por meu ser, na medida em que sou seu fundamento, €, a0 mesmo tempo, como
totalmente injustificdvel. Sem a facticidade, a consciéncia poderia escolher suas
vinculagbes com o mundo, da mesma forma com que, na Republica de Platéo, as
almas escolhem sua condigdo: eu poderia me determinar a “nascer operario” ou
“nascer burgués”. Mas, por outro lado, a facticidade ndo pode me constituir como
sendo burgués ou sendo operério, ela sequer é, propriamente falando, uma
resisténcia de fato, porque eu lhe conferiria seu sentido e sua resisténcia ao retomé-

la na infraestrutura do cogito pré-reflexivo. A facticidade é apenas uma indicacéo
que dou a mim mesmo do ser que devo alcangar para ser o que sou. >

Como ja sabemos que a tese da liberdade sartreana rejeita a instituicdo de esséncias a
priori,>® nos restam duas importantes premissas da sua tese no excerto acima, que nos

conduzem a andlise das consequéncias da facticidade:

l. Afetividade de uma exterioridade como um denominador comum a
humanidade;
. Fuga da instituicdo de um ambiente idealizado que caracterize um contexto

binario.>®

O que seria a assertiva 1? O denominador comum a humanidade? Segundo Sartre, as
situagdes. Toda liberdade esta situada e assim ndo ha liberdade sem situagéo, isto &, todo ser
humano é condenado a liberdade-situada que rege sua existéncia, tais como: seu nascimento

em determinado pais, chamar-se por determinado nome, ter determinada idade.®’ Tal fato tem

% SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 133

% Um “Eu Penso” acompanhando as agdes € a institui¢do de um inconsciente

6 Como, por exemplo, vemos em Platdo: mundo das ruinas e mundo das formas. Ainda sobre tal assertiva,
talvez consigamos reproduzir algo similar na tese sartreana, que somente no 4 capitulo pois exige que estudemos
o0 Outro. Por ora, sigamos as analises basicas.

57 Situages extraordinarias ndo sdo enfatizadas por Sartre por um viés diferente, vimos isso com o exemplo do
jogador no subitem anterior quando abordamos a ma-fé. Na realidade, para Sartre, sempre havera uma maneira
de situar este individuo em algum lugar no mundo e de alguma maneira. Por exemplo, situacdes das quais a
pessoa ndo sabe onde ou quando nasceu: ndo saber onde ou quando nasceu, é saber que ndo sabe onde nasceu,
assim sendo, saber que é civilmente falando é um apatrida e agir na sua lida cotidiana com essa limitacdo no seu
registro civil, mas sobretudo somente se assim quiser. Pois, tem a possibilidade de viver uma vida clandestina,
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como consequéncia uma premissa fundamental da diade para-si vs em-si, que é: ambos estéo
estritamente vinculados, ainda que em um ambiente de extrema cis0.%
permanece um residuum inominavel e impensavel que pertence ao Em-si
considerado e faz com que, em um mundo iluminado por nossa liberdade,
determinado rochedo seja mais propicio a escalagem e aquele outro ndo. Mas, longe

de ser originariamente esse residuum um limite da liberdade, esta surge como
liberdade gracas a ela - ou seja, gragas ao Em-si bruto enquanto tal. °

Assim sendo, a resisténcia que a liberdade encontra nos objetos serve de base para sua
atuacdo, pois ambas estdo estritamente vinculadas. Isto &, a resisténcia dos objetos permite
que a liberdade aconteca e limita o contexto de atuacdo dela, enquadrando-a ndo como uma
vontade de poder, mas como uma realidade pratica comum para toda humanidade, como uma
acdo diante do instituido. Assim, a liberdade deriva do para-si, bem como do em-si. Tal
derivacdo dupla frisa a prioridade e ambiguidade da condi¢do ontoldgica do para-si em
relacdo ao em-si.

Né&o estamos apartados das coisas por nada, salvo por nossa liberdade; é a liberdade
que faz com que haja coisas, com toda a indiferenca, imprevisibilidade e
adversidade que tém, e faz com que estejamos inelutavelmente apartados delas, pois

é sobre fundo de nadificacdo que as coisas aparecem e se revelam vinculadas umas
as outras.®

Apesar do para-si ndo acrescentar nada as coisas pelo projeto da propria liberdade, ele
vincula-se estritamente ao em-si. Em outros termos: a situacdo é abordada pela perspectiva
humana, por isso ela marca a determinacdo de uma ambiguidade no denominador comum da
humanidade, afinal, se a liberdade atua de maneira prioritaria e esta sempre condicionada a
situacdo, ndo havendo situacdo sem a liberdade, a situacéo € a consequéncia do que a atitude
livre faz com este em-si, que é a situacdo. Isso gera uma consequéncia que serd analisada
melhor nos capitulos posteriores.5! Segundo Bornheim, tudo isso ocorre problematicamente,
pois, se 0 sujeito € completamente livre e responsavel diante das suas situagdes, ele nadifica a
tudo e a todos, afinal, é sob a perspectiva do para-si que o em-si é delimitado. E como se 0
projeto da liberdade conseguisse langar o nada de tal modo que o nada passasse a ser anterior

com documentos falsos ou apenas sem documentos. Afinal, a op¢do da escolha autbnoma encontra-se presente
fundamentalmente diante das maltiplas possibilidades do mundo.

58 O que € altamente ambiguo e criticado por Merleau-Ponty, na obra O Visivel e Invisivel.

% SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 57.

60 |dem. Ibidem, p.625

61 Este vinculo nos abre espago para um ambiente de idealizacdo, onde ndo conseguimos visualizar os outros
como seres humanos, tendemos a representacéo.
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ao em-si: a projecdo nadificadora inaugura aquilo que a facticidade é. Afirmar que o sujeito
esta condenado a ser livre equivale a dizer que esta obrigado a nadificar a tudo e todos.5?

Ora, sabemos que o diferencial da tese sartreana € nos conduzir para sua argumentacao
de analise da sua fenomenologia ontoldgica onde a realidade é vista e analisada
ontologicamente de maneira intencional, uma mistura feita por ele da tese husserliana
fenomenoldgica com a ontologia heideggeriana do Dasein. Afinal, assim como Heidegger,
Sartre, entende a realidade humana como Dasein. Para ele, a realidade humana ¢ feita via
vinculo humanidade -meu modo de doar sentido- e mundo. 1sso inaugura uma questdo de
compromisso com a humanidade, nossa experiéncia conflituosa intersubjetiva, pois o sujeito
ndo existe sozinho. Convive inevitavelmente com varias outras pessoas e se relaciono,
segundo Sartre, sempre de maneira conflituosa, essa € sua maneira de se relacionar e s6 pode
existir através do meu corpo, tal matéria é responsavel pela repercussdo das minhas acoes.
Isso ficara mais claro quando tratarmos do olhar, da linguagem e dos demais modos de nos
relacionarmos com o outro. Por esse motivo, nos trataremos do corpo antes de tratar das
relacBes entre subjetividades. Nosso intuito é discutir, posteriormente, se o sujeito é obrigado
a tal condicdo de nadificacdo generalizada.

A existéncia do corpo tido como o0 modo do sujeito expressar-se no mundo traz de
volta algo brevemente analisado no esbogo A transcendéncia do ego de maneira mais densa,
que é: o suporte de analise da matéria que constitui o sujeito, que constitui seu polo de acdes,
0 corpo.®® Este é o epicentro das suas acdes. A existéncia de um corpo que € seu, um “Para-
mim”, que por sua vez vive engajado de maneira pratica no mundo, significa que o para-si
desvela-se sempre em uma situacdo, porque ele esta sempre engajado no mundo de coisas-
utensilio, que ele mesmo dota de sentido. Vejamos: quando 0 sujeito toma uma atitude
reflexiva, vai ao encontro da sua consciéncia deste mesmo algo que reflexiona e da sentido a
ele de acordo com a utilidade desta coisa no momento. Por exemplo, uma Xxicara pode se
tornar um cinzeiro ou até mesmo um porta lapis, depende do modo que desejo utilizar. Desse
modo, 0 sujeito inventa 0 mundo o nadificando, ele se apropria de acordo com suas
necessidades momentaneas.

Essa contingéncia entre a necessidade e a liberdade de minha escolha [nds]

denominamos sentido. Ela implica que o objeto sempre me apareca completamente
ao mesmo tempo — é o cubo, o tinteiro, a xicara que vejo — mas que essa apari¢ao

62 BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p. 119
83 Apesar de Sartre explicitar o problema do corpo posteriormente a analise da intersubjetividade, a ontologia do
corpo, ele nos permite abordar também sob a perspectiva da impossibilidade.
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sempre ocorra em uma perspectiva particular que traduza suas relagcdes com o fundo
de mundo e com os outros istos.®

Entdo, estar sempre em situagcdo, numa liberdade-situada € a testemunha da tentativa
sartreana da transcendéncia direta do para-si. No caso, Sartre elabora a tese da transcendéncia
do para-si de modo que tal deslocamento do sujeito em dire¢cdo ao mundo ocorra de maneira
pratica aplicada ao mundo e ndo de sobrevoo, tendo o mundo como completamente
inacessivel a ele, como diria Merleau-Ponty, ao se referir a tese sartreana da liberdade, em O
Visivel e o Invisivel.®® Isso significa que, de qualquer maneira, o sujeito encara 0 mundo para
transcende-lo e seu corpo expande-se por intermédio dos objetos. Dessa maneira, 0 sentido
doado a um objeto ndo aparece antes ou depois das coisas. Como dissemos ao frisar a atuacéo
da intencionalidade, o sentido doado ao objeto aparece a0 mesmo tempo que 0 objeto,
contudo isso acontece visando suprir a necessidade particular do sujeito naquele momento.

Com essa tese Sartre tenta superar qualquer tipo de solipsismo e subjetivismo
agregado a sua ontologia do corpo, vinculando-a a intencionalidade. Contudo, por ora, nos
cabe questionar: ndo ha nada que atue como um total impedimento total a intencionalidade do
sujeito? Algo que atue como uma barreira rigida e intransponivel a escolha do sujeito, ou ela é
irrestrita? A resposta estd na chamada "situacdo-limite”. Sim, ha limites e estes estdo
diretamente relacionados a génese e a degradacdo da atividade da matéria que o sujeito
pertence: 0 nascimento e a morte. A génese da matéria do sujeito o lanca no mundo e,
principalmente, isso ndo constitui uma das vontades dele; ou seja, mesmo que ele ndo queira
existir, ele existe, nasce e é condenado a liberdade de ser que, por sua vez, o violenta. Em
termos sartreanos, 0 angustia. O nascimento assim como a morte € contingente e o constitui,
ambos situam a finitude de seu corpo. Assim como 0 nascimento, a morte afeta a existéncia
do sujeito como uma violagdo externa que degrada sua matéria e situa a delimitacdo da
atividade vital do seu ser e, principalmente, do seu intelecto.

A morte é um puro fato, como o nascimento; chega-nos de fora e nos transforma em
lado de fora puro. No fundo, ndo se distingue em absoluto do nascimento, é tal
identidade entre nascimento e morte que denominamos facticidade. Significara entdo
que a morte traca os limites de nossa liberdade? Ao renunciar ao ser-para-a-morte de

Heidegger, teremos renunciado para sempre a possibilidade de dar livremente a
nosso ser uma significacdo pela qual sejamos responsaveis? Muito pelo contrério:

% SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 357
% Talvez isso ndo ocorra de maneira integral, mas aconteca em determinado grau. No caso, talvez aconteca um
isolamento do sujeito perante as coisas através da representacao.
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parece-nos que a morte, ao revelar-se a nés tal como é, nos libera de sua pretensa
coercio.®

A morte pode ser compreendida através do modo que é intencionada pelo sujeito. A
questdo é que a morte vai acontecer de qualquer maneira, isso é um fato. O sujeito s6 ndo sabe
como e quando, o fato € que um dia ocorrera e diante disso, durante seu periodo de vida
existem diversas possibilidades de escolhas, inclusive, a absurda escolha de controlar o
momento da morte, afinal, existe a constante possibilidade do sujeito extinguir sua existéncia
como matéria no mundo. A morte e o nascimento surgem como todas as outras delimitacdes
“histdrico-sociais” da existéncia que Sartre tenta delimitar como um horizonte de erudicdo da
atitude de escolha livre. Por isso, a tese sartreana da facticidade ndo determina a condicéo do
para-si, mas demonstra o sentido impositivo no qual ele se posiciona. Isto €, a morte e 0
nascimento tornam-se objetos passivos, um outro ser, que segundo Bornheim “é mortal no ser
do Para-si.” Logo, como a morte e 0 nascimento sdo estranhos ao para-si, eles ndo podem de
maneira alguma constranger o poder da acdo da liberdade. Contudo, cabe salientarmos que,
para Sartre, recorrer ao suicidio para escapar de qualquer necessidade é mal visto, ja que
destréi meus projetos e todas as minhas possibilidades de ser, corrompendo minha atitude
livre. A morte ndo pode ser minha possibilidade propriamente intencionada, sem uma
exterioridade que me acomete o ser em determinado momento contingente da vida.

A andlise da facticidade vinculada ao corpo, as mutacdes acidentais da matéria que
pertence ao sujeito, especificamente, & morte e ao nascimento é evidenciado em O ser e 0
nada através da clarificacdo da tese da Intersubjetividade. Esta tese é oriunda do outro com o
Ser-Objeto e nos remetera a analise da relacdo conflituosa entre sujeitos. Por isso falaremos
da Il assertiva no proximo capitulo, para podermos situar melhor primeiro 0 magnetismo e
cisdo envolvido na intersubjetividade, afinal, ele que origina a do Outro, que por sua vez

também é reproduzida nos objetos.

% SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 667-668.
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3 O PROTAGONISMO DO FRACASSO

Neste capitulo, nés vamos desenvolver aspectos referentes ao desdobramento da
inexisténcia da subjetividade e necessidade da relacgdo com o Outro no mundo. Para
desenvolver este tema, Sartre, tem como sustentaculo principal a reconstrucdo das teses do
modo de relagdo com o Outro®’, para tanto, ele elege o pensamento de Hegel, Husserl e
Heidegger como pilares principais. Apesar de vincular-se a Hegel como curinga das teses que
apenas tem acesso ao conhecimento do Outro, para nos, Sartre ndo enxerga uma mudanga
béasica contida em Hegel da qual as ciéncias humanas sdo caudatarias - que poderia modificar
em larga escala o desenvolvimento da sua pesquisa, além disso, ele discorda do absoluto
hegeliano, isto é, ele discorda que haja mediacdo entre as instancias do para-si e do para-
outro. Segundo Sartre, tais instancias de modo algum se comunicam, ou melhor, comunicam-
se conflitando para escapar da reificacdo o que torna a relacdo com o Outro desrespeitosa.
Assim sendo, sustentamos que o desrespeito rege o modo de agir do sujeito em Sartre e,
consequentemente, mostra o padrdo impositivo e esmagador necessario a liberdade.

Comecaremos com a génese da formacdo do conflito das relagbes humanas, para
Sartre, ressaltando a importancia do contexto historico-social, para entendermos como
poderiamos trabalhar o pensamento ontofenomenoldgico sartreano através dos fatos. No
segundo subitem deste capitulo, trabalharemos essa mesma perspectiva, mas interpretando o
olhar que media o conflito entre um sujeito e o Outro. J& no ultimo, desenvolveremos as
tentativas conflitantes do Para-si relacionar-se com o Para-Outro, veremos como um estudo da
tese sartreana interseccionado ao contexto histérico-social pode trazer clareza a
impositividade esmagadora da liberdade em relacdo ao Outro e expor um autoritarismo
inerente a0 modo de atuacéo prioritario e exclusivo do sujeito no mundo. Assim, o fracasso €

evidente, exceto quando o sujeito apreende o Outro como objeto.

3.1 O apagamento da estrutura histérico-social e conflito

E de suma importancia ter em mente que Sartre institui as relagdes entre os seres
humanos como fundamentalmente conflituosas. Grande parte dos seus escritos seguem a via

do conflito, até mesmo, as relagdes entre 0s sujeitos e 0s objetos sdo essencialmente

67 A palavra “Outro” sera grafada em maitsculo para representar o Outro sartreano.
p g p p
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conflituosas como vimos no capitulo anterior. Contudo, para entendermos como tal relacdo
conflituosa se constitui entre pessoas, precisamos delimitar alguns aspectos especificos do
encontro com o Outro e no que desdobra a falta de uma analise ontofenomenoldgica que
conglobe a historia, para entdo chegarmos na consequéncia do processo do conflito. A
intersubjetividade reproduz 0 mesmo magnetismo de atracao, repulsa e necessidade do objeto
com o sujeito. E importante salientar que em relagdo com outro ser humano ha uma diferenca
a destacar, a saber, o Outro tem um olhar. A andlise de alguns detalhes da ontofenomenologia
de Sartre nos ajudara a entender melhor os problemas do desenvolvimento da tese da
intersubjetividade.

No sentido estrito de sua filosofia, ele desenvolve a sua argumentagdo sobre a
intersubjetividade atentando as omissdes da tradicdo e reclama a falta de atencdo dada ao
problema do Outro que traziam os pensadores realistas e idealistas. Assim, ele desenvolve a
problematica do Outro através dos pensamentos dos filésofos alemaes ja citados, quais sejam,
Hegel, Husserl e Heidegger. E, com a filosofia hegeliana, Sartre vislumbra uma saida de
emergéncia para resolver o problema néo resolvido sobre as relagfes intersubjetivas. Segundo
Sartre, Husserl ndo conseguiu ultrapassar uma descricdo pura e fria da aparéncia, como
enfatizamos no Primeiro Capitulo, logo, apenas estabeleceu com o Outro uma relagdo de
conhecimento. Assim, Hegel entra como o curinga de Sartre ao ter percebido a relagdo
dialética envolvida entre um sujeito e o outro, isto €, com a Fenomenologia do espirito, Hegel
consegue trabalhar o ser das consciéncias e a interdependéncia das consciéncias, logo, existe
de fato uma relacdo fundamental e constitutiva entre toda e qualquer consciéncia humana. O
Outro ndo é apenas um ser que nao sou eu, o Outro é aquele ser necessario para a constituicao
do para-si. Porém, para Sartre a analise de Hegel habita o patamar do conhecimento do Outro,
pois o caminho hegeliano é tragado via transformacéo da certeza de si em verdade objetiva,
assim o sujeito obrigatoriamente passa por um estadgio onde a consciéncia é objeto para o
Outro e, concomitantemente, um objeto para o proprio sujeito. Dessa maneira, a existéncia do
Outro sera sempre abarcada pela necessidade de posiciona-lo enquanto objeto, logo, em Hegel
0 problema do Outro continua na esfera do conhecimento e o Outro aparece como um objeto a
se conhecer.%8 Heidegger soluciona um pouco melhor esse problema, em Ser e Tempo, obra de
grande relevancia para a escritura de O ser e 0 nada, e exibe a relacdo do Dasein com o
Outro. Enquanto ser-no-mundo ontologicamente, o Dasein € constituido pela estrutura

existencial do ser-com, Mit-sein.®® Contudo, o Mit-sein heideggeriano extrapola a

% |dem. Ibidem, p. 309.
8 Isso significa que ser com o outro -ser em conjunto- faz parte da estrutura da existéncia do ser do sujeito.
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individualidade do sujeito, segundo Sartre, na tese heideggeriana, o sujeito é acometido de
modo originario pela comum-sociedade ou comunidade, e ndo pelo individual. Assim, ndo ha
uma individualidade prépria que salvaguarde o sujeito. "

Assim, para Sartre tratar do respectivo fundamento respeitando a individualidade
primordial do sujeito, ele sauda novamente o cogito cartesiano e identifica que mais do que
nunca é necessario que a analise do encontro com o Outro parta estritamente do cogito. Mas,
por qual motivo partir do cogito cartesiano? Para ressaltar que este encontro parte da suprema
individualidade do sujeito, afinal, ninguém é capaz de operar o cogito pelo outro, como ele
mesmo afirma "o Unico ponto de partida seguro é a interioridade do cogito,” "* é por
intermédio dele que se constata a existéncia do Outro. Para Sartre, isso demonstra que o
sujeito ndo esta preso num sistema solipsista, pois apesar de partir da sua individualidade nédo
esta preso a si, parte em direcdo ao cogito do Outro. A gquestdo € que para Descartes, o sujeito
opera involuntariamente o cogito e desvinculado do mundo, ele € um Eu penso, afinal, o
sujeito alcanca a consciéncia da sua subjetividade através da duvida metodica, que é um ato
do pensamento, um monologo interno. E, mesmo que Sartre pense 0 cogito em um sentido
diferente, como uma consciéncia de segundo grau e operativa, ele parece repetir, a sua
maneira, 0 padrdo cartesiano de desvincular-se do mundo, em especifico, do contexto
histérico-social que toda a realidade humana est4d imersa. Sartre ndo assume se ha um
relativismo histoérico vinculado a estrutura historico-social e a exterioridade do para-si, para

ele a histdria é inalcancavel.

Em certo sentido, ndo constitui erro afirmar que O Ser e o Nada se situa em um
plano meta-historico: as teses defendidas se pretendem vélidas para a condicéo
humana como tal (...) Com efeito, ndo ha traco, naquela obra [O Ser e o Nada], de
“historizagdo” da filosofia; e ndo h& também preocupacdo com o problema da
Historia. 7

Logicamente, afirmar que o é sujeito sempre em situacao resulta na sua exposicao a
uma historicidade, contudo, isso ndo submete o pensamento filosofica & dimenséo histdrica.”
Em Introducgdo a historia da filosofia, aprendemos com Hegel, que o pensamento filoséfico
nunca surge desvinculado de um contexto historico-social, afinal, nossos comportamentos

humanos nascem deste contexto. Segundo Bornheim, Sartre parece desvincular a historia do

OSARTRE, J-P. O Ser e 0 Nada, p. 319-320.

L Idem. Ibidem, p. 316.

2 BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p. 223-224

73 Historicidade n&o é histdria, ela representa aqui um modo de ser da temporalidade, ela possibilita a historia.
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para-si e da sua tese da liberdade como um todo. Pois, se o para-si nada tem e é transldcido, a
histéria ndo pode condicionar, tampouco pertencer ao para-si, assim 0 para-si ndo esta
presente ao contexto historico-social de fato, ele passa de sobrevoo pela historia e volta ao seu

nada de ser.

Se pensarmos, no entanto, em certos aspectos de sua analise existencial, parece claro
que o adjetivo “historico” leve a ligar o sentido da Historia a subjetividade: toda
concepcgdo da historia seria, por exemplo, uma invencdo da ma-fé; e, nesse caso, 0
caminho para elucidar o tema estaria na analise da historicidade da existéncia
humana — e é precisamente neste ponto que Sartre silencia (...) Repetimos que a
alternativa ndo deixa dividas: ou bem reconhecemos a precipuidade fundante do
projeto original que é o Para-si - e ficamos com o nada, ou entdo nos submetemos a
um determinismo histérico incompativel com a realidade humana — e preferimos o
ser.’

Cientes disso, é interessante pensarmos sobre o que essa analise perde de
entendimento da intersubjetividade, quando ela ignora a densidade historica que envolve os
sujeitos. Neste momento, analisaremos alguns aspectos da relacdo do pensamento de Sartre e
de Hegel, que podem nos levar a observagdes importantes sobre a relacao intersubjetiva.

Mas, por qual motivo julgamos importante neste momento acrescentar detalhes do
pensamento hegeliano? Nao de Husserl ou de Heidegger? Primeiro, porque para Sartre, Hegel
encontrou um importante argumento para a inclusdo do Outro como condi¢do para formacéo
do sujeito através da analise da dialética que introduz a origem profunda do conflito
intersubjetivo. Segundo, porque consideramos que na tese hegeliana esta contida uma
mudanga importante, frutuosa e essencial no modo de pensar filosofico, que envolve a anélise
de uma sociedade escravagista ndo antes vista nas teses filoso6ficas como, por exemplo, em
Descartes e Kant. Ndo a toa, o pensamento hegeliano atraiu e atrai pensadores abolicionistas e
anticapitalistas, como, por exemplo, Franz Fanon, Lukacs, Marcuse. Com Sartre nao foi
diferente. Em certa medida, ele foi atraido pela Fenomenologia do espirito, assumiu a tese
hegeliana do reconhecimento, onde Hegel estuda a dialética envolvida entre o senhor e
escravizado, e identificou, em especifico, dois aspectos proficuos da tese hegeliana, onde
concordara de um e discordara do outro, respectivamente:

l. Hegel consegue enxergar o papel do Outro como um elemento fundamental

para a construcao do sujeito.

. A relacdo com o Outro nunca acontece de forma absoluta. Por exemplo, em

Hegel a relacdo do senhor e do escravo, nem mesmo quando mediados pelo

Absoluto, conseguem chegar a um ponto comum referente as suas diferencas,

" BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p. 224-227.
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nem eles conseguem enxergar-se um no outro, afinal, esta relagdo é

essencialmente conflituosa.

Contudo, o que passa despercebido por Sartre é o envolvimento hegeliano ao seu
tempo, ao contexto histdrico-social no qual Hegel esta envolvido, talvez porque Sartre julgue
0 contexto historico-social menos importante para a sua anélise da liberdade. Fato estranho e
curioso quando se trata de um autor com sede de leitura e producdo filoséfica, que apesar de
tratar de questbes de cunho histérico, social e politico em seus romances, nos seus escritos
filosoficos, mais precisamente em sua ontologia fenomenoldgica, ndo se propGe a analisar a
relacdo tacita - para alguns evidente - de subalternizagdo presente na dialética hegeliana, que é
descrita através da analise de uma sociedade que se desenvolve em cima de um regime
escravocrata.

Na época de Hegel, a sociedade era constituida por pessoas escravizadas tratadas
como propriedade, apesar de serem pessoas e nao objetos. Ademais, a sociedade os
escravizava, historicamente falando, sob o viés de dominacdo propagado por uma logica
excludente de direito e liberdade perpetuada ao longo da histéria.” Para nés, uma reflexdo
filosofica, que se preocupa com a fidedignidade dos fatos, participa de uma intersecdo
histérico-social que, grosso modo, envolveria a analise da aspectos politicos e estruturais da
sociedade. Tal andlise histérico-social ndo é vista nos estudos filosoficos de Sartre até 1946.
No capitulo anterior, quando tratamos do conceito da situa¢do, vimos que 0 sujeito é
circundado por um contexto histérico que abrange suas caracteristicas individuais. Isto é,
vimos que 0 sujeito nasce com um nome, em determinado territorio, etc, essas determinagdes
ferem o ser natural do sujeito, assim o sujeito se debate com tais caracteristicas da sua
situacdo para validar seu nada de ser ao longo de toda sua vida, mesmo que esse processo
resulte infinitamente no fracasso do sujeito. Porém, ndo encontramos em Sartre um estudo de
cunho histérico-social, quando ele trata da construgdo do encontro com o Outro. Do nosso
ponto de vista, essa auséncia enfraquece a analise sartreana sobre a intersubjetividade. Como
consta na apresentagdo da prépria Fenomenologia do Espirito, escrita por Henrique Vaz, que
apesar de longa reflete a importancia para Hegel de uma analise que envolva o sujeito na

criticidade do seu tempo e do tempo pregresso.

> Na Grécia antiga, por exemplo, homens livres usavam escravos para ter mais tempo para aumentar sua
erudicdo e para participarem de assembleias etc.
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A interrogacdo que impele o discurso da Fenomenologia a partir do "ponto de
inflexdo" designado pelo advento da consciéncia-de-si € a seguinte: que experiéncias
exemplares a consciéncia deve percorrer e cuja significagdo deve compreender para
demonstrar-se como sujeito, a um tempo dialético e histérico, de um saber que
contém em si a justificagdo da existéncia politica como esfera do reconhecimento
universal? (...) Dando razdo da sua existéncia, o filésofo anuncia o advento, na
histéria do Ocidente, do individuo que aceita existir na forma da existéncia
universal, ou da existéncia regida pela Razdo. Eis por que o tema do reconhecimento
deve inaugurar o ciclo da consciéncia-de-si ou do sujeito no roteiro da
Fenomenologia. E necessario, com efeito, que o individuo que se forma para a
existéncia historica segundo a Razdo - ou que se forma para a ciéncia - passe pelos
estagios que assinalam a emergéncia da reflexdo sobre a vida imediata, ou da
reciprocidade do reconhecimento sobre a pulsdo do desejo. Somente essa
emergéncia tomara possivel a existéncia do individuo como existéncia segundo a
forma de universalidade do consenso racional ou, propriamente, existéncia
politica.”

Através dessa citacdo de Henrique Vaz, percebemos a importancia de uma
investigagdo sobre o contexto historico-social para melhor elaborarmos uma anélise filosofica
do contexto social de uma época. Desta feita, € possivel acompanharmos, mais atentamente,
os desdobramentos dos problemas filoséficos que aparecem na sociedade civil e que
extrapolam a situacdo individual. Para Mészaros, o que atrapalha em certo sentido o contato
do individual com o coletivo para Sartre é sua obsessdao com o angulo subjetivo.

Uma obra global que requer intervencdo frequente do autor para explica-la mostra
sua vulnerabilidade, uma vez que ele ndo estara ali eternamente para fornecer a cada

época as autointerpretacdes, que sdo constantemente reformuladas de modo a estar
afinadas com as circunstancias socio-histéricas que se modificam.””

Entdo, para alcancar um estudo fiel a realidade entre humanos é de suma importancia
estarmos atentos a questdes que constituem a sociedade e aproximarmos dos fatos historicos,
como por exemplo: a exploracdo do trabalho, o preconceito de género, ao colonialismo e suas
consequéncias, o descaso da miséria, a escraviddo ainda vigente, a prevaléncia do racismo etc.
Se a estrutura histdrico-social permeia a nossa lida cotidiana, entdo, ela permeia as nossas
interagcdes com o Outro. Portanto, entendemos que as consideragdes historico-sociais
poderiam ser estudadas por Sartre, em O ser e 0 nada, quando ele descreve sua ontologia.
Sem um estudo e exposicdo desses fatos, ndo nos parece fidedigno o reconhecimento do
Outro como parte necessaria para a constituicdo do para-si, pois presume que os fatos

historicos ndo influenciaram a constituicdo dos sujeitos, aléem de desconsiderar um

" HEGEL, G. Fenomenologia do Espirito, p. 19.
" MESZAROS, I. A obra de Sartre, busca da liberdade. p. 111.
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sustentaculo basico da constituicdo humana, que é a propria sociedade.”® E, ainda mais,
partimos do pressuposto que construir uma analise sobre a intersubjetividade sem a anélise
do contexto histdrico-social, além de debilitar um estudo profundo da libertacdo e da
salvacdo, como pretende Sartre, poderia presumir que 0s sujeitos tém um modo de apreender
seu ser, de relacionar-se intersubjetivamente e de conhecer o mundo de maneira universal.
Contudo, se atentarmos aos estudos raciais, em especifico, no que diz respeito ao
sujeito negro, os estudos de Franz Fanon e de Neuza Santos divergem do pensamento
sartreano. Ambos demostram que a cor do sujeito influencia a sua apreensdo e interpretacédo
de mundo, por conta dos traumas oriundos do racismo, de ser escravizado e ser apreendido
como uma coisa.” Eles constatam que os traumas oriundos dos crimes do periodo colonial,
periodo critico da escraviddo, pesam de maneira tdo forte ao sujeito negro, que isso traduz-se
em no trauma de ndo ser branco e de crescer vinculado a imagem de subalternidade e
selvageria.®’ A introducéo do livro de Fanon, Pele negra mascaras brancas, ¢ suficiente para
confirmar nossa afirmacdo. L4, ele expde e interpreta, com o suporte de uma analise histérico-
social, o processo de tornar-se sujeito dos negros da sua cidade natal ao longo dos anos. Ele
também esclarece o desdobramento de tornar-se sujeito através da analise feita sobre sua
vivéncia em sociedade.
Reagindo contra a tendéncia constitucionalista em psicologia do fim do século XIX,
Freud, através da psicanalise, exigiu que fosse levado em consideracdo o fator
individual. Ele substitui a tese filogenética pela perspectiva ontogenética. Veremos
que a alienacdo do negro ndo é apenas uma questdo individual. Ao lado da filogenia
e ontogenia, ha a sociogenia. De certo modo, para responder a exigéncia de Leconte
e Damey, digamos que o que pretendemos aqui é estabelecer um socio-diagnostico.

Qual o prognostico? A Sociedade, ao contrario dos processos bioguimicos, ndo
escapa a influéncia humana. E pelo homem que a Sociedade chega ao Ser.8

Sartre, ao esquivar-se da discussdo sobre questdes estruturais da sociedade e dos fatos
historicos afirma que a auséncia de tal discussdo ndo impacta a sua concepcao de relacéo
intersubjetiva, mesmo que a existéncia destes insista em expor claramente o contrério. Para
nos, isso demonstra que ele segue uma via, talvez, de menor alcance humanista. Afinal, ele
assume um contexto histérico-social comum de formacdo de subjetividades e relacGes

intersubjetivas e traca um caminho de desbravamento do Outro atraves da investigacdo da

78 Estes temas sdo densos e complexos, Sartre nem nenhum outro autor consegue dar conta deles integralmente.
Contudo, é essencial estarmos atentos a pontos nodais que constituem a humanidade, que doaram e doam “o
Sapiens ao Homo”. Desconsiderar isso é desconsiderar entdo premissas basicas da constituicdo do ser humano.

% SOUZA, N. Tornar-se negro: as vicissitudes da identidade do negro brasileiro em ascens&o social. Rio de
Janeiro: Graal, 1983. FANON, F. Os condenados da terra. Traducdo: José Lourénio de Melo. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1979. p. 28.

8 O mito do selvagem. Onde, grosso modo, o diferente é o perigoso, pois ndo esta de acordo as normas da
civilizacdo. Isto é, ndo reproduz o padréo de um sujeito civilizado.

8L FANON, F. Pele negra, méascaras brancas. Traducdo: Renato da Silveira. Salvador: EDUFBA, 2008, p. 28.
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relacdo intersubjetiva atrelada ao cogito cartesiano. Mediante esse recurso, Sartre procura
salvaguardar as peculiaridades caracteristicas as individualidades dos sujeitos, assumindo uma
espécie de lei intersubjetiva universal. Isto €, quando o sujeito vivencia o préprio cogito, ele
vivencia de maneira analoga o cogito do Outro, pois a constatacdo de haver outras pessoas no
mundo é concomitante a constatacdo da propria existéncia do sujeito, bem como, na relacdo
sujeito vs. objeto.

Contudo, apesar dos processos de apreensdo do objeto e do Outro ocorrerem de
maneira similar, na relacdo intersubjetiva, o sujeito conseguiria fugir da perspectiva que
entende e interpreta 0 Outro como objeto através da metafora argumentada por Sartre por
intermédio da dialética do olhar. O olhar do Outro nutre de energia o conflito entre sujeitos.
Assim, o conflito surge da imposicdo de olhares entre sujeitos, sendo que, um deles infligira a
sua liberdade de ser uma pessoa humana diante de um outro olhar que o reifica com

constancia.

3.2 O olhar e as possibilidades de ser

O Outro € quem olha o sujeito e constitui o seu ser-fora, isto é, quem transforma ele
em um mero objeto, o olhar tem singularidade suficiente para atuar como protagonista das
relacBes humanas. Apesar de utilizar exemplos sobre outras capacidades sensiveis, o olhar
consegue, para Sartre, atuar além do visivel, isto é, além da sua habitual capacidade bioldgica,
inclusive, tem consequéncia similar ao olhar de Medusa, ele reifica a humanidade do sujeito.?
O olhar também € necessario ao cogito para que ele transcenda em direcdo a um mundo nao
solipsista, assim ele rege o principio da alteridade humana, pois destaca que ha mais pessoas
no mundo se vendo e se percebendo como sujeitos. Contudo, estes sujeitos, por viverem
imersos em um ambiente de conflito, que torna impraticavel o respeito a dignidade da pessoa
humana, despertam para a possibilidade da vida em sociedade descartando a humanidade do
outro e transformando-o em uma coisa para a formacao de si. O olhar € a mola mestra para o
despertar dessa possibilidade.

O olhar do Outro violenta bruscamente o para-si.?* E uma agressdo direta a sua
intimidade que corrompe a humanidade do seu Nada de ser o e impde 0 estado de em-si.
Porém, essa imposi¢do do olhar é atil ao sujeito, pois, através da reificacdo ele é capaz de
impor ao Outro sua contestacdo. Ou seja, a liberdade do sujeito se impde a liberdade do

8 SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 531.
8 Sujeito e Para-si podem ser considerados sindnimos.
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Outro. Por isso, o olhar é conflituoso e até mesmo paradoxal. Apesar de fundamental para a
constituicdo de si, 0 para-si habita um patamar de disputa a procura da néo reificacdo, que
seria letal a liberdade do sujeito. Ndo a toa, Cox afirma que o estudo da intersubjetividade, em
Sartre, demonstra uma “incessante luta pelo poder” entre sujeitos.®* NOs completariamos
acrescentando que € uma luta incessante pelo poder, a saber, quem pode ser sujeito no mundo.
Vejamos como essa relagao se desenvolve.

Apenas quando o para-si considera ser olhado pelo Outro que o Outro pode assumir
uma posicdo de sujeito, pois € quando o sujeito desperta para a sensacdo de vulnerabilidade
proporcionada pela violéncia do olhar, mas pode impor-se diante dela. Afinal, a liberdade do
para-si é tamanha a ponto de usar o olhar do Outro apenas como uma base para forméa-lo
como um Nada de ser, € questdo de escolha, ou melhor, escolhas do para-si. Ndo a toa “o
inferno sdo os outros”, pois o Qutro proporciona ao sujeito uma instancia angustiada e
desoladora que faz o sujeito despertar para a formacdo de si. Através do olhar o Outro
desperta sensac¢des que objetos ndo ocasionam no sujeito. Alias, a pura apari¢cdo do Outro no
raio de visao do sujeito € trivial (o Outro continua um mero objeto), apenas seu olhar carrega
mistica suficiente para atingir o sujeito de maneira violenta e ocasionar nele sentimentos.
Sartre descreve esses sentimentos mediante a vergonha e a anélise da poténcia que o olhar do
Outro significa.

A vergonha é um arrepio imediato que me percorre da cabeca aos pes sem qualquer
preparacéo discursiva. Depois, tal comparacdo é impossivel: ndo posso relacionar o
que sou, na intimidade sem distancia, sem recuo, sem perspectiva, do Para-si, com
este ser injustificAvel e Em-si que sou para o Outro. N&o ha aqui padréo ou tabela de
correspondéncia. A propria nogdo de vulgaridade encerra, por outro lado, uma
relacdo intermonadaria.®® N&o se é vulgar sozinho. Assim, o Outro ndo apenas me
revelou o que sou: constituiu-me em novo tipo de ser que deve sustentar
qualificagdes novas (...) Mas este novo ser que aparece para 0 Outro ndo reside no
Outro: eu sou responsavel por ele, como bem demonstra o sistema educativo que
consiste em “envergonhar criangas” pelo que sdo. Assim a vergonha € vergonha de
si diante do Outro; essas duas estruturas sdo inseparaveis. Mas, a0 mesmo tempo,

necessito do Outro para captar plenamente todas as estruturas de meu ser; o Para-si
remete ao Para-outro. &

Assim, a vergonha sé pode ser vergonha de um sujeito diante do Outro "A vergonha,
em sua estrutura primeira, é a vergonha diante de alguém”®” ela nio é um sentimento

refletido é vivenciada a partir do olhar do Outro. O sentimento de vergonha entdo transforma

8 COX, G. Compreender Sartre. Traducéo de Hélio Magri Filho. Rio de Janeiro: Vozes, 2007, p. 69.

8 O que Sartre intitula de intermonadario refere-se, grosso modo, ao pensamento essencialista de Leibniz,
Descartes e Spinoza.

8 SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 290-291.

87 |dem. Ibidem, p. 289.
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0 sujeito em objeto, pois 0 sujeito esquece seu nada de ser e remete-se a condicdo
envergonhada de ser, hiperbolicamente falando, pleno de vergonha. Ainda decorrem
descricdes de outros sentimentos que reproduzem a mesma transformacdo do sujeito em
objeto como, por exemplo, o medo, que ¢ um “sentimento de estar em perigo frente a
liberdade do Outro,” ou o orgulho, que expressa um significado similar ao da vergonha.
Apesar de serem antdnimos, vergonha e orgulho referem-se ao “sentimento de ser finalmente
0 Qque sou, mas em outra parte, estando-ai para o Outro.” Nesta perspectiva, ha o
reconhecimento da prépria escraviddo, que € 0 “sentimento de alienagdo de todas as minhas
possibilidades”.8 Contudo, o que é importante ter em mente ao pensar em todas essas
descricbes € que elas reificam o sujeito e para o sujeito afirmar sua liberdade de ser, é
necessario impor a sua escolha diante do Outro, mesmo isso necessariamente transformando o
Outro em um mero objeto.

Todos esses sentimentos reproduzidos através da presenca do Outro com seu olhar
perscrutador, até entdo parecem vincular tudo a presenca material do olhar, logo, o que dizer
do seu suposto contrario, isto é, da auséncia material desta afeccdo sensivel? Sartre nos
responde brevemente tal pergunta em um paragrafo, ao explicitar relacdes entre pessoas que,
certamente, se conhecem e mantem relacdo de alguma forma entre si. Isso diz respeito a
todos os seres humanos civilizados, 0s quais ja possuem intrinsecamente conhecimento de
que h& mais pessoas no mundo seguindo o mesmo modo de ser, afinal, hd um nexo entre
realidades humanas como frisa o paragrafo a seguir.

A auséncia € um modo de ser concreto de Pedro a Teresa: € um nexo entre realidade
humanas, e ndo entre a realidade humana e o0 mundo. E com relacdo a Teresa que
Pedro esta ausente desse lugar. Portanto, a auséncia é uma conexdo de ser entre duas
ou mais realidades humanas, conexdo essa que necessita de uma presenca
fundamental dessas realidades umas as outras e, por outro lado, é somente uma das
concretizacOes particulares desta presenca. Estar ausente, para Pedro com relacéo a
Teresa, € um modo particular de estar-lhe presente. A auséncia, com efeito, s6 tem
significacdo se todas as relagdes entre Pedro e Teresa sdo preservadas: ele a ama, é
seu marido, assegura sua subsisténcia etc. Em particular, a auséncia pressupde a
conservacdo da existéncia concreta de Pedro: a morte ndo é uma auséncia. Por esse

fato, a distancia de Pedro a Teresa em nada modifica o fato fundamental de sua
presenca reciproca” %

Vemos que o0 conceito de auséncia se relaciona empiricamente com uma presenca
fundamental: a de Teresa ou Pedro, isto é, de dois sujeitos ou mais. O que Sartre quer
expressar através deste conceito de auséncia é que estamos sempre presentes, mesmo em

auséncia, para aqueles que mantemos um vinculo de amor, édio, admiracdo, repulsa, etc ou

8 |dem. Ibidem, p. 344.
8 SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 356-357.
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ndo. Afinal, o olhar do Outro estd situado em um patamar além mundo, a presenca dele
acontece como uma transcendéncia absoluta e onipresente.?® Alguns anos depois Sartre revela
mais um pouco sobre o olhar, de maneira roméantica e podemos usar como exemplo para
iluminar nosso norte de interpretacdo sobre a auséncia, nos escritos da trilogia Os caminhos
da liberdade. Em especifico, em Sursis
Dizer o que ¢ esse olhar ser-me-ia facil: porque ndo € nada; € uma auséncia. Imagina
a noite mais escura. E a noite que te olha. Mas uma noite ofuscante; a noite em plena
luz, a noite secreta do dia. Estou banhado por luz negra; cobre-me as méos, os olhos,
0 coracdo e eu ndo a vejo. Podes crer que essa violentacdo perpétua foi-me a
principio odiosa: sabes que o meu sonho mais antigo era ser invisivel, cem vezes
desejei ndo deixar nenhum vestigio na terra e nos coragdes. Que angustia descobrir

subitamente esses olhos como um ambiente universal de que ndo posso evadir-me.
Mas que repouso, também. Sei finalmente quem sou.

Entdo, o olhar exibe a existéncia de fato do Outro para quem o sujeito é o que assume
ser. Isso demonstra que o Para-si ndo é de maneira alguma passivo diante da violéncia do
Outro, o Para-si ataca o Outro para ser, mas o olhar do Outro é angustiante, pois basta um
vacilo do Para-si para que o Outro volte a tentar aliend-lo da sua condicdo de ser sujeito. Isso
significa que a relacdo entre um sujeito e outro é sempre instavel, pois um tenta sempre impor
a sua liberdade diante do outro.

Vemos assim que na argumentacao sartreana o conflito é o resultado absoluto de todas
as relagbes argumentadas por Sartre: sujeito vs subjetividade, sujeito vs objeto, sujeito vs
sujeito e isso minimamente suscita um curioso questionamento acerca do motivo da existéncia
do Outro, consequentemente do mundo. Afinal, se tudo é originado por uma relacdo
essencialmente conflituosa, onde ambos sujeitos sempre conflitam para exercer sua liberdade
de ser, qual o sentido da existéncia dos Outros? Talvez, este Outro seja apenas um dos ek-
stases para a formacdo de valores do sujeito, lembremos com Sartre que o Outro se encontra a
caminho de um ek-stase mais radical, o reflexivo, que é tendo-sido e € uma constatacao de um
fato, mas esta radicalmente separado do Para-si.

Examinemos mais de perto a possibilidade da questdo metafisica. O que nos
aparece, antes de tudo, é o fato de que o ser-Para-outro representa o terceiro ek-stase
do Para-si. O primeiro ek-stase, com efeito, é o projeto tridimensional do Para-si
rumo a um ser que ele tem-de-ser, a0 modo de ndo sé-lo. Representa a primeira
fissura, a nadificacdo que o proprio Para-si tem-de-ser, o desprendimento do Para-si
de tudo aquilo que ele é, na medida em que este desprendimento é constitutivo de
seu ser. O segundo ek-stase, ou ek-stase reflexivo, é desprendimento desse
desprendimento mesmo. A cissiparidade reflexiva corresponde a um esfor¢o vao

para assumir um ponto de vista sobre a nadificagdo que o Para-si tem-de-ser, a fim
de que esta nadificacdo, como fendmeno simplesmente dado, seja nadificacdo que é.

% BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p. 88.
%1 SARTRE, J-P. O ser e 0 nada, p. 320.
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Mas, ao mesmo tempo a reflexdo quer recuperar este desprendimento, que busca
contemplar como puro dado, afirmando, sobre si mesmo, ser esta nadificagdo que é.
A contradigdo é flagrante: para poder captar minha transcendéncia, ser-me-ia
necessario transcendé-la. (...) Assim, o ek-stase reflexivo acha-se no caminho de um
ek-stase mais radical: o ser-Para-outro. (...) A negacéo constitutiva do ser-Para-outro
é, portanto, negacao interna, uma nadificagdo que o Para-si tem-de-ser, tal como a

nadificacdo reflexiva. 92
Entdo, é evidente que o Para-si tem o fracasso como consequéncia durante o processo da
tentativa de tornar-se sujeito. No entanto, o Para-si ndo fracassa no modo de apreender o
Outro e 0 mundo como um objeto. Se fracassasse nisso ndo seria humano, agiria de ma-fe, ja
que durante a relacdo com o outro ele seria reificado. Desse modo, ndo existe uma ligagédo
prépria entre sujeitos, sim uma experiéncia psicolégica que alude a um padrdo de
subalternizacdo do Outro. Ora, se todo sujeito € condenado a ser livre, mas as liberdades ndo
se comunicam e as tentativas de comunicacdo repercutem na reificacdo de um deles, que
confirma o padrdo existente de subalternizacdo entre sujeitos, perguntamos: qual é o sentido
profundo do conflito entre sujeitos? Ou melhor, qual é o sentido das alteridades se
conflitarem? Talvez ndo o de expor diferencas naturais entre seres humanos, mas o de
inviabilizar as relagcdes entre dois ou mais sujeitos instaurando uma cisao profundo entre
sujeitos, que em resulta um modo autoritario de agir. Apesar de termos argumentos para
vislumbrar isso, ainda é cedo para afirmarmos algo. Sendo assim, vamos por partes. Primeiro,
analisaremos a continuacgdo da tese da intersubjetividade através das analises das tentativas de
relacBes entre sujeitos, onde Sartre pretende estudar objetivamente como o sujeito interage
com o Outro no mundo. Em seguida, veremos quais sdo os desdobramentos dessa interacdo

entre sujeitos.

3.3 As relagdes com o Outro?

Bornheim argumenta que Sartre ignora o Outro por conta da sua obstinagdo em tragar
0 decurso do encontro com o outro de maneira circular, isto €, com o intuito de constituir o
Para-si apos multiplas exposi¢cdes ao fracasso das suas tentativas de relacfes concretas com o0
Outro. ® NOs seguimos um pensamento analogo ao do Bornheim, contudo, preferimos
argumentar que Sartre ao ignorar o Outro traga um itinerario do sujeito apreender o mundo e
formar-se, onde dispensa a natureza e a sociedade. Como este modo de olhar 0 mundo soa

pouco inclusivo e autoritario, nos analisaremos as tentativas de assimilacdo e objetivacdo que

92 SARTRE, J-P. O ser e o nada, p. 379-380.
% BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014.
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constituem as relagdes concretas com o Outro, para entendermos como se desenvolve o
pensamento sartreano nesse sentido. Falamos no capitulo 2 que o corpo é estudado pela
facticidade do Para-si, agora veremos que ele também é responsavel pelas tentativas de
estabelecer vinculos humanos ou ndo tdo humanos assim através das tentativas de assimilagédo
e objetivacio.®* Comecaremos pela relagdo do amor. E preciso sublinhar que ndo ha primazia
ontoldgica entre as tentativas de assimilacdo e objetivacdo. Alias, todas essas tentativas
resultardo no insucesso ou no fracasso do para-si.

O ideal procurado pelo sujeito ao tentar assimilar o Outro através do amor tem como
fim e motivo estabelecer a sintese de duas transcendéncias. Contudo, o fracasso inerente as
relacbes demonstra a inacessibilidade de tal sintese perpetrada pela negacdo espontanea do
para-si. Para Sartre, tal analise demonstra na pratica a tentativa fracassada entre as liberdades
se apreenderem sem sucesso nesta relacdo. “A relacao sujeito-sujeito termina inexequivel pois
redunda em conflito; se 0 amado é olhar, a intersubjetividade reverte a uma relacdo objeto-
sujeito”. % Isso implica que o sujeito é a propria linguagem enquanto ser para-outro.

A linguagem ndo é somente constituida por palavras, ela compreende todas as
expressGes humanas e tende vividamente a dominar o Outro tentando, grosso modo, seduzi-lo
e ser sedutor para ele. Ou seja, € um modo de objetivar o nada de ser natural do sujeito, assim
a linguagem também n&o nega o fracasso enquanto denominador comum de tais tentativas. Na
ultima tentativa de assimilacdo descrita por Sartre, que é o masoquismo ha “uma tentativa ndo
de fascinar o outro pela minha objetividade, mas de me fazer fascinar por mim mesmo pela
minha objetividade-para-outro,”® onde o sujeito anula sua humanidade propria e oferece-se
como objeto para outrem. E uma tentativa completamente frustrada, pois anula o modo
natural do sujeito de ndo-ser, no caso, anula sua consciéncia de ser humano.

A indiferenca, primeira tentativa de objetivacdo elucidada por Sartre para contornar o
fracasso das tentativas precedentes, °” onde o sujeito investe em uma espécie de cegueira e
atua como se estivesse sozinho no mundo, transformando automaticamente este Outro em
uma espécie de funcdo. Aqui o sujeito disfarca que o Outro pode alienar sua peculiar
liberdade e transforma todos em objetos, praticando propositalmente uma espécie de

solipsismo.

% A ndo humanidade refere-se ao projeto de desumanizagdo que parece envolver a constituigio da liberdade.

% |dem. Ibidem, p.104.

% SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 471.

% Que a propdsito, o filésofo frisa ndo haver prioridade entre elas, mas, curiosamente, frisa isso logo ap6s
intitular o respectivo topico da sua obra como “A segunda atitude para com o outro”.
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Pratico entdo uma espécie de solipsismo de fato; os Outros sdo essas formas que
passam na rua, esses objetos magicos capazes de agir a distancia e sobre os quais
posso agir por meio de determinadas condutas. Quase ndo lhes dou atencgdo; ajo
como se estivesse sozinho no mundo, toco de leve "pessoas” como toco de leve
paredes, evito-as como evito obstaculos.®®

Fundamentalmente, a indiferenca atua como se a liberdade do Outro néo fosse violenta
a ponto de alienar o sujeito da sua condicdo de ser livre. Seguindo a mesma linha
argumentativa de Sartre, podemos dizer que a proxima relacdo fracassada do sujeito com o
Outro é o desejo.

O desejo sexual é entendido como a transformacdo da consciéncia em corporeidade.
No desejo, o sujeito se faz carne para alguém, com o intuito de apropriar-se da sua carne, ou
melhor, do seu corpo. O ideal procurado pelo desejo é possuir a transcendéncia do Outro
como corpo e como transcendéncia ao mesmo tempo. Consequentemente, 0 para-si esta
fadado ao insucesso de sempre, pois ndo consegue possuir tal consciéncia reificada via corpo,
tampouco, sua transcendéncia. Alids, o estudo sobre o insucesso de ndo possuir a
transcendéncia do Outro inspira os estudos de Sartre sobre o sadismo, pois além do
comportamento sadico estar presente na origem do desejo, ele tem como objetivo apreender o
Outro como pura transcendéncia encarnada e como Outro-objeto. *°

O pecado e a culpa também séo resultantes penosas provenientes da frustracdo da
relacdo fracassada do Para-si com o Outro. O pecado provém do surto do sujeito em uma
realidade que ha outras pessoas existentes. Ja a culpa decorre, basicamente, deste ser pecador
gue apenas consegue apreender uma alteridade como um objeto. Por outro lado, o 6dio surge
como a ultima tentativa de objetivacdo. O 6dio decorre da constancia do fracasso, ele revela
ao sujeito a falta de empenho em relacionar-se com o Outro, ou melhor, ele ressalta a pratica
da aniquilagdo do Outro que consiste na transformagdo do Outro em objeto.

Poderiamos escrever mais alguns paragrafos delongando-nos sobre erecdo, caricias,
passividade apalpada e mais alguns outros detalhes sobre a fisiologia humana, biologia e
sexualidade, como o proprio Sartre faz.1% Contudo, o mais relevante no estudo de Sartre e na

nossa investigacdo, neste momento, é expor a notdria cisdo entre um sujeito e o Outro. Nao

% |dem. Ibidem, p. 474.

% BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p. 106.

100 sartre, em O Ser e o Nada, argumenta que as atitudes com relagdo ao Outro ndo se resumem apenas a tais
atitudes sexuais descritas. Ele afirma que as cita pois, elas sdo fundamentais, elas sdo o esqueleto da relagdo. “As
condutas complexas dos homens entre si ndo passam de enriquecimento dessas duas atitudes originarias (e de
uma terceira, o 6dio) (...). Sem duvida, as condutas concretas (colaboracdo, luta, rivalidade, emulacéo,
comprometimento, obediéncia etc) sdo infinitamente mais delicadas de descrever, pois dependem da situacéo
historica e das particularidades concretas de cada relacdo entre o Para-si e 0 Outro: mas todas encerram, como
seu esqueleto, as relacBes sexuais. (SARTRE, 2015, p. 504).
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existe uma relacdo sequer argumentada pelo fildsofo que haja respeito entre dois sujeitos, ha
apenas uma grande incompatibilidade, um abismo separando-os e um padrdo de
subalternizacdo normatizando a relacdo da imposi¢do do modo de ser de um para-si diante do
Outro. Os esforcos oriundos de ambas as partes para estabelecerem qualquer tipo de relacdo
serdo sempre frustrados e essas alteridades sequer podem respeitar o fato de ndo conseguirem
se relacionar.
Vale dizer que o outro ndo pode, a rigor, ser apreendido. A tentativa de
reconhecimento da liberdade do outro termina por “constranger” o outro a ser livre e
a paralisar minha liberdade. Entende-se, entdo, a desoladora conclusdo a que chega
Sartre: “O respeito pela liberdade do outro € uma palavra va: mesmo se pudéssemos

projetar o respeito dessa liberdade, cada atitude que toméssemos em rela¢do ao outro
seria um roubo dessa liberdade que pretendéramos respeitar.1%t

A palavra “respeito” € vista por Sartre como trivial na relacdo entre sujeitos, o que
importa neste processo € manter sua capacidade de ser sujeito intacta. Sartre, ciente da
condicdo bélica que imergiu os sujeitos através da relacdo puramente desrespeitosa entre
sujeitos, esboca através de uma nota de rodapé, que o resultado deste estudo ndo exclui a
possibilidade da construgdo de um dos intuitos da sua obra: a possibilidade de uma moral da
salvacdo do sujeito do modo viciado de apreender do mundo e da sua libertagdo.'%? O que
Bornheim discorda. Para ele, se ndo ha respeito entre ambos os polos da relacdo, parece
utopico afirmar que ainda assim havera uma moral da salvacao e da libertacdo do sujeito a ser
transcrita. Com isso, ele argumenta que essa nota de rodapé, escrita por Sartre, em O ser e 0
nada, mostra 0 insucesso do pensamento sartreano em construir uma tese sobre a
intersubjetividade fundada no desrespeito entre duas pessoas. Para Bornheim essa € “uma
frase perigosa, e emite conceitos que, ao que tudo indica, dificilmente podem ser conciliados
com a derrocada total que marca a intersubjetividade”.1 De fato, ndo ha como falar em moral
da salvacdo aqui, mas ha uma libertacdo, talvez cruel e autoritaria, onde anula-se a
humanidade do Outro e o transforma em objeto. Do nosso ponto de vista, entendemos que
isso pode ser mais bem observado se interseccionarmos a o aparato histérico do qual Sartre se
furtou, logo, pensaremos o problema intersubjetivo interseccionando fatos. Brevemente,
recorreremos ao processo historico de colonizagédo do Brasil orquestrado pelos europeus. Por
que pensamos que tal processo conseguira mostrar a validade da tese da intersubjetividade? A
intersubjetividade aliada a atitude de colonizar terras nos permitira analisar um momento da

histéria onde sujeitos brancos desrespeitaram a liberdade de outrem, ou melhor,

101 BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p.106.
102 SARTRE, J-P. O ser e o nada, p. 508
1BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p. 108.
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desrespeitaram o fato de que o Outro é um sujeito. Tal atitude dos colonizadores levou a
reificacdo dos sujeitos nativos.

O homem branco invade Pindorama, terra que posteriormente serd chamada de Brasil.
Com a invaséo, o invasor toma o territdrio alheio para si e escraviza as pessoas humanas que
viviam nessas terras. O resultado disso, grosso modo, sera a colonizacdo de um pais regida
por um grau de violéncia e desrespeito incalculavel, trocando em miudos: o resultado e a
causa do processo de colonizacdo é a escravizagdo de outros povos. A escravizacdo acontece
h&d muito tempo, perpassa a histéria em diversos momentos da Antiguidade e acompanha
impérios, sabemos. O que salta aos olhos no caso da construcdo de um Brasil é a destreza
estrutural e sistematica deste crime, que além de dizimar os povos indigenas, também retirou
e arruinou a vida de milhares de africanos. Durante trés séculos de exploracdo da Africa,
europeus transformaram os africanos em meros objetos para atingirem seus objetivos de
colonizadores do Brasil. Entdo, se replicarmos o método ontofenomenoldgico sartreano nesta
breve descri¢do da colonizacdo do Brasil, que envolve a eliminag&o de um dos polos para que
0 outro exerca irrestritamente sua liberdade de ser, perceberemos que 0 homem europeu, de
modo geral, transforma propositalmente o sujeito preto em objeto. O homem europeu investe
em cortar relagdes com o sujeito preto para realizar com sucesso a transformacéo deste Outro,
que é o sujeito preto em um mero objeto.

Através do breve relato sobre o processo de colonizacdo do Brasil, vimos que apesar
do negro escravizado e do homem branco tentarem se relacionar respeitosamente nédo foi
suficiente para romper a reificacdo do sujeito negro, visto que, qualquer sujeito precisa
defender seu lugar de sujeito diante do Outro. Vimos também que, de certa forma, o homem
europeu tentou se relacionar com o sujeito negro através do amor, masoquismo, desejo, 6dio,
etc. Entretanto 0 homem europeu viu que seria uma atitude de desrespeito contra a sua propria
humanidade, logo, a Unica saida para a sua liberdade de ser humano seria reificar o negro.
Assim, a desumanizacdo do negro exibida nesse processo de escravizacao, o qual usamos para
interseccionar a ontofenomenologia a historia, parece-nos exibir que a liberdade desumaniza
alguns e humaniza outros, o que nos permite pensar em uma ética do desrespeito maquiada

por uma missao principal, qual seja: ser livre.
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4 A CONSTITUICAO DA LIBERDADE

Vimos até aqui que Sartre preocupa-se fundamentalmente em trazer os conceitos de
consciéncia, sujeito, intersubjetividade e do Outro, imbricados necessariamente a liberdade
humana. Este modo de pensar sartreano redefine o conceito de liberdade de uma forma téo
extrema, que nos possibilita afirmar que o conceito de liberdade se confunde com o de sujeito,
posto que incontestavelmente “o homem esta condenado a ser livre”. A partir da afirmacédo de
Sartre em O ser e o nada, defendemos que a liberdade é necessariamente desrespeitosa. 1sso
implica que pode haver um desequilibrio propositalmente instaurado pelo sujeito ao se
relacionar com o Outro, qual seja, a persisténcia do sujeito para continuar existindo em
contato direto com a sua condicdo de ser livre. Assim, neste capitulo pretendemos entender se
tal condenacdo do sujeito a liberdade transfigura o sujeito em um sujeito naturalmente
condenado & uma liberdade autoritéria, visto que, essa liberdade sempre reifica o Outro.

Para atingirmos nosso objetivo de analisar a condenacdo obrigatéria do sujeito a
liberdade, no primeiro subitem deste capitulo, comecaremos analisando as premissas que
envolvem o engajamento do sujeito e investigaremos se 0 engajamento do sujeito consigo o
vincula a um desengajamento natural do mundo, visto que o engajamento com 0 mundo ndo é
uma das prioridades para a formacéo de si. No segundo subitem, trabalharemos os problemas
da abruta cisdo entre os polos em-si e para-si e da fundamentacdo entre eles que perpassa a
relacdo ontoldgica. Nosso intuito é entender as questdes metafisicas que aparecem a partir
dessa problematica. Partimos do pressuposto que, no ultimo subitem deste capitulo, Sartre nos
permitird pensar com mais respaldo tedrico sobre o ambiente da desumanizacdo de um dos
polos que traz a marca da liberdade, contrapondo aspectos de O ser e 0 nada e O

existencialismo é um humanismo.

4.1 Um engajamento para liberdade, o valor

O ultimo capitulo de O ser e 0 nada é dedicado ao desenvolvimento da liberdade.
Neste capitulo o autor argumenta que o0s deterministas e 0s adeptos ao livre-arbitrio,
estranhamente, ndo tentaram desvendar as estruturas contidas na propria ideia de acdo.
Devido a essa critica contundente, este capitulo foi intitulado como Ter, Fazer e Ser. Segundo
Sartre, as argumentacdes pregressas sobre a liberdade - a exemplo, da estoica, crista,

bergsoniana, etc- sdo tentativas de convencimento e privacdo do sujeito da sua liberdade
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propria. Isto €, se ele perder sua liberdade exterior, nada nem ninguém poderé priva-lo de uma
espécie de liberdade interior. Segundo o autor, esses estudos confundem a autonomia do
pensamento com o real significado da liberdade, mantém o sujeito em um imobilismo e
ludibriam a real poténcia libertadora da liberdade, que é a acdo, que cria um mundo capaz de
modificar tanto o sujeito quanto o proprio mundo.
O conceito de ato, com efeito, contém agir é modificar a figura do mundo, é dispor
de meios com vistas a um fim, é produzir um complexo instrumental e organizado

de tal ordem que, por uma série de encadeamentos e conexdes, a modificacdo
efetuada em um dos elos acarrete modificacdes em toda série.*%

Através dessa citacdo € possivel visualizar que a liberdade ndo € uma vontade
suprema que tudo realiza no mundo, ela tem que ser praticada e reiterada pelo sujeito a todo
instante; pois esta sempre em situacdo de instabilidade, por conta da contingéncia do mundo.
Assim, a liberdade habita a acdo de escolher e resulta na formacdo do sujeito, que tem a
capacidade de agir no mundo livremente e de construir o projeto de si atraves das suas
escolhas livres.1% Por isso, nos capitulos anteriores, vimos que o sujeito nada é em funcéo da
liberdade, que o preenche de falta de ser e da origem a um sujeito sempre desejante de ser.

O homem ¢ livre porque ndo é si mesmo, mas presenca a si. O ser que € 0 que ndo
poderia ser livre. A liberdade é precisamente o nada que é tendo sido no amago do
homem e obriga a realidade-humana a fazer-se em vez de ser. Como vimos, para a
realidade-humana, ser é escolher-se: nada lhe vem de fora, ou tampouco de dentro,
que ela possa receber ou aceitar. Esta inteiramente abandonada, sem qualquer ajuda
de nenhuma espécie, a insustentavel necessidade de ser do homem, ou seja, seu hada
de ser. Se comegassemos por conceber o homem como algo pleno, seria absurdo
procurar nele depois momentos ou regides psiquicas em que fosse livre: daria no
mesmo buscar o vazio em um recipiente que previamente preenchemos até a borda.

O homem néo poderia ser ora livre, ora escravo: ¢ inteiramente e sempre livre, ou
ndo o é.1%

A liberdade entdo nunca terd uma esséncia ou uma razao de existir, ela instala-se no
seio do para-si sem qualquer necessidade l6gica, contudo o preenche da cabeca aos pés. Por
ser essencialmente livre o para-si rejeita qualquer tipo de determinismo, salvo sua
indeterminac&o, isto é: nada pode condenar o sujeito a algo diferente da sua liberdade propria.
Por isso, a liberdade e a consciéncia circunscrevem-se reciprocamente. Entdo, o sujeito escapa
sempre ao seu ser proprio e faz-se sempre algo diverso do que projeta para si. Por esse motivo

0 sujeito é sempre desejo de ser posto que nunca é inteiramente o que projetou para si. Afinal,

104 SARTRE, J-P. O ser e o nada, p. 536.
105 |dem. Ibidem, p. 75.
106 |dem. Ibidem, p. 545.
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0 para-si tem em sua base a nadificacdo, o para-si ndo pode ser, tampouco, ter algo, o para-si
esta condenado a se fazer, isto é, a escolher-se entre as varias possibilidades de si.
Ter, fazer e ser sdo as categorias cardeais da realidade humana. Classificam em si
todas as condutas do homem. O conhecer, por exemplo, é uma modalidade de ter.
Essas categorias ndo carecem de conexdes mUtuas, e muitos autores insistiram em
tais relagdes. Foi uma relagdo dessa espécie que Denis de Rougemont deixou clara
ao escrever em seu artigo sobre Don Juan: “Ele ndo era suficientemente o seu

proprio ser para poder ter”. E é também semelhante conexao que transparece quando
mostramos um agente moral que faz para se fazer e que se faz para ser. 1%

Assim, a liberdade exibe seu sentido original e ontoldgico partindo em busca de uma
escolha original, que permita ao sujeito escolher-se diante das multiplas possibilidades.'%
Ora, se a escolha é original, o sujeito é inteiramente responsavel por escolher e a
responsabilidade vai acompanhar cada expressao de liberdade exposta nas atitudes do sujeito.
Lembremos que Sartre rejeita o inconsciente, o Deus cristdo ou qualquer outro tipo de
divindade, com isso ele pretende agucar os sentidos da interpretacdo para 0 comportamento
do sujeito medido através das suas atitudes. Desse modo, afirmamos, juntamente com boa
parte dos intérpretes das teses de Sartre, que o problema ético esta presente em toda sua
argumentacio existencial.1® Pois, as condutas do sujeito sdo da sua inteira responsabilidade e
a ética apropria-se da analise das acbes humanas, como indicam os verbos citados no titulo
da Quarta Parte de O ser e o nada: Ter, Fazer e Ser. E importante salientar aqui que Sartre
conclui esse seu livro, afirmando que as perguntas suscitadas na Ultima pagina deste capitulo
s6 podem ser respondidas no ambito da moral. E, apesar de ndo estudar a moral
especificamente, em O ser e 0 nada, ele esboca diretrizes basicas do valor que desdobram
numa analise moral. Essas diretrizes nos interessam, porque nos ajudam a elaborar o
desenvolvimento do nosso problema, ja que procuramos entender se 0 sujeito esta preocupado
apenas com a formacao de valores de si, que reifica as pessoas ao seu redor. Por este motivo,
é oportuno ressaltarmos alguns aspectos dessa possibilidade de debate, na medida que ele nos
ajuda a entender a relagdo da liberdade com a formagéo de valor. Pois, do nosso ponto de
vista é obstinacdo do sujeito acerca da formacé&o do valor de si que pode incapacita-lo de ver
0s Outros como seres humanos.

Em Sartre, a tese da formagdo de valor que aparece, prioritariamente, como

desvinculada de razdes exteriores € uma consequéncia da liberdade. O sujeito cria o valor que

107 |dem. Ibidem, p. 535.

1%Qriginal por originar atitudes Unicas e proprias do sujeito. Ontoldgico, pois ¢ uma condenacdo exclusiva a
realidade humana, ndo aos objetos.

109 \Mészaros, Coorebyter, Franklin Leopoldo e Silva, Bornheim.
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ele quiser criar e o resultado disso serd a manifestacdo da sua humanidade e a liberdade por
ele é apreendida como autonomia de escolha. Assim, a liberdade demonstra-se absoluta e o
valor ndo tem consisténcia objetiva, ele é oriundo da subjetividade.
A teoria sartriana dos valores pode ser compreendida como um esfor¢o para a pureza
do valor, isto é, para uma concep¢do na qual o valor apareca independente de todo
conteldo axiolégico, e tal que a liberdade posso construi-lo e fazé-lo aparecer
soberanamente, sem razdo algum exterior a sua escolha. [...] A liberdade assim
concebida é, portanto, segunda a justa observacdo de Raimundo Ruyer, um outro

nome do valor de poder, considerado sob a sua forma abstrata e nua, esvaziada, ou,
em todo caso, ainda ndo cheia dos valores que ela projeta normalmente realizar.'*°

Desse modo, a ontologia e a psicanalise existencial devem exibir ao sujeito que ele “é
o ser pelo qual os valores existem.”'!! Porém, vimos que o sujeito tende sempre a reificago,
ele almeja ser sempre um ser completo, ele deseja sempre uma esséncia, um fundamento e
isso acontece também com o seu desejo sobre o valor. O valor exige um fundamento que s6
pode originar-se de um ndo-ser, isto é, da liberdade humana, afinal, o valor s6 vem ao mundo
pelo sujeito.*? Isso implica que ndo h& nenhum tipo de esséncia ou natureza humana que
condicione o que o sujeito deve fazer nem ha nenhuma ordem ja estabelecida de valores. O
que Sartre pretende frisar despindo o sujeito de substancia é uma premissa ontologica basica
essencial: Deus ndo condiciona o sujeito, o emprego dele ndo o condiciona, a familia, o corpo,
0S amores e até mesmo 0s seus desejos ndo o condicionam, pois ele pode suprimi-los em troca
de uma escolha que julgue melhor ou pior. Caso ele julgue o pior como o melhor, é questdo
de escolha. Deste modo, o valor encontra génese no ato livre, que € rigorosamente
indeterminado. Logo, escolher é 0 mesmo que criar.

Através da andlise de um trecho da conferéncia O existencialismo é um humanismo,
poderemos melhor entender como a liberdade preenche o homem em todos os sentidos e como
ela da sentido a criacdo de valor. A citacdo a seguir nos permitird visualizar essa
problematica.''3

Ao afirmarmos que o homem escolhe a si mesmo, queremos dizer que cada um de

nos se escolhe, mas queremos dizer também que, escolhendo-se, ele escolhe todos
os homens. De fato, ndo ha um Unico de nossos atos que, criando o homem que

110 JOLIVET, R. Liberdade e Valor em Sartre. Revista Portuguesa de Filosofia, 1950.

11 SARTRE, J-P. O Ser e 0 Nada, p. 722.

12 SARTRE, J-P. O ser e 0 nada, p. 83.

113 Sartre e outros pensadores nomeiam o Sujeito de Homem, com a intencdo de referir o sujeito a realidade
humana. N6s pensamos que nomear a Realidade Humana como Homem é mais uma das caracteristicas da cisdo
impositiva entre sujeitos, tal como mostramos no terceiro capitulo, quando trabalhamos a colonizacdo da antiga
Pindorama. O Homem pode ser visto no lugar do colonizador e o escravizado no lugar do objeto. Isso torna a
argumentacdo de Sartre muito mais especifica sobre o sentido de liberdade, ou melhor, de libertacdo que pode
ser extraido da sua ontologia.
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queremos ser, ndo esteja criando, simultaneamente, uma imagem do homem tal
como julgamos que ele deva ser. Escolher ser isto ou aquilo é afirmar,
concomitantemente, o valor do que estamos escolhendo, pois ndo podemos nunca
escolher o0 mal; o que escolnemos é sempre o bem e nada pode ser bom para nés sem
0 ser para todos. Se, por outro lado, a existéncia precede a esséncia, € se nos
queremos existir a0 mesmo tempo que moldamos nossa imagem, essa imagem é
vélida para todos e para toda a nossa época. Portanto, a nossa responsabilidade é
muito maior do que poderiamos supor, pois ela engaja a humanidade inteira.'*

Dessa maneira o mal, a verdade, a mentira, o bem, o erro e 0 acerto sdo invencdes do
sujeito, e o sentido da liberdade se configura em uma libertacdo das amarras da cultura, da
moralidade, da sociedade, dos paradigmas, dos conceitos prévios. 1'° Por consequéncia, essa
libertacdo também ocorre ao sujeito em relacdo a si mesmo, pois inventar um determinismo
seria introduzir o em-si como esséncia no para-si como seu fundamento, numa tentativa de
coincidir perfeitamente com seu préprio ser e ser alguém, que € ser alguma coisa. Contudo, a
liberdade é distancia de si, assim apesar de presente a si, a liberdade mantém sempre o sujeito
em fuga de si e distante de si proprio. Isso quer dizer que o sujeito sartreano, de certa maneira,
vive sempre perseguindo uma identidade que afirme algo sobre si e a sua subjetividade,
porém, o comportamento natural do para-si € a rejeicdo, 0 que ocasiona na frustacdo do
sujeito diante de si e o faz lidar perpetuamente com uma pessoa anténima a si, que ndo cabera
nunca no seu n&o-ser mesmo que o sujeito deseje isso francamente sua vida inteira. E neste
ambiente cindido que Sartre deseja construir uma moral da salvacéo e da libertacdo, e ainda
mais, construir uma relacdo de responsabilidade e compromisso do sujeito com o0 mundo.

Contudo, o subjetivismo parece estar cada vez mais latente e isso torna-se mais
evidente em suas teses ao analisar a liberdade relacionando a responsabilidade ndo somente
diante da formacdo de si, mas do mundo. A responsabilidade do sujeito com o0 mundo parece,
em certo momento, ser ignorada, afinal, o sujeito ndo consegue ser responsavel pela
responsabilidade, pois ele ndo fundamenta seu proprio ser, como veremos, mais
profundamente, no proximo subitem deste capitulo.

Todavia, esta responsabilidade é de um tipo muito particular. Pode-se me retorquir,
com efeito, que “ndo pedi para nascer”, o que ¢ uma maneira ingénua de enfatizar

nossa facticidade. Sou responsavel por tudo, de fato, exceto por minha
responsabilidade mesmo, pois ndo sou o fundamento do meu ser. 116

14 SARTRE, J-P. O Existencialismo é um Humanismo. S&o Paulo: Abril Cultural, p.5.

115 parece, mas ndo €é a divida metddica cartesiana sendo utilizada como método e o excluindo o mundo das
anélises do sujeito. E apenas Sartre tentando despir o sujeito das suas caracteristicas reificadas durante o
convivio em sociedade, contudo, sem estudar ou analisar um contexto histérico-social que as envolvam, pelo
menos, até 1946.

116 |dem. Ibidem, p. 680.
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Tudo ocorre entdo como se o sujeito fosse coagido a ser responsavel, porém, fosse
impelido disso, pois a responsabilidade ndo pode habitar o para-si nem ser uma caracteristica
dele, assim a responsabilidade é expulsa do para-si e ndo fica claro em qual sentido o sujeito
pode ser responsavel por algo além da sua formacdo de valores, ou se ele é mesmo
responsavel por isso e pelos outros. A nocdo de responsabilidade com os Outros parece
significar, apenas, um impacto a liberdade que serve ao sujeito para compreender que vive em
sociedade e suas acbes repercutem inevitavelmente nela, contudo, ele tem autonomia
impositiva para dar sentido a situacdo histdrico-social que vive. E como se a responsabilidade
servisse para chamar a atencdo, a modo de impactar o sujeito, para o fato de que ele esta
reificando as pessoas propositalmente, mas ele ndo pode agir de maneira diferente, pois a vida
¢ assim. O sujeito reifica para ndo-ser. Afinal, pensemos, se 0 sujeito vive em sociedade e €
constituido pela mais suprema autonomia de escolha, que exerce em sua acdo, ele ira se
deparar com dilemas dos mais variados durante a vida. Dilemas que, por vezes, reclamam
decisdes tragicas, cruéis, desrespeitosas, ndo somente para si, mas também para 0s outros.
Contudo, em O ser e o nada Sartre ndo reflete, fundamentalmente, a causa da
responsabilidade. O &pice da sua argumentacdo sobre o teor da responsabilidade, concerne em
expor o impacto das acOGes do sujeito em sociedade para a construgdo do mundo. Assim,
comprometer-se consigo € reflexo da sua tentativa de comprometimento com a sociedade, que
ndo necessariamente serd bem sucedida, mas necessariamente gerara um impacto no sujeito.

O para-si parece importar-se exclusivamente consigo. Isto é, escolher a si proprio e
através da descoberta da sua exclusividade que ele entende e olha para a humanidade. Ele s é
responsavel por todos porque é responsavel a si e escolhendo a si ele escolhe a humanidade.
Entdo, talvez ele represente a humanidade por ndo conseguir ser responsavel ou escolher algo

além do valor de si.

Subjetivismo significa, por um lado, escolha do sujeito individual por si proprio e,
por outro lado, impossibilidade em que o homem se encontra de transpor os limites
da subjetividade humana. E esse segundo significado que constitui o sentido
profundo do existencialismo (...) por outras palavras: escolhendo-me, escolho o
homem.t

Segundo Franklin Leopoldo e Silva, a intencdo de Sartre seria reafirmar o
compromisso do individual sobre o coletivo, isso estd presente em toda obra sartreana de

maneira tacita. '*® Para nés, mostra uma caracteristica fundamental da liberdade, sua

17 1dem. Ibidem.
18 SILVA, F. Etica e literatura em Sartre. Sdo Paulo: UNESP, 2004.
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prioridade. Afinal, o sujeito entra numa espécie de obsessdo pelo seu projeto, que o deixa
comprometido somente consigo, como diz Sartre “toda vez que o homem escolhe seu
engajamento e 0 seu projeto com toda a sinceridade e toda a lucidez, qualquer que seja, alias,
esse projeto, ndo é possivel preferir-lhe um outro.”*!® Dessa maneira, como salienta Mészaros,
ndo temos certeza em relacdo a responsabilidade do para-si com algo que exceda o0 seu
préprio nada de ser, ndo fica claro como podemos verificar onde o individual abre espago para
0 entendimento do coletivo neste momento de argumentacdo sartreana, ou melhor, como
Sartre pretende se desvencilhar de uma caracterizacdo de um sujeito que ndo olhe e entenda o
Outro através de uma representacdo sua, bem como, respeite a sua humanidade.

Nesse sentido, 0 engajamento parece assumir a concretude da responsabilidade de
formar um sujeito atraves do esforco que o para-si dirige a sua formagdo como nada de ser.
Consequentemente, o engajamento é responsavel pela dimensdo da historicidade, como
afirma Landsberg ?° e ndo responde de maneira muito concreta aos problemas encarados pelo
sujeito ao se relacionar com o Outro, tampouco responde as necessidades de engajamento de
uma sociedade, o que torna mais clara a assuncao da impossibilidade escritura de uma ética e
ou moral da salvacdo por Sartre. Afinal, se o sujeito é livre para criar-se e se para criar-se ele
tem que rejeitar os conceitos ja estipulados independentemente da sua caracteristica ou
adjetivo, quer dizer se € bom ou mau, caso esteja a gosto do sujeito, toda e qualquer criacdo
de si é permitida, logo, sujeito tem autonomia para agir sobre um objeto ou sobre outra
pessoa. Assim sendo, com essa nogdo de responsabilidade surge a possibilidade de
manipulacdo do mundo e dos outros. Entdo, cabe-nos esclarecer alguns aspectos sobre a diade

para-si vs em-si, para pensarmos numa possibilidade de manipulagédo do mundo.

4.2 A cisdo, uma porta para a manipulagdo

Apresentamos nos capitulos 2 e 3 algumas diretrizes para entendimento dos polos
para-si vs em-si, contudo, elas ndo foram capazes de nos situar em um patamar de analise do
sentido e do fundamento ontoldgico da liberdade e do ser, que € trabalhado de maneira mais
descritiva e ontoldgica nos ultimos capitulos da obra O ser e 0 nada. Faremos isso, agora,
para entendermos melhor a relacdo ontologica do sujeito com o mundo e, ainda mais, para
compreender o sentido da relagio entre sujeitos. E importante destacarmos as ambiguidades
que limitam a ontologia sartreana como, por exemplo, os desdobramentos da acepgdo do

19 SARTRE, J-P. O existencialismo ¢ um humanismo. p.15.
120 _ ANDSBERG, P-L. O sentido da acdo. Tradugdo: Maria Helena Kiihner. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968.
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fundamento do ser e da aparicdo do nada, que ddo margem para pensarmos em uma
manipulagdo do mundo. Ao trabalhar aspectos do em-si que fundamentam o para-si, Sartre
esbarra numa impossibilidade ontoldgica de fundamentar o em-si, que transfere seu debate
para o patamar metafisico diferente da metafisica grega, moderna etc.

H& uma nova instituicdo do conceito de metafisica para Sartre, que estaria apto a
possibilitar uma nova experiéncia a realidade humana, descrevendo a finitude humana e capaz
de dar conta da experiéncia humana. Assim sendo, discutiremos o tributo sartreano a
metafisica contido em O ser e nada, pois, 0 pensamento sartreano sobre a liberdade ocorre
através de uma tentativa de reconfiguracdo dos conceitos metafisicos de ser e nada, como
explicita Thana Mara

Em Sartre, a metafisica ndo mais se identifica com intelec¢Bes abstratas sobre a
possibilidade da realidade humana, nem com mundos eternos e abstratos, mas sim

com a descrigdo da vivéncia humana, e, se é assim, essa filosofia precisa de uma
forma de expressédo que dé conta dessa vivéncia tal como ela é. 1

Tudo ocorre no sentido de alcancar um conceito de Ser e de Nada, metafisico,
contemporaneo a Sartre, que demonstre a autonomia de escolha do sujeito diante da
contingéncia do mundo. Ora, se 0 sujeito ndo participa de uma ideia comum de bem, de mal,
de verdade e de falsidade, ele tendera a criar e a transcender um objeto do mundo. Desta feita,
0 para-si destaca-se sobre o em-si. Isso implica que, em algum momento, a disputa para-si vs
em-si € superada pelo sujeito. Se nao fosse assim, o resultado do sujeito ndo seria a liberdade,
bem como, as coisas do mundo ndo seriam meros objetos, ambos incorreriam no mutismo
absoluto. A argumentacdo de Sartre sobre tal disputa se estabelece no sentido de mostrar
como o para-si transcende o em-si. Segundo ele, a intencionalidade atua, neste momento,
como doadora de sentido e materialidade dos objetos. Com isso, percebe-se que 0 objeto
ganha passividade e é dotado de valor pela perspectiva do sujeito.

Contudo, paradoxalmente, 0 para-si s pode vir a ser pelo em-si. Pois, 0 sujeito precisa
do mundo para ser, precisa dos outros, isso é um fato, mas o para-si ndo pode ser nem é o em-
si. Portanto, o que fundamenta ontologicamente o em-si? Ou melhor, qual seria fundamento
do para-si, visto que, o para-si é fruto da diferenca entre o em-si e o para-si. Seria 0
fundamento a propria diferenga? Sartre ndo responde isso. Ele sinaliza a incapacidade de a
ontologia responder a essa pergunta, ele afirma que essa pergunta s6 pode ser respondida
metafisicamente. Entdo, no plano Ontico, a separacéo que existe entre essa diade é levada até

as Ultimas consequéncias, o esforgo est agora em manter um dualismo comunicante em uma

121 SOUZA, T. Tensdo e ambiguidade na filosofia de Jean-Paul Sartre.
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ontologia que mantenha e fundamente o contato entre dois polos abruptamente diferentes,
sendo um de apropriacdo metafisica e o outro de apropriacdo ontoldgica. Vejamos como isso
ocorre.

Sartre disse que o para-si somente é pelo em-si. Mas, 0 que isso quer dizer? Que o
sujeito s6 tem sua subjetividade clarificada e sua atitude de ser sujeito porque existem as
coisas do mundo, sem 0 mundo ndo haveria sujeito, tampouco, subjetividades. Nesse sentido,
parece haver uma suposta primazia do ser sobre o nada. Contudo, se assim fosse, segundo as
regras do jogo ontofenomenoldgico, o para-si ndo poderia ser pensado em termos ontoldgicos,
pois ndo haveria mais a diade sujeito vs objeto, sim um para-si com uma identidade, com uma
esséncia, que resultaria em um em-si. Logicamente, uma dimensdo do para-si teria que
manter-se irredutivel para ndo se confundir com o fundamento, para continuar sendo um para-
si, que nega o estatuto de identidade com as coisas do mundo. Thana Mara, em Tensado e
ambiguidade na filosofia de J-P Sartre, salienta que a ambiguidade e paradoxalidade existente
na constituicdo propria do para-si e entre o “para-Si X em-si” e “para-Si X para-outro”, mantém
a construcdo de um para-si que a todo momento revela a sua propria contrariedade e expressa
seu potencial nadificador natural da tese ontofenomenoldgica sartreana. Ja Bornheim
argumenta que Sartre, neste momento, torna-se uma espécie de Neoplatdo.'?2

Em certa medida concordamos com Bornheim. N&o pensamos em Sartre como um
neoplatdnico, mas em uma argumentacdo sartreana que exibiu a incomunicabilidade presente
na diade para-si vs em-si e, por consequéncia, com 0 para-si vs para-outro. O que torna mais
dificil pensar que o sujeito estaria envolvido com um engajamento com o mundo e ndo apenas
consigo. Pois, na medida em que o para-si deriva do em-si, ele identifica seu fundamento e
sua origem no ser. Porém, a fundamentacdo ou origem ndo pode de maneira alguma ser
desenvolvida ja que o fundamento do em-si € tautoldgico e ndo pode € desenvolvido. Em
consequéncia disso, as estruturas de ser estardo restritas a sua propria opacidade.

Assim o lugar que acontecem as articulagdes do para-si ndo é o mesmo lugar do em-si,
nem tampouco, do para-outro. A realidade humana estd delegada a uma aparéncia de
articulacdo e comunicagdo entre polos. No entanto, Sartre ndo desvenda o problema do

ontoldgico, apenas descreve as suas metamorfoses.

122.0 que queremos dizer é que o pensamento de Sartre, fiel nesse ponto essencial a toda tradicdo metafisica,
tende a resolver-se em termos de monismo ontolégico. No caso de um Platdo, a Ideia, a rigor, esgota a realidade
do real, seu teor ontoldgico; no caso de Sartre, 0 em-si esgota igualmente a realidade do real. Em Platdo, o
fundamento pode ser dito; em Sartre, a questdo se torna paradoxal, porquanto, ao menos em principio, dever-se-
ia poder constituir uma ontologia do em-si enquanto possiblidade de diccdo do fundamente (...) Sartre poderia
ser interpretado como o momento de radicalizagdo do platonismo, como um Platdo levado através de suas
peripécias historicas, aos seus ultimos desdobramentos. BORNHEIM, G. Sartre: metafisica e existencialismo, p.
140 - 146.
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Cada realidade-humana é ao mesmo tempo projeto direto de metamorfosear seu
préprio para-si em em-si-para-si e projeto de apropriagcdo do mundo como totalidade
de ser-em-si, sob as espécies de uma qualidade fundamental. Cada realidade-humana
é uma paixao, ja que projeta perder-se para fundamentar o ser e para constituir, ao
mesmo tempo, 0 em-si que escape a contingéncia sendo seu préprio fundamento, o
Ens causa sui, que as religides chamam de Deus. Assim, a paixdao do homem ¢
inversa a de Cristo, pois 0 homem se perde enquanto homem para que Deus nasga.
Mas a ideia de Deus é contraditoria, e nos perdemos em vdo; 0 homem é uma paixao
inatil 123

O sujeito € sempre enfeiticado a perseguir sua paixdo, da mesma maneira que 0
fundamento é sempre perseguido pela necessidade de fundamentacdo. Assim, Sartre aceita o
debate metafisico, e se propde a criar uma abordagem metodol6gica. Embora ele ndo consiga
se desvincular de maneira eficaz da tradicdo metafisica através da impossibilidade de
comunicacdo e fundamentacdo que envolve a relacdo para-si vs em-si. Fato que pode levar o

sujeito a um ambiente exclusivamente seu, isto €, um mundo feito por si e para-si.

Por liberdade original, claro esta, ndo se deve entender uma liberdade anterior ao ato
voluntario ou apaixonado, mas um fundamento rigorosamente contemporaneo da
vontade ou da paixdo e que estas manifestam, cada qual a sua maneira. (...) A
liberdade nada é sendo a existéncia de nossa vontade ou nossas paixdes, na medida
em que tal existéncia é nadificacdo da facticidade, ou seja, existéncia de um ser que
é seu ser a maneira de ter-de-ser. 1%

Sartre por muito tempo ndo concordaria conosco, inclusive, um dos motivos dele para
apresentar a conferéncia O existencialismo é um humanismo foram as interpretacfes tidas
como falsas dos cristdos, dos comunistas e algumas criticas da sociedade no geral. Contudo,
posteriormente, Sartre assumiu a ingenuidade contida em seu pensamento pregresso sobre a
liberdade. NoOs preferimos pensar que Sartre ndo foi ingénuo em nenhum momento da
especulacdo da sua tese sobre a liberdade. Ao contrério, ele viu 0 que ndo transcreveu, pelo
menos de maneira explicita, isto €, ele viu a desumanizacdo inerente a liberdade. Ele apelou
as necessidades de emancipacdo da libertacdo pessoal do sujeito e viu uma face cruel na
liberdade, que o homem europeu utilizou para desumanizar e manipular o mundo e as
pessoas. Entdo, analisaremos a possibilidade de desumanizagdo através da liberdade

interseccionando O existencialismo & um humanismo com O ser e 0 nada.

4.3 Desumanizar é nao-ser?

12 SARTRE, J-P. O Ser e O Nada, p. 751.
124 |dem. Ibidem, p. 549.
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A escritura de O Ser e o Nada dividiu muitas opinides na Franga e no ambiente
académico em geral. Sartre sempre foi muito polémico, chamava muita atengdo com seus
escritos sobre a vida social e politica, isso ajudou a sustentar sua crescente fama. Néo foi
diferente, em certa medida, com a obra acima referida. De um lado, a igreja via Sartre como
um anticristo e podemos dizer que ele era, pois ele negava a imagem encarnada de Deus e
todas as diretrizes oriundas do cristianismo. Bem como, instigava o sujeito a viver uma vida
amoral e pervertida, ou simplesmente, instigava o sujeito viver de maneira autbnoma e critica.
Do outro lado, os comunistas, que faziam criticas mais contundentes e refletiam sobre o
espirito da época, grosso modo, julgavam que Sartre era um idealista. Contudo, ndo é
importante aqui, pelo menos para responder 0 nosso problema sobre o vinculo da liberdade
com a desumanizacdo, fazer os merecidos elogios as criticas dos comunistas dirigidas a
Sartre. Antes, pretendemos observar como a argumentacdo sartreana desenvolveu-se através
do subjetivismo trabalhado em seu ensaio ontofenomenoldgico e em O existencialismo é um
humanismo. Tomamos esse caminho, porque la Sartre responde as criticas feitas a sua obra O
ser e 0 nada atraves de tal conferéncia.

Porém, ¢ relevante antes frisarmos alguns detalhes gerais sobre os dois textos. Sao
textos com abordagens diferentes que debatem o mesmo tema, isto €, no que consiste a
liberdade humana. O ser e 0 nada é uma obra exclusiva para quem domina o vernaculo
filosofico, ou seja, para quem tem contato com determinadas figuras da filosofia como: Kant,
Descartes, Husserl, Heidegger... e entende os problemas que acompanham sua formulacédo e a
sua evolucdo, tais como, racionalismo, o conceito de sujeito, a descoberta da subjetividade,
fenomenologia. Sartre, tacitamente, repete isso algumas vezes nesta sua conferéncia. Podemos
dizer que O ser e 0 nada é uma obra complexa e que exige uma pesquisa muito profunda
sobre os problemas filosoficos, mesmo para filésofos e estudiosos das humanidades, como o
préprio Sartre diz: “o existencialismo, na realidade, é a doutrina menos escandalosa e a mais
austera; ela destina-se exclusivamente aos técnicos e aos fildsofos”. 12° Ja O existencialismo é
um humanismo é uma conferéncia que pretende explicar para uma sociedade que interpretava
0 existencialismo sartreano de maneira pessimista e hostil, que na realidade o existencialismo

é uma maneira de, através da liberdade, exaltar o homem e suas as diversas possibilidades de

125 0 que manifesta confusdo no direcionamento/desenvolvimento da sua doutrina. Se o existencialismo é um
humanismo que ressalta o poder da acdo de todos sujeitos, por qual motivo frisar que é uma doutrina
estritamente dirigida para fil6sofos e técnicos? E mais, se para Sartre, 0 sujeito ndo pode ser fildsofo, tampouco,
técnico -isso fere sua liberdade prépria, quem estaria apto para desenvolver ou argumentar sobre o
existencialismo?
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escolha.'?® Tal conferéncia pretende esclarecer o mal entendido que O ser e o nada deixou,
assim ela explica as reais inten¢des de Sartre, de maneira mais sucinta e direta, por intermédio
de uma defesa as criticas que recebeu. Inclusive, o nome da conferéncia carrega o significado
existencial pressuposto por Sartre, que € o de libertar o ser humano. Mostrar ao ser humano a
sua humanidade prépria, despindo-o de tudo que ele pensa que pode ser. Ele é simplesmente,
puramente e totalmente, humano.

Sartre inaugura a conferéncia situando a sua representacdo existencialista. Isto e,
explicando o que é o existencialismo e no que constitui sua argumentacéo existencialista, que
diverge da concepcao do que seja existencial para Jaspers, Kierkegaard e Gabriel Marcel. Ele
divergia da concepcdo daqueles que acreditavam haver um Deus e o incluia na sua
argumentacdo como uma espécie de justificacdo e/ou prova. Sartre cré na existéncia, ndo em
Deus. A existéncia precede a esséncia e isso para ele significa dizer nada menos que: é

necessario partir da subjetividade.

O existencialismo ateu, que eu represento, é mais coerente. Afirma que, se Deus ndo
existe, ha pelo menos um ser no qual a existéncia precede a esséncia, um ser que
existe antes de poder ser definido por qualquer conceito: este ser € 0 homem, ou,
como diz Heidegger, a realidade humana. (...) O que significa, aqui, dizer que a
existéncia precede a esséncia? Significa que, em primeira instancia, 0 homem existe,
encontra a si mesmo, surge no mundo e s6 posteriormente se define. O homem, tal
como o existencialista 0 concebe, s6 ndo é passivel de uma definicdo porque, de
inicio, ndo é nada: s6 posteriormente serd alguma coisa e sera aquilo que ele fizer de
si mesmo. Assim, ndo existe natureza humana, ja que ndo existe um Deus para
concebé-la. O homem é tdo-somente, ndo apenas como ele se concebe, mas também
como ele se quer; como ele se concebe ap6s a existéncia, como ele se quer apds esse
impulso para a existéncia.*?’

Deste modo, o sujeito forma aquilo que faz de si o sujeito que ele é. Este é o maior
mandamento da doutrina existencialista de Sartre. O sujeito esta sempre se fazendo ao longo
da sua existéncia. Este mandamento existencial abre os caminhos para ele explicar em que
sentido seu subjetivismo caminha na conferéncia. Vemos dois caminhos possiveis para o
entendimento da subjetividade na conferéncia. O primeiro, traduz o significado da escolha do
sujeito individual por si préprio. O segundo, significa a impossibilidade do sujeito transgredir
sua propria subjetividade. Ele sustenta sua tese do subjetivismo através da segunda tese, ela
constitui o sentido profundo do seu existencialismo. Isso aliado as impossibilidades

constatadas nos capitulos anteriores € o que nos permite pensar na possibilidade de o sujeito

126 uspeitamos que este homem refere- se, de fato, a0 homem europeu.
127 SARTRE, J-P. O existencialismo é um humanismo, p. 3
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lidar com uma sociedade criada e manipulada por si.}?® Ou melhor, que o sujeito lida com
imagens de sujeitos que a sua propria liberdade criou, pois a regra do jogo existencial prioriza
a formacdo de si. Assim, o sujeito estaria diante de imagens de si, ndo diante de uma
sociedade e das pessoas humanas, mas diante das suas representacdes, afinal, escolher a si €
escolher a todos, como Sartre confirma na conferéncia. Vimos nos capitulos anteriores que a
argumentacao sartreana parece caminhar para isso, mas ainda precisamos desenvolver melhor
nosso argumento, pois a resposta para entender o sentido do engajamento do sujeito na
sociedade emana desta acdo do sujeito.*?® Para tanto, desenvolvemos trés caminhos de pensar
que nos ajudam a testar nossa hipdtese de pesquisa e que nos ajudardo a entender como a
liberdade desdobra-se a modo de preencher o sujeito da esmagadora e impositiva prioridade
de si.

l. Questionar a realidade que o homem sartreano esta interessado e
mostrar como ele se apropria dela, visto que ele parece manipular as
pessoas através da reificacdo para atingir seu objetivo de formar a si
mesmao.

Il.  Averiguar por que a realidade historico-social ndo é descrita, tampouco
analisada ou citada na ontofenomenologia sartreana.

1. Rememorar que nada acontece de maneira desproposital, isto &,
inconsciente. Tudo ocorre através da criacdo e instituicdo de um valor
ainda que efémero, consciente. Por isso, o sujeito opta por manipular a
realidade do mundo e os outros a fim de atingir sua meta de perseguir

seus valores.

Os caminhos sdo complementares. Questionar a realidade que 0 homem sartreano esta
interessado nos deixa de frente com a prioridade do sujeito, que é a sua liberdade. Para ser
livre 0 sujeito ndo pode prender-se a nada aléem do desejo frustrado de ser alguém, isto €, de
ter uma identidade que nunca se consumard. Ao averiguarmos porque a realidade historico-

social ndo é analisada pela ontofenomenologia sartreana, percebemos que a prioridade

128 Relembrando as impossibilidades:

I. Impossibilidade de comunicagdo entre a diade fora do “conflito”— para-si € em-si, para-si e para-outro.

I1. Impossibilidade do estabelecimento de uma relacdo respeitosa entre o para-si e o para-outro.

I11. Impossibilidade de fundamentacéo entre a ciséo.

129 Trocando em middos, é atil ao sujeito priorizar sua perseguicdo de valores para atingir seus objetivos
pessoais. Em consequéncia é Gtil para o sujeito reificar os Outros e até mesmo espontaneo, como vimos nos
capitulos 3.



64

humana ganha tanto espaco descritivo na sua obra que, de fato, ndo ha espaco para Sartre
pensar em um homem situado numa realidade histérico-social, posto que seu interesse é
pensar em um homem interessado em perseguir o que € relevante para a sua prioridade, custe
0 que custar. Ao contrapormos a conferéncia com O ser e 0 nada, a sua ontologia
fenomenoldgica, constatamos que 0 subjetivismo sartreano ndo possui evidéncia de
experiéncia em sociedade. Encontramos apenas exemplos cotidianos sobre uma espécie de

construcdo individual e historicizada (apesar de ndo descrever as situacoes historicas).

Nosso ponto de partida é, de fato, a subjetividade do individuo e isso por razdes
estritamente filoséficas. Nao porque sejamos burgueses, mas porque desejamos uma
doutrina baseada na verdade e ndo num conjunto de belas teorias cheias de
esperanca, mas sem fundamentos reais. Como ponto de partida, ndo pode existir
outra verdade sendo esta: penso, logo existo; é a verdade absoluta de consciéncia
que apreende a si mesma. Qualquer teoria que considere o homem fora desse
momento em que ele se apreende a si mesmo &, de partida, uma teoria que suprime a
verdade pois, fora do cogito cartesiano, todos 0s objetos sdo apenas provaveis e uma
doutrina de probabilidades que ndo esteja ancorada numa verdade desmorona no
nada; para definir o provavel, temos de possuir o verdadeiro. Portanto, para que haja
uma verdade qualquer, € necessario que haja uma verdade absoluta; e esta simples e
facil de entender; estd ao alcance de todo o mundo; consiste no fato de eu me
apreender a mim mesmo, sem intermediario (...) a existéncia do outro como uma
liberdade colocada na minha frente, que sé pensa e sé quer ou a favor ou contra
mim. Desse modo, descobrimos imediatamente um mundo a que chamaremos de
intersubjetividade e é nesse mundo que o homem decide o que ele é e 0 que sdo 0s
outros (...) Construo o universal, escolhendo-me; construo-o entendendo o projeto de
qualquer outro homem, de qualquer época que seja. **°

Ora, assumir que fora do cogito cartesiano ndo ha salvacdo pode ser considerado
como: fora do mondlogo interno do sujeito com sua razdo, ndo ha salvacdo. Nesse sentido,
ndo haveria salvacdo para a liberdade e para o conhecimento da verdade. Assim, com a
exclusividade e prioridade do si no sujeito, ele entende a experiéncia histérico-social através
do seu préprio mundo.®* Entdo, todos os elementos da formagdo de valores do sujeito
ocorrem pelo viés de autenticacdo que s6 pode ser feito de maneira subjetiva, isto é, ndo pode
ser consolidado em contato com a realidade empirica, mas pela manifestacdo das imagens do
sujeito reificado e manipulado pelo sujeito homem.**? Podemos pensar o significado do valor
como a totalidade irrealizavel e sempre perseguida pelo sujeito através da impossivel

unificacdo do em-si com o para-si. Isso significa que o ser do valor néo pode ser nada menos

130 SARTRE, J-P. O existencialismo é um humanismo, p. 11-12.

181 Mészaros, A obra de Sartre: em Busca da liberdade e desafio da histdria, salienta que Sartre ignora a
experiéncia em sociedade para oferecer apenas ilustragdes “brilhantemente coloridas” de um mundo abstrato, um
mundo ndo empirico.

132 Estamos nos referindo com ao Homem sartreano quando falarmos sujeito homem.
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que “um ser-fantasma que rodeia e penetra o para-si de ponta a ponta”, 3 que persegue o

sujeito durante toda a vida como uma obsessdo, guiando-o no sentido da formagéo de si. O

valor parece dominar o sujeito causando uma fixacdo deste a perseguicdo de si fadada ao

insucesso infinito.
Corremos atras de um possivel que nosso préprio trajeto faz aparecer, que ndo passa
de nosso trajeto e, por isso mesmo, define-se como fora de alcance. Corremos rumo
a nés mesmos, e somos, por tal razéo, o ser que jamais pode se alcangar. Em certo
sentido, o trajeto é desprovido de significacdo, posto que o termo nunca aparece,
mas é inventado e projetado a medida que corremos em sua dire¢do. E, em outro
sentido, ndo podemos negar-lhe esta significacdo que o trajeto rejeita, porque, apesar
de tudo, o possivel é o sentido do Para-si: portanto, ha e ndo ha sentido na evasao.
Bem, nesta fuga mesmo do passado que sou rumo ao porvir que sou, O porvir

prefigura-se com rela¢do ao passado, ao mesmo tempo que confere a este todo seu
sentido.'®*

Assim, novamente, o sujeito corre a fim de algo e fracassa. Ainda que exista uma
perseguicdo envolvida no jogo ela € impossivel de ser consumada, mas o prende nesta
prioridade de perseguicdo do valor. Pois, a regra do existencialismo sartreano envolve a
recriacdo mediante a renovacéo infinita do projeto que o sujeito é, do contrario, se houvesse
um valor ja instituido como meta, ele cairia num determinismo. A meta que o sujeito pode
atingir, entdo, deve ser definida como perseguicdo, ou melhor, perseguicdo rumo a uma
unificacdo impossivel entre o sujeito e 0 seu ser, 0 sujeito e o ser, 0 sujeito e o outro, etc.

Com a meta fora de alcance, mas sempre perseguida, a autenticidade estd na
perseguicdo, que proporcionalmente cria e projeta sua meta sem nunca a alcancar. Desse
modo, a oposi¢do descrita na forma das diades — para-si vs em-si, para-si vs para-outro - é
unilateral e ndo constitui um movimento comunicativo entre si, mas representa a descricdo de
uma impossibilidade que paralisa o sujeito numa espécie de tributo ao valor de si. Pois, 0
movimento n&o introduz dinamismo nas estruturas do ser e do nada, mas sim afirma o valor

impositivo do para-si para existir.

Nesse sentido, podemos dizer que had uma universalidade do homem; porém, ela ndo
é dada, ela é permanentemente construida. Construo o universal, escolhendo-me;
construo-o entendendo o projeto de qualquer outro homem, de qualquer época que
seja. Esse absoluto da escolha ndo elimina a relatividade de cada época. O que o
existencialismo faz questdo de mostrar € a ligacéo existente entre o carater absoluto
do engajamento livre — pelo qual cada homem se realiza, realizando um tipo de
humanidade. (...) Queremos a liberdade através de cada circunstancia particular. E,

133 SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 267-268.
134 1dem. Ibidem.
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querendo a liberdade, descobrimos que ela depende integralmente da liberdade dos
outros, e que a liberdade dos outros depende da nossa. 135

Logo, as diferencas unilaterais entre os polos para-si e em-si rascunham o carater de
um movimento que tem que desaparecer no momento que bosqueja a identidade essencial dos
existentes, bem como no momento que tenta adentrar mais profundamente as estruturas da
subjetividade. Os polos ndo se mantém juntos, eles sdo redirecionados ao patamar da
subjetividade e a subjetividade monta seus cenarios a partir dos seus desejos de ser. Isso inclui
a manipulacéo das pessoas que diferem do sujeito, pois € uma necessidade do para-si que para

ndo-ser precisa reificar os Outros.

O valor que consiste em assumir situacdes que ndo tem nenhum sentido, em dar fins
provisorios ou imediatos que ndo levam a nada, em procurar uma comunicagdo que
nada supBe de comum, sendo a mesma submissdo ao absurdo universal - como
mereceria ele 0 nome de valor, ele que oculta e supBe a negacdo de todo o valor?
N&o ha, sem divida, nenhum meio de ser salvo, nenhum meio de ser justo. Incumbe
a cada um salvar-se e conquistar a justificacdo - tarefa que se tem de retomar a cada
instante. Mas ainda para isso é necessario saber o que é a justica e saber em que
consiste a salvagdo. E seria necessario, primeiro, que estas palavras de salvacgdo e
justica tivessem um sentido. No contexto doutrinal de J.-P. Sartre, na realidade
existencial ilustrada pelos personagens dos romances sartrianos, ndo tem realmente
nenhum. S&o apenas palavras. 1%

Assim, a liberdade revela sua caracteristica de desumanizacdo atraves da sua propria
constituicdo, que carrega a natureza impositiva como geradora do ndo-ser. Essa caracteristica
da liberdade abre os caminhos para o sujeito aceitar sua condi¢do de reificador e manipulador
dos Outros como uma caracteristica prépria e como uma necessidade de sobrevivéncia. O
sujeito para sobreviver livremente precisa manipular e desumanizar pessoas, caso contrario,
ele vivera uma vida indigna, uma vida de objeto. Contudo, consideramos que o problema da
nossa dissertagdo poderia ser explicitado melhor se Sartre em algum momento destes dois
textos esclarecesse 0 que para ele significa uma atitude de respeito entre sujeitos. Talvez, nos
trouxesse mais clareza sobre as relaces humanas e as suas prioridades. Porém, como
sabemos, 0 desrespeito € uma mera constatacdo na obra sartreana, pois ndo € descrito na sua

ontofenomenologia.

135 SARTRE, J-P. O existencialismo é um humanismo, p. 12-14.
1% JOLIVET, R. Liberdade e Valor em Sartre. Revista Portuguesa de Filosofia, 1950. p. 297.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Para nos, € inegavel a originalidade do pensamento de Sartre. Ele nos envolve numa
trama tdo negativa de descricdo, que talvez remeta o leitor para a mesma esfera de negacéo do
que esta transcrito em sua obra. De tal modo, que o leitor ndo percebe as possibilidades que
suscitam da imposicao perpétua dessa negacao. O préprio autor chega a assumir, tardiamente,
a ingenuidade de algumas constatacdes e argumentacdes em O ser e 0 nada sobre a liberdade.
Ja nds, ndo achamos que tal obra seja ingénua, pelo contrario, pensamos que ela foi eficiente
no sentido de expor um sujeito que tem como uma espécie de modus operandi desumanizar
para existir.

Ao longo da dissertacdo argumentamos como a descricdo ontofenomenoldgica
sartreana acontece e gradualmente procuramos extrair alguns aspectos que achamos
interessantes. Com o estudo da consciéncia e seu modo de agir concluimos que por conta do
poder supremo da intencionalidade, o sujeito fica preso em um momento introspectivo de
emancipacao, que autoriza ao sujeito ter atitudes inauténticas como uma maneira auténtica de
ser no mundo. Do nosso ponto de vista, isso acontece em virtude do ambiente que parece ser,
em certa medida, adaptado pelo para-si. Através do protagonismo do fracasso de ser,
mostramos como o triplo H -Hegel, Husserl e Heidegger- fundamentou e provocou a
inventividade de Sartre e como Sartre delega a diade para-si e em-si ao conflito, uma
dimensdo da cisdo incomunicavel. O conflito ndo é interpretado como uma tensdo que une,
antes esse conflito mostra a diferengca entre humanos e, consequentemente, entre a
humanidade das pessoas. Quer dizer, o conflito autoriza a reificacdo do sujeito e aprofunda o
abismo da cisdo que existe entre o sujeito e 0s Outros, e entre 0s sujeitos e 0s objetos. O
fracasso tornou-se evidente em quase todas as tentativas, exceto ao exibir ao sujeito sua
esmagadora condenagdo a liberdade, assim, a liberdade mostrou-se, em certo sentido,
autoritaria. 1sso levou-nos a afirmar que a imposicao da liberdade toma conta da descri¢ao da
ontologia sartreana e da conferéncia O existencialismo é um humanismo a ponto de ndo haver
espaco para sequer pensar sobre a reificagdo do Outro. Ent&o, a manipulagdo do mundo torna-
se evidente atraves da analise do modus operandi de ser reificador do sujeito. Mészaros
salienta o poder do sujeito, referindo-se a subjetividade e a relacdo do sujeito com os Outros e

com o0 mundo.

A esmagadora subjetividade de Sartre, tal como incorporada ao quadro estrutural da
sua concepgdo, é que determina inteiramente de modo cortante que tipo de evidencia
é admissivel a consideragdo e que espécie de uso se deve fazer dos dados. (De fato, a
palavra “dados” ¢é bastante inadequada. Pois, no momento em que sdo enfocadas
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pela generalizacdo teorica, as informacdes empiricas sdo fundamentalmente
transformadas através da descricdo eidética e da especificacdo caleidoscdpica). 137

Assim, a liberdade é a recusa de ser substancia, negacdo perene e radical de ser
exatamente o que se é. N&o é uma liberdade de obtencdo, tampouco uma vontade de poder, é
uma escolha que ndo pode deixar de ser escolhida. O sujeito homem é livre, visto que a trama
que é feito condiz com o seu proprio ser, por isso, 0 sujeito esta condenado a liberdade. O
sujeito homem ndo adquire a liberdade, ndo ganha ou perde em razdo da causalidade do
mundo, ele fabrica o seu valor, ou melhor, cria sua subjetividade e manipula 0 mundo ao seu
modo, bem como, os Outros através da sua liberdade. Pensamos dessa maneira porque quando
colocamos a questdo da prioridade das responsabilidades e do valor, vimos que Sartre ndo nos
forneceu nenhuma resposta, pelo contrario, observamos que ele tem como objetivo mostrar
que os valores sdo fundamentados pela liberdade.®

Sublinhamos bastante em nossa dissertacdo que: a hiper acdo da negatividade nao
pode ser encarada como uma simples questdo que poderia esgotar-se nas analises das
descricdes ontofenomenologicas. E ao criticarmos a capacidade impositiva do para-si em
afirmar-se através da negacdo e criar seu mundo manipulando os Outros, ndo estamos
criticando ou questionando a gratuidade dos atos, antes estamos apontando a impositividade
delegada a negacéo extraindo dai seu significado desumanizante. Para isso, usamos o0 exemplo
da colonizacdo, demonstrando a reificacdo dos escravizados, que sdo 0s outros, através de
uma perspectiva historico-social. E importante sublinhar que Sartre nos ajudou a visualizar a
necessidade e a urgéncia de trazer a tona o processo de objetivacdo do sujeito negro ao longo
do tempo em varios paises em colonizacdo. Também nos ajudou a visualizar que o estatuto da
liberdade pode aprisionar o sujeito em um tributo a si, por conta do acesso apenas ao Seu
mundo de valores. Assim, para nos ficou mais claro porque o projeto de uma filosofia moral
em O ser e 0 nada ndo se concretizou. Contudo, quando se trata da sua producao artistica o
conteddo moral e 0 contexto histérico-social que tanto reclamamos durante a dissertacdo
parecem, em certo sentido, permanecer. Inclusive, Franklin Leopoldo e Silva afirma que a
teoria sartreana atua misturando a filosofia com a arte em varios sentidos, numa espécie de
vizinhanga comunicante, onde uma obra toma emprestado da outra um conceito, uma

continuagdo, uma explicagdo necessaria a uma metafora, por esse motivo até trouxemos

137 MESZAROS, I. A obra de Sartre, busca da liberdade. p. 213.
138 SARTRE, J-P. O Ser e o Nada, p. 82-83.



69

breves trechos da sua arte durante o texto.13® Porém, tudo isso s6 tornou mais evidente que os
interaspectos de O ser e 0 nada nos levam a uma desumanizacdo natural entre humanos.

Nesse sentido, a arte parece responder melhor as necessidades do mundo, pois tenta entender
sua realidade historico-social.

139 S|LVA, F. Etica e literatura em Sartre. Sdo Paulo: UNESP, 2004.
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