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RESUMO

Essa tese tem como objetivo problematizar a proposta de superacdo da metafisica apresentada
por Heidegger e, com ela, o lugar de seu pensamento no estagio no qual a filosofia ocidental
alcanga a sua extrema possibilidade. Alguns criticos defendem que a sua questdo do ser
inaugura um novo modo de desvelamento na histéria do pensamento ocidental. E, por isso, o
consideram quer como um filésofo do fim da metafisica, quer como o responsavel pelo
despontar de um pensamento pdés-moderno e pds-humanista. Veremos ao longo dessa tese
que, a despeito de tais interpretagdes, Heidegger ndo entende a possibilidade de superagdo da
metafisica como um encerramento da histoéria precedente. Mas como um reconhecimento do
desvelamento de ser enquanto condi¢do para a historicidade a partir da qual a metafisica se
desdobrou e na qual estamos situados. Com isso, veremos que ndo ¢ coerente com a sua
filosofia pensa-la como esforco em romper com essa tradicdo e nem pensar a possibilidade de
uma transi¢ao epocal como empenho de uma vontade individual. Tal superagdo depende das

disposi¢des da propria historia do ser.

Palavras-chave: Apice. Superagdo. Metafisica. Técnica. Fim.



ABSTRACT:

This thesis aims to problematize the proposal of overcoming metaphysics presented by
Heidegger and, with it, the place of his thought in the stage in which Western philosophy
reaches its extreme possibility. Some critics argue that his question of being inaugurates a
new mode of unveiling in the history of Western thought. And, therefore, they consider him
either as a philosopher of the end of metaphysics, or as responsible for the emergence of a
post-modern and post-humanist thought. We will see throughout this thesis that, despite such
interpretations, Heidegger does not understand the possibility of overcoming metaphysics as
a closure of the preceding history. But as a recognition of the unveiling of being as a
condition for the historicity from which metaphysics unfolded and in which we are situated.
With that, we will see that he is not consistent with his philosophy to think of it as an effort to
break with this tradition, nor to think of the possibility of an epochal transition as an effort of
an individual will. Such an overcoming depends on the dispositions of the being's own

history.

Keywords: Apex. Overcoming. Metaphysics. Technique. End.
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1 INTRODUCAO

Entre 1936 e 1946, Heidegger escreve alguns apontamentos posteriormente
publicados sob o titulo 4 superacdo da metafisica. Nesse texto, ele afirma que na
modernidade tardia, considerada por ele a “era da técnica”, a metafisica se encontra
na fase de seu apice (Vollendung)'. Com o termo Vollendung, ele pretende sinalizar
que esta era ¢ a sua possibilidade mais extrema de ser. Pois, a vontade de poder,
anunciada e refletida por Nietzsche, se estabelece como a sua ultima determinacio
fundamental a partir da qual o real se submete ao controle ¢ dominio incondicional,
ao se desvelar como disponibilidade.

Ao pensar esse periodo como a extrema possibilidade da metafisica,
Heidegger deixa marcado, no texto A superag¢do da metafisica, que a expressao
Vollendung nao é pensada por ele como um encerramento de uma época ou uma
mera eliminagdo das dificuldades das filosofias precedentes. Ela também ndo pode
ser pensada como plenitude ou perfeicao, em um sentido teleoldgico. Ele nos diz que
ela designa a extrema possibilidade da metafisica, na medida em que a era da técnica
¢ movida pelo pressuposto de que pode esgotar todas as possibilidades de ser do ente.
Esse periodo nao reconhece um limite para o seu dominio, a ndo ser como algo
provisério a ser superado em um futuro proximo. Por isso, o periodo da extrema
possibilidade da metafisica ¢ aquele no qual ndo se reconhece o carater inesgotavel
das possibilidades de ser apresentadas ao longo de sua histdria. E assim, mantém a
metafisica ofuscada numa aparente incondicionalidade do dominio do real. Desse

modo, nessa era ha uma transformacgdo da esséncia’ da metafisica, na qual as suas

! Essa palavra normalmente ¢ traduzida por realizagdo, cumprimento, conclusdo, finalizagdo ou
consumacdo. Consideramos que a palavra “apice” no portugués esta mais proxima do sentido pensado
por Heidegger para a palavra Vollendung, assim como também ¢é capaz de manter essa proximidade
com a palavra Ende, traduzida por fim. Tendo isso em vista, optamos por manter a palavra “apice” de
um modo predominante nesta tese, para melhor expressar o sentido pensado por ele com esse termo.
As traducdes “acabamento”, “consumacdo”, “realizacdo” e “fim”, aparecerdo ocasionalmente em
referéncia a sua presenga em abordagens de comentadores e criticos. Ou ainda em referéncia a
presenca delas em textos de Heidegger traduzidos para o portugués que fazem parte da bibliografia
desta tese.

2 E preciso observar que a nogio de esséncia pensada por Heidegger é uma desconstrugio da maneira
como foi tratada pela metafisica, seja como forma (eidos) ou substancia. Ela expressa um dos modos
de desvelamento de ser e a sua relagdo com o velamento e, com isso, abala as estruturas de toda uma
tradigdo essencialista que se tece ao longo da historia. Esse termo passa a dizer respeito a
possibilidades de ser e ndo mais a uma determinag@o universal que subjaz em todo ente. Em Sobre a
esséncia da verdade, o filosofo deixa marcado esse sentido de esséncia proposto por ele, ao indicar
que a esséncia da verdade esta imbricada com a verdade da esséncia e, da mesma forma, a esséncia
copertence a sua nao-esséncia. Mostrando, com isso, que esse termo € usado como um dos modos de
pensar o carater ambivalente da verdade como velamento e desvelamento. Cf. HEIDEGGER, M.
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possibilidades de ser se exacerbam, ao serem conduzidas a uma pretensao de controle
€ esgotamento.

Em O fim da filosofia e a tarefa do pensamento (1964) Heidegger descreve
essa fase como o periodo do fim (Ende) da filosofia, pois entende filosofia como
sinénimo de metafisica. Contudo, ele nos adverte sobre o sentido em que a palavra

“fim” precisa ser entendido:

O antigo significado de nossa palavra fim (Ende) ¢ o mesmo que o da
palavra “lugar” (Orf): “de um fim a outro” quer dizer: “de um lugar a
outro”. O fim da filosofia ¢ o lugar, é aquilo em que se reune o todo de
sua historia, em sua extrema possibilidade. Fim como acabamento quer
dizer esta reunifo.’

Diante disso, percebemos que assim como o termo Vollendung, Ende (fim)
também expressa a chegada da metafisica ao seu apice, sendo eles, assim, assumidos
como sindnimos.

A partir de reflexdes em torno da chegada da metafisica ao seu apice, isto €,
ao periodo de exacerbacdo de suas possibilidades, nos propomos a tomar como
principais interlocutores criticos trés autores que, de maneiras distintas, assumem a
responsabilidade de pensar os desdobramentos desse periodo. Sdo eles: John Sallis,
Peter Sloterdijk e Gianni Vattimo. Em um diadlogo confrontador com eles, visamos
tentar oferecer nossas contribuicdes para o que entendemos fazer parte das
determinagdes desse periodo do 4pice, bem como para a proposta heideggeriana de
superacdo da metafisica. Diante disso, a nossa tese ¢ movida pelas seguintes
questdes: E possivel defender que Heidegger contribui para a realizagdo do fim da
metafisica? A sua filosofia tem como proposta a inauguracdo de um periodo
pés-humanista e pés-moderno? Como podemos pensar a sua proposta de superacao
da metafisica? Ela foi, de fato, levada a termo? Seria ela uma ruptura com as
determinagdes histdricas que nos movem da filosofia grega até aqui? Estas questdes
tém em comum o fato de girarem em torno do lugar da filosofia de Heidegger nesse
periodo do apice da metafisica e de suas contribui¢des para sua superagao.

No que diz respeito a tese de John Sallis, percebemos uma compreensdo da

filosofia de Heidegger como realizacdo do fim da metafisica. Contudo, ele se propde

Sobre a esséncia da verdade. /n: Conferéncia e escritos filosoficos. Sdo Paulo: Abril cultural, 1979,
(Os pensadores), p. 141 e 143.

3 HEIDEGGER, M. O fim da filosofia e a tarefa do pensamento. /n: Conferéncias e escritos
filosoficos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 72.



a ir além da compreensdo heideggeriana de fim (Ende) como 4épice, extrema
possibilidade da metafisica, e desloca as nog¢des de Ende e Vollendung para uma
abordagem teleoldgica. E, com isso, passa a entender o pensamento de Heidegger
como parte de uma tentativa historica de conduzir a filosofia a sua realizagdo, ao seu
fim enquanto zelos.

Por outro lado, percebemos em Sloterdijk e Vattimo uma inclinacdo a
entender as criticas de Heidegger a chegada da metafisica ao seu apice (a sua
extrema possibilidade), como uma superacdo da mesma e uma transicdo para um
periodo do pods-humanismo e da pos-modernidade, no qual as defini¢cdes de
fundamento, absoluto, substancia e de homem pensado nos termos da animalitas —
como animal racional — j& ndo encontram lugar gragas as contribuicoes de Heidegger.
Veremos que as defesas de ambos t€ém como consequéncia uma compreensao da
filosofia de Heidegger como uma reafirmacao das determinagdes da era da técnica e
da vontade de poder, visto que Sloterdijk e Vattimo tomam como pardmetros tragos
das determinagdes dessa era para pensar, a partir deles, as contribuigdes do
pensamento de Heidegger para um periodo supostamente pos-metafisico. De modo
que ambos entendem que Heidegger foi bem-sucedido em seu projeto de superagao
da metafisica e nos deixou como legado um tempo no qual se tornou possivel
conceber uma nova concepcdo de homem, moldado pela técnica e pela vontade de
poder e, por isso, distinto do conceito tradicional de homem como animal racional e
de sujeito enquanto fundamento.

Em vista dessas interpretacdes, essa tese ¢ movida pela possibilidade de
indagar se as reflexdes de Heidegger em torno do apice da metafisica e sua proposta
de superagao podem ser pensadas como parte dos desdobramentos desse periodo e
como um novo modo de desvelamento da histéria do ser e em que sentido isso seria
possivel (ou ndo). Para isso, levaremos em conta que, a partir da segunda fase do seu
pensamento, iniciada como Kehre (virada), a proposta de superagdo da metafisica ¢
pensada como um outro inicio para a sua historia. Tais reflexdes sobre essa transi¢ao
da histéria da filosofia sdao feitas a partir de um questionamento sobre o
desvelamento do ser como um acontecimento apropriador, enquanto condi¢do para
os desdobramentos da historicidade da metafisica, de Platdo a Nietzsche. Por isso,
Heidegger ndo entende a possibilidade de um outro inicio como uma ruptura e um

encerramento da historia precedente. Mas como um reconhecimento do
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desvelamento de ser como condi¢do para a historicidade a partir da qual a metafisica
se desdobrou.

Ele ainda nos adverte que, se houver a possibilidade de um outro inicio para a
filosofia, ele ndo podera advir de um empenho de superacao da metafisica levada a
termo por obras filosoficas e por iniciativa do homem, mas de uma abertura e das
disposicdes da propria historia do ser. Por isso, nés ndo podemos fugir das
determinagdes da metafisica e nem romper com ela. Somos parte e fruto da era da
técnica e da vontade de poder. Mas podemos vivé-la de um modo critico, ao refletir e
questionar sobre a sua esséncia. Em vista disso, pretendemos mostrar que Heidegger
ndo se furta ao reconhecimento de que o seu pensamento participa da constitui¢ao de
ser de sua época. Ao passo que também reflete sobre a possibilidade de supera-la.
Mas nao podemos entender a sua proposta de superagdo nem de um modo

pos-metafisico, nem de um modo teleoldgico enquanto realizagdo da filosofia.
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2 METAFISICA: DO PRIMEIRO INIiCIO AO APICE

Podemos considerar Ser e tempo uma obra na qual a metafisica alcanga o seu
apice, isto ¢, a sua extrema possibilidade de ser? Quais seriam as implicagdes de tal
interpretacdo? Nado encontramos nesta obra uma leitura da metafisica como essa
realizagdao de sua extrema possibilidade, mas uma defesa da necessidade de supera-la
por meio de um retorno a questdo do ser. Contudo, a luz dos escritos sobre a técnica
de Heidegger, John Sallis defende no livro Delimitations. Phenomenology and the
end of metaphysics que Ser e tempo apresenta uma proposta de realizacao do “fim da
metafisica”. E que desse modo, essa leitura nao ¢ exclusiva dos textos desenvolvidos
a partir da Kehre (virada), mas estd subentendida no desenvolvimento da ontologia
fundamental, uma vez que encontramos em Ser e tempo uma proposta de
transgressao das determinagdes historicas da metafisica, o que seria equivalente a
uma tentativa de realizé-la em sentido teleoldgico.

A primeira vista, essa defesa poderia parecer pertinente, se entendéssemos
esse “fim da metafisica”, o seu dpice, como sindnimo de sua proposta de superagao.
Contudo, se considerarmos as diferengas da proposta de superagdo da metafisica
presentes nas duas fases da filosofia de Heidegger, perceberemos que nos escritos
sobre a técnica a chegada da metafisica a seu apice ainda ndo ¢ a superagdo de suas
determinagdes e nem pode ser entendida como realizagdo de sua plenitude. Mas ¢, ao
invés disso, a sua extrema expressao.

Entendemos que Heidegger mantém as reflexdes sobre a desconsideracao e o
esquecimento da questdo do ser tanto em Ser e tempo, quanto a partir Kehre. Nao
obstante, 0 modo como se propde a fundar tal questao do ser nas duas fases apresenta
diferengas marcantes, embora isso ndo se estabeleca como uma ruptura entre elas.
Nao s6 porque em Ser e tempo pretende alcangar a questdo do sentido do ser por
meio de uma analitica existencial e porque, posteriormente, abandona esse projeto
em vista de uma virada (Kehre) em sua filosofia, mas também porque, a partir da
década de 30, a critica de Heidegger ndo visa mais o projeto inicial da modernidade —
a saber, a sustentacdo do sujeito como fundamento - mas a sua fase tardia chamada
‘era da técnica’. E embora surja como desdobramento da primeira fase, ela ¢ marcada

por uma mudanca radical em suas determinagdes, pois o sujeito perde a posi¢do de
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fundamento e da lugar a um novo principio metafisico que se desvela como vontade
de poder. Dessa forma, Heidegger considera que, a partir de entdo, a metafisica
alcanca a sua fase extrema, o seu apice, porque a vontade de poder surge como
radicalizagdo do projeto moderno de asseguramento do real e ndo como
encerramento ou transgressdo da sua fase inicial. Por isso, nos parece problematico
considerar que hd em Ser e fempo uma realizacdo do fim da metafisica de modo
equivalente ao que ¢ descrito em textos que refletem sobre a exacerbacdo de suas
possibilidades, visto que o projeto de superagdo dessa obra ¢ essencialmente distinto
daquele pensado apos a Kehre. Trabalharemos essas distingdes ao longo deste
capitulo.

Como nd3o faremos uma leitura linear da filosofia de Heidegger,
apresentaremos inicialmente alguns aspectos da segunda fase de sua filosofia que nos
levam a perceber o modo como ele tece a sua critica sobre essa era do apice da
metafisica ¢ o modo como ele propde um “outro inicio” para a filosofia.
Posteriormente, retornaremos a Ser e fempo, obra que marca a primeira fase de seu
pensamento, para apresentar a sua proposta de destruicao da metafisica, por meio da
qual foi iniciada uma tentativa de superacdo. Por fim, explicitaremos e
confrontaremos os argumentos de J. Sallis que sustentam essa leitura do fim da

metafisica.

2.1 Do primeiro ao outro inicio

Se em outros escritos de Heidegger era possivel perceber apenas de uma
maneira timida e esguia a sua ambi¢ao em oferecer reflexdes que pudessem preparar
uma nova época da historia do pensamento ocidental, em Contribuicoes a filosofia
nos deparamos com afirmagdes mais contundentes de suas pretensdes. Neste livro,
que ¢ um conjunto de textos esbogados originalmente apenas na forma de
manuscritos € que sé foi publicado postumamente, percebemos que para ele uma
superacao da metafisica s seria possivel como inauguracdo de um outro inicio para a
filosofia. Contudo, apesar de esta inteng¢do ser tornada explicita apenas a partir da
década de 30, em Contribuicoes a filosofia ele adverte que Ser e tempo ja ensaiava
essa passagem do primeiro ao outro inicio. Mas sé € possivel perceber indicios dessa
pretensdo de pensar um outro inicio em Ser e tempo por meio de uma reflexao feita a

luz dos escritos posteriores.
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Tal reflexdo sobre a possibilidade de um outro inicio precisava nascer de um
confronto com o primeiro inicio, que se consumou como metafisica. A partir dele
seria possivel indagar sobre o problema do ser* que se manteve inquestionado em sua
originariedade, mas que nem por isso deixou de ser determinante nas decisoes
histéricas do pensamento ocidental. O fato do ser ndo ter sido questionado no
primeiro inicio fez com que o pensamento ocidental fosse orientado pelas
determinagdes do ente em sua totalidade, ou seja, pela assuncao da entidade como
fundamento, ao invés de ser orientada pela pergunta sobre o ser.

E com Platio que se inicia a histéria da metafisica. O conceito de Ideia como
fundamento dos entes (i. é, como entidade dos entes) e a consequente divisdo entre
mundo inteligivel e mundo sensivel, configurou uma transformacdo essencial na
determinagdo do ente em relacdo aos pensadores pré-socraticos. Antes, o modo de
ser dos entes era pensado a partir da dindmica de surgir e perecer da physis. E ndo
havia uma idealizacdo do pensamento, nem um primado deste em relacdo a physis. O
modo de pensar sobre essa dindmica de acontecimento partia da physis e se
reconhecia como sua parte integrante. Da mesma maneira, ndo havia uma inclinagao
a pensar um fundamento para o seu modo de ser, embora, ao ver de Heidegger, a
nocao de physis ja esbogasse uma determinacao da entidade do ente, ainda que de um
modo nio ideal.’

Segundo ele, mesmo que a physis tivesse sido pensada como uma dindmica
de acontecimento, esses pensadores nao questionaram a respeito da ambivaléncia
presente nela. Essa ambivaléncia foi, entdo, pensada por Heidegger a partir da
concepgdo de verdade como velamento e desvelamento. E importante destacar aqui
que Platdo ¢ o marco decisivo para o nascimento da metafisica, na medida em que
ele foi o primeiro pensador a questionar o fundamento da totalidade do ente a partir
de um ambito ideal. Essa determinagdo orientou toda a histéria da metafisica e foi

considerada por Heidegger como primeiro inicio. Este assumiu a sua maxima

* Em Contribuicées a filosofia, Heidegger utiliza a palavra Seyn em alemdo para pensar o ser como
acontecimento apropriador. E usa a palavra Sein (ser) para nomear a entidade do ente. Optamos por
traduzir Seyn por “ser” porque pretendemos manter a uniformidade com a maneira como esta palavra
aparece em outros escritos pos-Ser e fempo, 0s quais serdo abordados ao longo dessa tese. Mas ¢
importante ressaltar que apds Ser e tempo e com essa alteracdo na grafia da palavra ser (Seyn),
Heidegger transfigura a questdo do ser para tentar retirar os tragos de uma leitura substancialista e
entificadora de sua filosofia.

> Cf. HEIDEGGER, M. Contribui¢des a filosofia: Acontecimento apropriador. Viavérita: Rio de
Janeito, 2015, Item 97, p. 186.
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expressdo na era da técnica, através da vontade de poder como a nova determinagao
da metafisica anunciada por Nietzsche.®

E preciso ter em vista que a critica de Heidegger a metafisica vai
amadurecendo ao longo dos seus escritos. Se em Contribuicoes a filosofia ele ensaia
a possibilidade de pensar um comec¢o ndo metafisico para a histéria da filosofia, o
texto chamado A superagdo da metafisica apresenta uma leitura mais amadurecida
sobre ela, ainda que este também tenha comecado a ser escrito em 36. Nele o filosofo
passa a defender que € preciso pensar uma superagao que se reconhega ainda como

metafisica. J4 que a expectativa pelo surgimento de outra época advinda de outro

modo de desvelamento do ser precisa aceitd-la como parte de nossa historicidade:

A superacdo da metafisica ndo significa, de forma alguma, a eliminagédo
de uma disciplina do ambito da “formagdo” filos6fica. Como destino da
verdade dos entes, ou seja, da entidade, j& se pensa a metafisica como um
dar-se e acontecer que se apropria, de maneira ainda velada mas decisiva,
do esquecimento do ser. [...] Passando, a metafisica ¢ passado. O passado
ndo exclui mas, ao contrario, inclui que somente agora a metafisica surge
num dominio incondicional do préprio ente e, como tal, na configuragio
desprovida de verdade do real e dos objetos.’

Diante dessa afirmacdo, o filosofo deixa marcado que, uma vez superada, a
metafisica ndo desaparece, mas retorna transformada como a diferenca ainda vigente
entre ser e ente. Nesse sentido a possibilidade de um outro inicio deixa de ser
pensado como um periodo nao metafisico, na medida em que ndo ¢ possivel eliminar
a historicidade da nossa constitui¢ao de ser.

A tentativa de tornar a metafisica um passado ndo superou as suas
determinagdes mas as impulsionou, pois se continuou a buscar no ente o fundamento
para o ser. Em contraponto, a proposta heideggeriana de superagdo nao nega a
metafisica, mas aponta para a possibilidade de uma transformacdo essencial capaz de
desvelar a sua relacdo originaria com o ser, o qual se manteve inquestionado ao
longo da historia da filosofia. Esta proposta de superacdo — a saber, a de retornar a
sua historia para questionar sobre o ser -, contrapde-se a tendéncia em elimina-la.

A partir de Kant h4d uma inclinagdo em refutar a metafisica por representar um

modo de pensar que ndo satisfaz as condi¢des para um conhecimento sobre o mundo

¢ Nos deteremos no terceiro capitulo em torno do conceito de vontade de poder pensado por Nietzsche
para melhor entender e delimitar a apropriacdo feita por Heidegger.

" HEIDEGGER, M. A superagio da metafisica. /n: Ensaios e conferéncias. Petropolis: Vozes, 2010.
p. 61.
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e que nega os limites da experiéncia. Mas em Kant, ainda ndo se trata propriamente
de uma saida da metafisica. Em sua Critica da razdo pura ele propde uma
reformulacao, chamada por ele de virada copernicana, a partir da qual seria deixado
de lado teorias que se pautam por principios que transcendem os limites de toda
experiéncia possivel. Segundo ele, até entdo a metafisica se deixou orientar por esse
tipo de pretensdo porque errou no ponto de partida de suas teorias do conhecimento.
Com a sua reformulagdo, Kant pretendeu provar que sé ¢ possivel estabelecer um
caminho seguro para o conhecimento especulativo ao se manter dentro dos limites do
entendimento. Para tal, seria preciso reconhecer que o conhecimento do mundo
objetivo s6 seria possivel a partir de sua adequacdo as estruturas a priori de nossas
faculdades de conhecimento:

A razdo s6 entende aquilo que produz segundo seus proprios planos; [...]

ela tem que tomar a dianteira com principios, que determinam os seus

juizos segundo leis constantes e deve forcar a natureza a responder as suas
interrogacdes em vez de se deixar guiar por esta.?

Kant deu o primeiro passo para as tentativas modernas e contemporaneas de
exclusdo da metafisica, ao definir tais limites para o conhecimento. Podemos apontar
Nietzsche, Husserl, filésofos da filosofia da linguagem e analitica, a tradi¢do
pragmatista, como parte desse esfor¢co moderno de distanciamento de questdes
consideradas além dos limites da vida, do conhecimento e da linguagem. Tais
tentativas posteriores de superagdo da metafisica, seja a partir de um empenho pela
corre¢do de seus sistemas, seja mediante a sua total eliminagdo, indicam o modo
como a modernidade caminhou para a sua transformac¢do em era da técnica, periodo
no qual a metafisica alcanga o seu apice. A partir de entdo temos uma exacerbacao
do ofuscamento da metafisica como um acontecimento de ser que determinou o
pensamento ocidental. A despedida da metafisica, consumada de fato nessa era, ndo ¢
sendo a expressao maxima dessa mesma metafisica iniciada com Platdo, que se volta
para a entidade como fundamento para tudo o que €. Ou seja, o auge da metafisica ¢
o momento no qual a possibilidade de questionamento sobre o ser ¢ afastada e
tornada indigna.” A filosofia se converte em ciéncia e técnica e, com isso, SO
reconhece como legitimo o esfor¢o racional de objetivagdo e dominio irrestrito do

real. O que até entdo nenhum filésofo se deu conta ¢ que a prépria desconsideracao

8 KANT, 1. Critica da razdo pura. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 2001, p. 18.
° HEIDEGGER, M. Contribuicdes 2 filosofia, p. 108.
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da questao do ser € o que faz de um pensamento filosofico algo metafisico. E mais do
que isso, tal desconsideragcdo nao ¢ um traco peculiar de alguns filésofos da tradigdo.
Ela ¢ um acontecimento que determina toda a histéria do pensamento ocidental,
chamado por ele de esquecimento do ser. Nesse momento, tal determinacdo passa a
viger como “esquecimento do esquecimento”, pois deixa de haver qualquer indicio
do carater de abertura desse acontecimento, ja que nao hd nem mesmo o espaco para
qualquer questionamento sobre a essencialidade de tudo que é."°

Abordaremos nos proximos capitulos alguns aspectos desse fendmeno de
despedida da metafisica. O que pretendemos destacar aqui ¢ 0 modo como Heidegger
reconhece a importancia de retomar a questdo do ser escamoteada por essa tradigdo e
mostrar, a partir dela, que ndo houve uma ruptura mas uma exacerbagdo de suas
possibilidades.

Ora, mas se em Contribuigoes a filosofia nos € proposto um outro inicio, ndo
metafisico, para a histéria da filosofia, isso significa que nessa obra Heidegger se
inseriu dentro desse acontecimento do apice da metafisica por tentar romper com
essa tradi¢ao para supera-la?

Primeiramente, a metafisica ndo se encerra ao caminhar para o seu apice. Mas
alcanga a sua maxima expressdo na era da técnica. Em segundo lugar, o fil6sofo nao
acredita que uma superacdo possa ser obra de um empenho ¢ de uma vontade
individual - ao contrario da inclinacdo moderna em defender que as dificuldades da
metafisica devem ser superadas por reformulacdes e refutacdes dos problemas
filos6ficos fundamentais. Ele se considera como parte desse auge da metafisica,
porque vive nesse periodo, de modo que ¢ fruto de suas determinagdes. Mas, apesar
de em Contribuigoes a filosofia, diferente do texto A superagdao da metafisica, pensar
a possibilidade de um inicio ndo metafisico para a historia da filosofia, ele nao parte
de um esfor¢o em elimind-la ou ofuscéa-la. Ao contrario, esse outro comego se propoe
a pensar a possibilidade de transcender as determinagdes da era da técnica por meio
do questionamento sobre o ser. Isto ¢, de um modo de questionar que se volta para a
historia e entra em didlogo com ela para trazer a tona aquilo que se manteve oculto e
esquecido nela, mas que foi determinante para a maneira como se desdobrou: o ser.

A histdria da metafisica € assim considerada a histéria do esquecimento do ser.

Y HAAR, M. Le tournant de la détresse. Ou: Comment I’epoque de la téchnique peut-elle finir? n:
L’Herne. Martin Heidegger. Paris: Editions de I’Herne. 1983, p.323.
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Para questionar o esquecimento, como condi¢cdo da propria historicidade,
Heidegger se propds a pensar uma superagdo como um retorno aos conceitos da
metafisica e ndo como uma negagdo da mesma. Por isso, ela ndo pode ser pensada
como uma tentativa de encerrar a metafisica e todas as dificuldades acarretadas por
ela. Portanto, superar a metafisica significa reconhecer a sua historicidade, e,
consequentemente, o nosso pertencimento a ela. Com esse intuito, o texto A
superagdo da metafisica pensa uma superagao que proponha um “outro inicio” ainda
como parte desse acontecimento metafisico.

O conceito de acontecimento apropriador (Ereignis), que aparece a partir da
década de 30, ¢ de suma importancia para entender a inversdo da questdo do ser
ensaiada por Heidegger ao longo de sua vida. Ele deixou a obra Ser e tempo
inacabada porque se deu conta que o privilégio conferido a presenca'! para o acesso a
questdo do ser acabou prolongando a heranga metafisica que estabelecia o primado
do homem como o lugar de fundacdo da verdade do ser. Mesmo que toda obra
estivesse inclinada a superar tais determinacdes, os pressupostos de uma linguagem
ainda impregnada de conotagdes da metafisica tradicional davam margem a uma
recaida.'> Além disso, ndo foram raras as criticas de que Ser e tempo mantinha tragos
de uma filosofia transcendental.’* Diante dessa dificuldade, esta obra foi mantida
inacabada para pensar uma virada (Kehre) em seu pensamento, levada a termo a
partir de 29. Nesse periodo, ser ¢ pensado como doacdo, acontecimento,
desvelamento e velamento.

Aprofundando-se na questdo do ser e tentando gradativamente se
desvencilhar de uma linguagem ainda impregnada de pressupostos da metafisica, na
década de 30 Heidegger pensa o ser como um acontecimento apropriador. Essa
expressdao indica que o ponto de partida para pensar a questdo do ser agora ¢ o
“acontecimento”. Neste, hd uma apropriagdo do homem pelo ser e do ser pelo
homem (em alguns textos, como em Contribui¢oes, ainda pensado como Dasein)
como o lugar de fundacao e desvelamento de sua verdade. Tempo e espaco também

sdo pensados, em sua originariedade, como temporalizacdo e espacializacdo, que

1 Optamos por manter a tradu¢io portuguesa oferecida por Marcia Schuback para a palavra Dasein
em Ser e tempo.

12 Cf. HEIDEGGER, M. Cartas sobre o humanismo. /n: Conferéncias e escritos filosoficos. Sao
Paulo: Abril Cultural, 1979. (Os pensadores), p. 156.

13 Cf. HAAR, M. Heidegger e a esséncia do homem. Lisboa: Piaget, 1990, p. 103, VATTIMO, G. As
aventuras da diferenca. O que significa pensar depois de Heidegger e Nietzsche. Lisboa: Edigdes 70,
1980, p. 65 — 67, VALLEGA-NEU, D. Heidegger’s Contributions to philosophy. An introduction.
Bloomington: Indiana University Press, 2003, p. 10.
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acontecem em simultaneidade e copertinéncia como o modo pelo qual o ser se
desvela no homem.

O termo “presenca” (Dasein) também ¢ abandonado no pensamento tardio.
Ele passa a aparecer apenas em passagens de reflexdes retrospectivas sobre as
mudancas e os aprofundamentos ocorridos desde Ser e tempo, com o intuito de
enfatizar que ndo ha uma ruptura entre as fases de seu pensamento, mas, ao contrario,
um movimento de aprofundamento da questao do ser. Contudo, em Contribuicoes a
filosofia (escrita entre 1936 e 1938), que ¢ o nosso foco neste momento, ele ainda
mantém o termo Dasein para pensar essa relacdo entre ser ¢ homem, doravante a
partir desse acontecimento apropriador. Mas ele € pensado nesse momento de um
modo ainda mais originario que em Ser e tempo, ndo s porque € o ser que se torna o
ponto de partida de suas reflexdes, mas também porque a presenca (Dasein) ¢é
pensada em uma relacdo ainda mais proxima com ele.

Mas essa questdo sobre a proximidade entre a presenga € o ser sO pode
encontrar o seu lugar em uma reflexdo sobre o que ele chama de o “outro inicio” da
histéria. Momento no qual a historia da metafisica estaria superada. Desse modo, de
acordo com Heidegger, ndo ¢ mais possivel conceber a presenga a ndo ser como parte
desse outro inicio que sucede ao periodo do 4pice da metafisica. Pois, na historia do
primeiro inicio ndo ha um questionamento dessa relacdo entre homem e ser como
parte de um acontecimento apropriador. De modo que sO seria possivel ao homem
manter essa proximidade com o ser e se reconhecer, enquanto presenca, como
fundado por sua verdade a partir de um outro inicio.

Deparamo-nos aqui com uma ambiguidade: o filosofo nos adverte que ainda
vivemos em uma época em que a metafisica se encontra em seu apice € que, assim,
tal superagao ainda nao aconteceu. Mais do que isso, essa superagao nao pode ser
pensada como algo que compete a escolha de um filésofo, mas deve advir de um
novo acontecimento apropriador. Mas como ¢ possivel pensar na possibilidade
histérica da presenca e da verdade do ser sem que ela ja esteja acontecendo? Ou seja,
sem a permissibilidade de tal acontecimento apropriador? Heidegger diz em A
questdo da técnica que € possivel manter uma relagdo livre com o nosso tempo e nao
sucumbir totalmente a tais determinagdes.'* Como? Sendo capaz de penséa-lo em sua

esséncia e, com isso, se dar conta de que tais determinacdes advém de um

1 “Livre ¢é o relacionamento capaz de abrir nossa pre-senga a esséncia da técnica.” HEIDEGGER, M.
A questdo da técnica. /n: Ensaios e conferéncias.: Petropolis: Vozes, 2010, p. 12.
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acontecimento de ser. Mas precisamos admitir que isso ndo resolve a dificuldade de
poder pensar elementos de um outro comego sem impor uma nova determinagdo para
ele, j& que de fato ele ainda ndo aconteceu. E € a inclinagdo a tentar impor uma nova
fundamentagao para a historia que Heidegger quer evitar.

Contudo, aquém da pretensdo de querer dar uma solucdo para essa
dificuldade de pensar um modo de ser de um outro desvelamento epocal sem que ele
ainda tenha se dado, almejamos indicar que Heidegger acaba ndao encontrando outra
saida — e, talvez, nem nos deixe outra — a ndo ser limitar-se a apontar que um
possivel novo modo de desvelamento pudesse iniciar desse reconhecimento da
verdade do ser como condi¢do de nossa historicidade. Mas nao seria possivel saber
quando, como ¢ se ele de fato acontecerd. De modo que s6 nos restaria a expectativa
de que um novo acontecimento pudesse surgir do pensamento sobre o ser. Dizer algo
além disso acerca de um esperado periodo da metafisica superada seria uma
imposicdo de uma nova determinacdo, a qual ndo compete ao homem conferir. E
entdo teriamos, novamente, ndo mais uma superacao, mas uma recaida em uma outra
fundamentag¢ao metafisica, ainda circunscrita nos termos tradicionais. Com isso, nao
estamos afirmando que a possibilidade de uma nova época pensada por Heidegger
pudesse ser destituida de qualquer medida. Mas que n3o compete ao homem
constitui-la, pois ela advém de um desvelamento originario, chamado por ele de
acontecimento apropriador. Em outras palavras, podemos dizer que pensar o
desvelamento de um outro inicio, que ndo seja sustentado por fundamentagdes
metafisicas, significa questionar sobre a possibilidade de uma outra época marcada
pela verdade do ser como uma disposi¢do epocal. Uma época regida por seu carater
ambivalente, de modo que se reconhega como parte do desvelamento historico de ser
e do velamento de possibilidades outras.

Mas a despeito dessa interpretacdo, precisamos deixar marcado que
Heidegger ndo se decide sobre as dificuldades acima expostas e mantém a sua
inclinacdo em preparar uma superagao da metafisica nessa ambiguidade de pensar a
possibilidade de um outro comeg¢o como verdade do ser, mas evitar constituir a sua
filosofia como imposi¢do de uma nova determinagao historica.

Talvez ainda seja necessario aceitar que a possibilidade de um outro inicio
poderia acontecer de um modo diferente de como foi pensado, como explicitagdo do
acontecimento apropriador. J& que, para pensar essa superacao da metafisica, ¢

preciso admitir que as novas possibilidades da sua historia ndo dependem de uma
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decisdo do homem, mas do desvelamento do ser. Mas, por outro lado, poderiamos
questionar se, para Heidegger, um periodo no qual o acontecimento apropriador nao
pudesse vir a tona enquanto tal poderia ser considerado um outro inicio? Por ele ter
se mantido presente, de um modo velado, como condi¢do para a historicidade da
metafisica e como entificagdo, um outro inicio exigiria um salto para a verdade do
ser. E enquanto isso ndo acontecer nao ha, para ele, uma superagdo da metafisica.

Heidegger admite a influéncia que Nietzsche exerceu sobre o seu pensamento
em torno do ser e do outro inicio, a ponto de se considerar também como um niilista.
Mas ele esclarece o tipo de niilismo que passa a assumir a partir de Nietzsche. Ele
aponta Nietzsche como o ponto de partida para o futuro do pensamento ocidental.
Pois, ¢ o apice da metafisica prenunciado por ele que torna possivel uma transi¢ao
para a questdo da verdade do ser. Esse apice ¢ anunciado a partir da negacdo dos
valores supremos estabelecidos pela tradicao e pela proposta de transvaloracdao. Mas
apesar de ser considerado por Heidegger temporalmente o mais proximo de nos, por
anunciar e viver o apice da metafisica como a extrema determinacao dessa €poca,
Nietzsche ¢ o fildsofo que se encontra mais distante da questdo do ser."”

Heidegger, por sua vez, ao invés de estabelecer a vida como ponto de partida
do seu pensamento, tal como fizera Nietzsche, atribui ao ser esse lugar. E ¢ do ser, e
ndo da negacdo dos valores supremos e de uma transvaloragdo, que advém o aspecto
niilista de sua filosofia. Pois, como o ser ndo tem fundamento ele é considerado um
abismo, um nada, uma retirada ao velamento apds doar-se a um tipo de
desvelamento.

E por meio deste desvelamento que se da a passagem do que Heidegger
chama de historia da ‘questdo diretriz’, isto ¢, a historia do primeiro inicio que tomou
como fio condutor a pergunta sobre o ser do ente, para a historia da ‘questdo
fundamental’ que se d4 a partir da pergunta pelo ser enquanto acontecimento
apropriador, como proposta de superacdo da metafisica. Mas essa passagem so ¢
possivel a partir de um retorno a histéria da metafisica que tenha como fio condutor a
pergunta pelo ser do ente. Contudo, essa retomada ndo se limita a uma revisdo e
corre¢do historiografica do passado. Ela ¢ uma retomada apropriadora, uma retomada

de confrontag¢do. Por meio dela, ndo sé seria possivel compreender que a verdade do

> Nos deteremos na filosofia de Nietzsche no terceiro capitulo. Mas precisamos deixar marcado aqui
que, a partir de 1936, ela exerce uma influéncia muito grande no questionamento de Heidegger sobre
0 ser.
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ser sustentou o primeiro inicio, embora tenha permanecido inquestionada. Mas
também torné-la questdo e mostrar como ela é a propria condi¢ao da historicidade, e
isto € o que caracteriza a tentativa de realizar o salto para o outro inicio.

Esse retorno a histéria da metafisica ¢ assumido, assim, como um empenho
para explicitar o acontecimento apropriador como sua condi¢do, bem como para a

instaurar um novo inicio para a filosofia.

2.2 A destruicio da metafisica e a questiao do ser

Como Heidegger insiste em esclarecer, ndo s6 em Contribuicoes a filosofia,
como também em varios outros escritos,'¢ essa tentativa de supera¢do por meio de
um retorno a historia ndo ¢ exclusividade de um pensamento desenvolvido a partir da
Kehre. Ser e tempo também foi movido por esse empenho. Mas ele foi levado a
termo como uma destrui¢do e uma reconstru¢ao da metafisica.

Com a destruicao da metafisica, Heidegger nao pretende deitar por terra toda
a historia da filosofia e defender que ela foi construida em cima de um erro. Ele
afirma que ela tem um papel positivo de circunscrever os limites da tradicdo. Em
vista disso, com o termo destrui¢do (Destruktion) apresentado em Ser e tempo, ele
nos propde um esfor¢o para desconstruir os pressupostos da metafisica, revelando
que nas entrelinhas de toda a sua evidéncia aparente ha possibilidades de
questionamentos mais radicais que foram obstruidos. De modo que esta destruicao
tem a tarefa de liberar os caminhos para a questdo do sentido do ser, ao reveld-la
como algo que se manteve, desde o inicio, latente nessa historia e esquecida. Em
vista disso, a destrui¢do vem acompanhada de uma reconstrucao, a partir da qual a
questdo do ser poderda ndo s6 ser revelada de um modo originario, mas também
desenvolvida a partir de uma analitica da presenca.

O filésofo nos alerta que essa questdo nao vem resolver um problema do
passado, antes analisard a estrutura atual da constituicdo da metafisica ocidental.
Como a questdo do esquecimento do ser prevalece na historia da filosofia a partir da
modernidade? Ela consumou o entendimento do ser como substancia e de nosso

modo de ser como sujeito na modernidade, a partir de Descartes. Contudo, a

¢ Cf. HEIDEGGER, M. O que ¢ isto - A FILOSOFIA? In: Conferéncias e escritos filosoficos. Sdo
Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 20, HEIDEGGER, M. O que ¢ a metafisica? /n: Conferéncias e
escritos filosoficos. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 61.
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responsabilidade por escamotear uma compreensao originaria de nossa condi¢do nao
advém unicamente do periodo moderno. Ela ¢ atribuida as escolhas historicas
tomadas desde o inicio da tradi¢do metafisica, ao confundir o ser com a aparente
evidéncia do ente. Essa pressuposicao foi assumida ao longo da tradigdo até cair no
esquecimento, ao ponto de acusar quem ousasse levantar essa questdo de cometer um
erro metodologico."’

Essa destrui¢do da metafisica ¢ influenciada pelo método fenomenologico
desenvolvido por Husserl, que propde o abandono dos pressupostos das filosofias
precedentes por meio de um retorno “as coisas mesmas” enquanto objeto intencional,
a partir do qual seria possivel descrever o fendmeno da consciéncia em sua esséncia,
ao destitui-lo ndo s6 dos preconceitos advindos de investigacdes sobre o mundo
natural, mas também de toda espécie de juizo que excede as vivéncias - sejam estas
perceptivas, imaginativas, judicativas ou quaisquer que sejam os seus tipos. O
retorno “as coisas mesmas” expresso por Husserl ¢, desse modo, um retorno aos
fendmenos da consciéncia.

Heidegger, por sua vez, descreve esse retorno as coisas mesmas como um
retorno ao ser. Pois, para ele, um retorno a consciéncia ainda estaria dentro dos
pressupostos da atitude natural. Ainda que Husserl tenha tentado evita-los ao negar a
possibilidade de inferir qualquer juizo sobre o mundo tal como ele ¢ em si, a
descricdo fenomenologica dos vividos da consciéncia ainda traz uma abordagem
objetificadora destas vivéncias e, consequentemente, as reduzem a esfera da
subjetividade.

Com “a volta as coisas mesmas” como uma volta ao fendmeno do ser,
Heidegger pretendeu destruir (ou desconstruir) os conceitos de sujeito e consciéncia
e oferecer uma descri¢do mais origindria, a partir do modo de ser da presenga. A
descricdo da presenca como ser-no-mundo mostra que ela se constitui
originariamente em unidade e em relagdo com o mundo, assim como expde o modo
pelo qual ela compreende as possibilidades de ser de sua existéncia e as
possibilidades de ser do mundo a partir de sua facticidade. E por meio desse
desenvolvimento de uma analitica da presenga que Heidegger pretende “retornar” ao
ser esquecido pela metafisica em Ser e tempo. Pois, ao interrogar esse ente em seu

modo de ser e em sua constituicdo existencial seria possivel alcancar a descricao do

" HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 37.
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tempo como horizonte de sentido de ser, visto que a presenca se temporaliza a partir
da compreensdo de suas possibilidades de ser-no-mundo.

Sallis afirma que ja em Ser e tempo € possivel notar um intuito de pensar um
comego ndo metafisico para a historia da filosofia.'® Embora nesse periodo ainda nio
se tenha chegado a conclusdo de que ela caminhava para o seu 4pice, a proposta de
uma destruicdo e a concomitante reconstrucao dessa historia parece apontar para um
outro comeco no qual a filosofia podera retornar a questdo que se manteve velada e
esquecida pela metafisica, que ¢ a questdo do ser enquanto ser.

Como j4 abordamos anteriormente, ao fazer uma avaliag@o retrospectiva dos
caminhos iniciais do pensamento de Heidegger, as Contribuigoes a filosofia apontam
para uma tentativa de um comeco ndo metafisico para a histéria do pensamento
ocidental ja em Ser e tempo. Contudo, o que ndo estd claro e, do mesmo modo,
aquilo de que o filésofo ndo havia se dado conta na década de 20, ¢ que nesse
comego a mudanga do pensamento sobre o ente para o pensamento sobre o ser nao
poderia mais se reconhecer como filosofia, entendida metafisicamente, ja que ela se
transformava em ciéncia e técnica.

Em Ser e tempo e em prelegdes proximas a esse periodo, como em Introdugdo
a filosofia de 1929, ele ndo s6 ja havia reconhecido a transformagdo da filosofia,
enquanto metafisica, em ciéncia, como também em certa medida assumiu a sua
ontologia como “ciéncia origindria”. Porém, ele ainda nao havia problematizado o
fato de que essa transformacdo ja abarcava um desvelamento de um novo modo de
ser, inaugurado como era da técnica. Nesse periodo, que nds podemos denominar de
modernidade tardia e no qual ainda estamos situados, a filosofia alcanca o seu apice
ao diluir-se na institucionalizacdo do pensamento técnico. Isso ndo quer dizer que
hoje ndo haja mais filosofia. Mas que ela tem se transformado em disciplinas e em
conhecimentos cada vez mais especificos de ética, estética, epistemologia,
metafisica... e estes sdo fundamentados de um modo separado uns dos outros.

Assim, se a reflexdo sobre a questdo do ser ndo ¢ mais possivel como filosofia
entendida metafisicamente, ¢ preciso, doravante, encontrar um novo lugar para ela.
Por isso, com a Kehre o titulo de ciéncia originaria ¢ mesmo o termo ontologia

deixam de ser utilizados."” Até que, a partir da década de 40 ele lega a questdo do ser

'8 Cf. SALLIS, J. Delimitations. Phenomonology and the end of metaphysics. Bloomington: Indiana,
1995, p. xiv.
' Cf. HEIDEGGER, M. Carta sobre o humanismo, p. 171.
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a tarefa do pensamento para salvaguardar a sua originariedade frente a objetificacdo
técnica e cientifica do real.”® O que é importante ressaltar aqui é que desde Ser e
tempo ¢ possivel notar preparacdo para uma mudanga na filosofia, embora ela nao
tenha sido pensada nos mesmos termos da segunda fase do pensamento de Heidegger

e ndo seja anunciada de um modo tao explicito.

2.3 A finitude

Essa possibilidade de j& encontrar em Ser e fempo indicios que apontam para
uma proposta de mudanca na histéria nos conduz a outra questdo: a despeito das
diferencas entre as fases do pensamento de Heidegger, podemos considerar Ser e
tempo uma obra que conduziria a metafisica a seu apice, i. €, que participaria da
realizagdo de seu fim?*' Para responder a essa questdo, precisamos fazer algumas
consideracdes sobre o que entendemos por finitude, a partir das reflexdes feitas por
Heidegger no primeiro capitulo da segunda secdo de Ser e tempo, para entdo
confrontd-la, no proximo item, com o argumento sustentado por John Sallis no livro
Delimitations, que defende essa possibilidade. Primeiramente, € preciso indicar a que
dificuldade Heidegger pretende responder ao refletir sobre a nossa finitude.

O primeiro inicio da metafisica comegou com Platdo ao estabelecer o reino do
suprassensivel como fundamento para tudo o que €. Ideia, substancia, Deus, razao,
sdo alguns dos modos pelos quais foram denominados os fundamentos atemporais e
absolutos para os entes em sua totalidade. Segundo Dastur, a filosofia ocidental nao
desprezou a mortalidade, mas concebeu esses fundamentos eternos e absolutos para
supera-la.”> Por isso, a filosofia ndo foi capaz de reconhecer a morte como nossa
constitui¢do, como algo que faz parte de nosso modo de ser-no-mundo. Mesmo
Nietzsche, que anuncia a sua filosofia como antimetafisica, mantém esse legado ao
valorizar a vida sem estabelecer uma relagdo com a sua finitude.” Pelo contrario, ele

desvalorizou a morte por se basear em uma leitura platonico-crista sobre ela e a

2 Cf. HEIDEGGER, M. Carta sobre 0 humanismo, p.150. HEIDEGGER, M. O fim da filosofia ¢ a
tarefa do pensamento. /n: Conferéncias e escritos filoséficos. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979. (Os
pensadores), p. 73 ¢ 74.

2! Vale lembrar que a nogdo de fim, acabamento ou consumagio da metafisica, pensada por Heidegger
a partir de 36, ndo designa o término da metafisica, mas a transformagdo de sua esséncia, por meio da
qual ela alcanca a sua mais extrema possibilidade.

220 mundo sensivel concebido como copia imperfeita do mundo inteligivel em Platdo, ou os seres
criados por Deus na Idade Média, ou ainda o ego cartesiano se o compararmos a infinitude do Deus
que o originou, podem ser apontados como indicios do lugar da mortalidade na filosofia ocidental.

2 DASTUR, F. La muerte: Ensayo sobre la finitude. Barcelona: Herder, 2008, p. 13 ¢ 14.
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interpretar como uma promessa do além e uma negagdo da vida.”* Nessa medida, a
morte tem um lugar negativo na filosofia ocidental, uma vez que desde o inicio da
metafisica hd um esforco para vencé-la, seja através da ideia de eternidade e de
absoluto, seja através da supervalorizacao da vida em detrimento da morte.

Heidegger procura romper com todo esse apelo ao absoluto preconizado pela
filosofia ocidental, seja como eternizacdo da alma, como universalizagdo e
absolutizacdo da razdo, seja como eternizagdo do devir, doravante, o tempo ¢
pensado como horizonte de compreensdo de sentido de ser. Recusando, com isso, a
oposi¢do nietzschiana entre ser e devir e a equivaléncia tradicional entre ser e
absoluto/eternidade. “Ser” e “tempo” deixam de se opor e passam a ser pensados de
um modo copertinente.”> A questdo do ser, por sua vez, ¢ interrogada a partir de um
ente finito que possui compreensao de ser e que, por isso, pode perguntar sobre o seu
sentido, a presenca. De modo que em Ser e tempo, essa questdo ndo ¢ assumida
mediante uma generalidade abstrata, mas a partir do modo de compreender e de
questionar desse ente.?

Costuma-se atribuir a Heidegger um pensamento da finitude, devido ao modo
como ele pensou ser em relagdio a tempo ao longo de sua filosofia. E,
especificamente em Ser e tempo, devido ao modo como ele descreveu o poder-ser
como modo fundamental de ser da presenga, o ser-para-a-morte como parte de sua
existencialidade e a temporalidade como horizonte de sentido de ser.

Ao pensar em finitude somos remetidos em um primeiro momento a nogao de
mortalidade. Contudo, a concepcdo de finitude presente em Ser e tempo, ainda que
inclua esse sentido, vai além dele. Visto que a descri¢ao do ser-para-a-morte como
modo de ser da presenga ndo visa pensar a morte como fim, mas enquanto
antecipacao. Nesse sentido, ndo ¢ o mero fato de que a presenga morre que
Heidegger visa problematizar, mas a maneira como vive em direcdo a morte, se
projetando para suas possibilidades de ser.’” Enquanto fato, a morte é considerada a
extrema possibilidade da presenga, na medida em que nao ¢ possivel extrapolar a

esfera da possibilidade de sua efetivagao.

% Cf. NIETZSCHE, F. Dos pregadores da morte. /n: Assim falou Zaratustra. Sdo Paulo: Companhia
das letras, 2011, p. 43. Ibid., Da morte voluntaria, p. 68.

> DASTUR, F. La muerte: Ensayo sobre la finitude. Barcelona: Herder, 2008, p. 21 e 22.

% Ibid., p. 22.

2 Cf. FERREIRA, A. M. C. O paradoxo da existéncia em Ser e tempo. Philosophica. Revista de
filosofia da histéria e modernidade. Sao Cristévao, n° 8, 2007, p. 125.
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Por ser um ente constituido pela decadéncia,™

a presenca estd lancada no
mundo publico e impessoal e se mantém desviada de si e ocupada com os outros
entes do mundo. Na decadéncia, ela se sente tranquila com a familiaridade do
mundo. Ao ser tomada de angustia, ela perde essa familiaridade e a seguranca
oferecidas pelo mundo fatico e vé€ essa perda como uma ameaga. O que lhe ameaca ¢
algo indeterminado e ndo algo do mundo. Por isso, o ameacador ¢ tomado como
“nada”, na medida em que a presenga nao se depara com nenhuma conjuntura
ameacadora e nenhum acontecimento que seja responsavel por essa ameaca e, no
entanto, ela lhe parece extremamente proxima. O que ha ¢ uma perda do sentido e da
familiaridade com o mundo. Uma vez que a ameaca que se impde a presenca se
estabelece como uma estranheza e total auséncia de significancia, a presenca se
depara com a angustia.

Entretanto, o mundo ndo desaparece no fendomeno da angustia. Ao contrario,
na perda da familiaridade com os entes, ele “[...] se impde em sua mundanidade.””
Ou seja, a angustia ndo retira o mundo da presenga, mas abre as suas possibilidades
de ser segundo as quais ela ¢ responsavel por decidir’® ser de um ou de outro modo.
Mas Heidegger nos alerta que, “[...] em vista do predominio da decadéncia e do
publico, ¢é rara a angustia ‘propriamente dita’”,*'isto €, a anglstia ontologica que
expoOe as possibilidades de ser para a presenca. Ela estd presente de uma maneira
velada, visto que cotidianamente a presenca relaciona-se com a sua abertura para o
ser no modo do fechamento. Em outras palavras, a presenca estd ontologicamente
distante e fechada para esse carater de abertura de suas possibilidades de ser.”

E na anglistia que o ser-para-a-morte se abre para a presenga de um modo
mais originario. Ela ¢ considerada uma disposi¢cdo fundamental que retira a presenga

do mundo publico, impessoal e familiar da decadéncia ¢ a depara com a sua finitude

e com o fato de estar fundada no nada. Ou seja, com o fato de que ndo ha nenhum

28 Decadéncia ndo tem uma conota¢do pejorativa em Ser e tempo. Ela é um existencial da presenca.
Por se constituir como decadéncia, a presenga esta sempre lancada em um mundo publico, cotidiano e
impessoal.

» HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 253.

%% Heidegger aprofunda essa questdo da “decisio” e do “apelo da consciéncia”, no segundo capitulo da
segunda se¢do de Ser e tempo. Néo é o nosso objetivo aqui nos aprofundarmos nesses conceitos. Nos
deteremos especificamente na descri¢do do existencial ser-para-a-morte visando debater e refletir
sobre a leitura feita por J. Sallis de que podemos considerar Ser e tempo uma obra do fim da
metafisica.

3! HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 257.

2¢O que, onticamente, ¢é conhecido e constitui 0 mais proximo &, ontologicamente, o mais distante, o
desconhecido, € o que constantemente se desconsidera em seu significado ontologico”. HEIDEGGER,
M. Ser e tempo, p. 87.
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fundo que a sustente além das puras possibilidades de ser e que a sua possibilidade
mais extrema ¢ a morte. Podemos dizer que o fundo que sustenta a presenca ¢ o nada,
que se mostra como a possibilidade da impossibilidade de sua existéncia. Por ser um
momento existencial no qual a presenca se depara com uma suspensao de mundo, em
que s6 lhe restam diante de si as suas possibilidades finitas de ser, a angustia abre a
presenga a possibilidade de escolher poder-ser de um modo préprio e assumir, desse
modo, a responsabilidade sobre a sua existéncia.

Precisamos alertar que a morte nao ¢ tratada em Ser e tempo como algo
negativo. Ela ¢ pensada de modo positivo, como fundamento de nossas
possibilidades de ser. Ou seja, apenas podemos nos apropriar de nossas
possibilidades porque somos ser-para-a-morte. Assim, o ser-para-a-morte libera a
presenca a sua mais propria possibilidade. Nessa medida, a descricdo desse
existencial ndo ¢ uma reflexdo sobre a experiéncia da morte. Antes, ¢ a “vida” que é
pensada em Ser e tempo, pois a presenga vive a morte em sua existéncia.”> Com a
chegada da morte, ela deixa de ser-no-mundo e assim se torna destituida de
compreensao de ser, vira um simplesmente dado.

Mas sera que a morte, enquanto possibilidade extrema da presenca, pode ser

pensada como o seu fim? Na seguinte passagem, Heidegger questiona:

Serd que a morte, a que chega a presenga, ¢ também completude [...]?
Sem duvida, com a morte, a presenga “completou o seu curso”. Mas tera
ela com isso necessariamente esgotado suas possibilidades especificas?
Nao lhe terdo sido justamente retiradas estas possibilidades? Mesmo a
presenca “incompleta” finda. Por outro lado, a presenga tem tdo pouca
necessidade da morte para chegar a maturidade que ela pode ultrapassa-la
antes do fim. Na maior parte das vezes, ela finda na propria incompletude
ou na decrepitude e desgaste.*

Essa passagem nos mostra que pensar a morte como extrema possibilidade da
presenca nao significa aponta-la como um fim enquanto esgotamento de suas
possibilidades. Ela ndo se completa quando finda. Enquanto possibilidade limite, a
morte ndo esgota a totalidade dos modos de ser da presenga, mas interrompe e retira
todas as outras possibilidades. Como ela é a possibilidade extrema e com ela a
presenca perde o seu modo de ser-no-mundo, a morte nao pode ser contornada, nem

superada. Por isso, a morte ¢ uma possibilidade propria, certa, irremissivel,

3 FERREIRA, A. O paradoxo da existéncia em Ser e tempo, p. 125
3* HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p 319.
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indeterminada e insuperavel,” visto que a presenga assume a “sua” morte no mesmo
momento em passa a existir como ser-no-mundo. Nao lhe € possivel transferi-la para
outrem, nem assumir a morte do outro como sua. E embora nédo se saiba o momento
em que acontecera, a certeza de sua chegada ¢ uma imposicdo ontologica a sua
existéncia.

A presenca pode até furtar-se a ameaga da morte. Porém, essa fuga nao ¢ uma
possibilidade de evita-la, mas de esquecé-la em meio as nossas ocupacdes cotidianas.
Nelas, sabe-se que a morte ¢ um fato por ter noticias da morte dos outros. Morre-se,
mas enquanto a morte nao nos advém, ela ndo é encarada como uma ameaga.
Contudo, a presenca nao pode livrar-se de assumir a0 menos uma unica vez o seu ser
proprio, a sua singularidade, que ¢ a certeza de sua propria morte. Nao lhe € possivel
transferir a sua morte a outrem, nem livrar o outro da morte. Pode-se até fazer
sacrificios e morrer em nome de alguém, mas essa morte ja ndo ¢ mais do outro e, em
algum momento, o outro também se deparara com a sua propria morte. No artigo O
paradoxo da existéncia em Ser e tempo, Acylene Ferreira mostra que esse modo de
ser da presenga ¢ paradoxal, pois enquanto morre ela vive a possibilidade mais
propria de sua existéncia.*®* Assim, o momento no qual a presenga vive a sua
possibilidade mais propria ¢ aquele em que ela se depara com a sua impossibilidade
de ser-no-mundo. Desse modo, mesmo que no mundo impessoal a presenca possa
decidir pela fuga de assumir as suas possibilidades proprias de ser, a morte enquanto
possibilidade extrema que anuncia o seu ser-todo, nao pode ser eliminada. E é porque
vive em dire¢do a “sua” morte enquanto possibilidade de ser que ela refugia-se no
mundo impessoal da decadéncia.

Perante essas reflexdes, almejamos questionar se com o conceito de
ser-para-a-morte também podemos considerar Ser e tempo como uma obra na qual a
metafisica consuma a sua mais extrema possibilidade e em que sentido. Discutiremos
essa possibilidade no proximo item, em didlogo com a defesa de John Sallis de que
essa obra apresenta essa consumacao da metafisica.

Para isso, ¢ preciso destacar em que sentido a morte pode ser pensada como o
fim da presenca. Indicamos anteriormente que a morte ¢ lida em Ser e tempo a partir
da perspectiva da vida. Ela ¢ um fenomeno positivo que libera a presenga para as

suas possibilidades de ser. Isso significa que o que Heidegger visou descrever nao foi

3 HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 335.
3 FERREIRA, A. O paradoxo da existéncia em Ser e tempo, p. 131.
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o estar-no-fim da presenca. Esta seria, segundo ele, “uma determinacdo inadequada

37 mas o “ser-para-o-fim”. Na medida

do fim para o qual a presenca é, em existindo,
em que a presenga ja assume a morte como modo mais proprio de ser no momento
em que ¢. Ela ¢ um “ainda-nao” que ja faz parte do seu ser, enquanto possibilidade,
desde o seu nascimento.’® Nesse sentido, esse fendmeno néo pode ser lido nessa obra
como um mero término da vida, haja vista que ndo € isso que esta essencialmente em
jogo para Heidegger. Mas precisa ser lido como aquilo que permite a presenca
ser-no-mundo como um anteceder-se-a-si-mesma e apropriar-se do projeto de suas
possibilidades de ser.

Diante disso, também podemos afirmar que ainda que a morte seja a mais
extrema possibilidade de ser da presenga, ela também ndo pode ser lida em Ser e
tempo como um modo de desvelamento epocal, nem como um modo de ser
teleologico que leva esse ente a sua plenitude. Ela ¢ uma estrutura existencial e,
poderiamos dizer, constitui a existencialidade da presen¢a quaisquer que sejam os
desvelamentos epocais nos quais ela foi langada. Do mesmo modo, a possibilidade
da morte, uma vez consumada, retira todas as outras possibilidades da presenca e,
por isso, ndo pode ser lida como um alcance de maturidade e realizagdo. Por sua vez,
embora a era da técnica seja considerada a partir da década de 30 a extrema
possibilidade da metafisica, esse modo de desvelamento historico ndo pode ser
equiparado a descri¢ao do ser-para-a-morte sem que se passe por cima das distingoes
estabelecidas entre Ser e tempo e os escritos desenvolvidos apds a Kehre, como

veremos no item a seguir.

2.4 Podemos considerar Ser e tempo como uma proposta de realiza¢iao da
extrema possibilidade da metafisica?

Como vimos anteriormente, desde a fase inicial de seu pensamento Heidegger
se propoe realizar um retorno a historia da filosofia. Em Ser e fempo, esse retorno ¢
levado a termo como uma proposta de destrui¢do dos conceitos da metafisica para

voltar a questdo fundamental do ser que se manteve inquestionada ao longo da

¥ HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 320.

3% A problematizagdo em torno do nascimento seria tio essencial para tratar a questdo da finitude e da
singularidade da presenga quanto o tema da morte. Uma vez que, assim como esta, o nascimento
também se mostra como um limite extremo de nossa existéncia e um fendmeno singular que concerne
apenas aquele que nasce e o revela como um ente finito. Contudo, essa questdo permaneceu em aberto
nao s6 em Ser e fempo como em todo itinerario filosofico de Heidegger. Cf. DASTUR, F. Mourning as
the origin of humanity. Mesaic, University of Manitoba, Vol. 48, N° 3, set, 2015, p. 4.
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historia. A partir da Kehre, entendida como uma virada da questao do ser da verdade
para a verdade do ser iniciada em 29, a critica a metafisica aparece como historia do
esquecimento do ser e como reflexao sobre a possibilidade de um outro comego para
ela. Com base nos desdobramentos das reflexdes desse periodo e dos escritos
chamados Contribuicoes a Filosofia, Heidegger percebe que a historia da metafisica,
ao adentrar na era da técnica, comega a caminhar para o seu fim.** E chegado o
momento em que a filosofia se converte em ciéncia e técnica.

Essa transformacdo adveio da radicalizacdo do esforco moderno em
estabelecer as condic¢des pelas quais seria possivel sustentar um conhecimento seguro
acerca do real. Tal asseguramento da razdo culminou na vontade de poder, a nova e
ultima determinacdo metafisica que impulsiona o empenho em obter um controle
incondicional sobre os entes. Através do calculo® o saber se converte em um
conhecimento institucionalizado e operacional. Com isso a metafisica alcanga o seu
apice. Nao porque termina, mas porque exacerba as suas possibilidades ao se
transformar em ciéncia e técnica. Por isso, surge a necessidade de pensar um outro
comego para a historia da filosofia, o qual ndo negaria a historia precedente, mas
revelaria outras determinagdes que tornariam possivel pensar o ser.

Segundo John Sallis, no livro Delimitation: Phenomenology and the end of
metaphysics, esse outro inicio pode ser visto como uma (nova) tentativa de levar a
termo as proprias possibilidades da filosofia. O que significaria, para ele, realizar o
seu fim, i. é, consuma-lo. E que, a despeito das diferencas do pensamento de
juventude e de maturidade de Heidegger, ja ¢ possivel encontrar em Ser e tempo
tentativas de realizar esse fim, uma vez que a proposta de uma ontologia fundamental
ndo ¢ sendo uma busca pela realizagdo de possibilidades ndo problematizadas pela
histéria da filosofia. E, desse modo, ao tornar manifesto o que ha de fundamental na

metafisica e que os fildsofos que o precederam ndo souberam questionar — a saber, a

EEINT3 EEINT3

% E preciso esclarecer aqui que as expressdes “fim”, “consumacio”, “4pice” e “extrema possibilidade”
sdo utilizadas como sindnimos no que diz respeito ao pensamento de Heidegger. Embora Sallis tenha
uma leitura muito prépria sobre “o fim da metafisica”, entendendo-o de um modo teleoldgico, sempre
que esses termos aparecerem nesta tese relacionados ao pensamento de Heidegger devem ser tomados
como sinénimos e entendidos como exacerbagdo das possibilidades da metafisica ocorridas na era da
técnica. Optamos por utilizar de modo predominante o termo “apice” para caracterizar esse fendmeno,
mas nesse item fez-se necessario manter a expressao “fim” para denomina-lo para manter uma coeso
com a multiplicidade de sentidos histdricos apontada por Sallis, como veremos a seguir.

%0 Calculo aqui possui um sentido mais lato que o de operar com nameros. Ele ¢ um modo de dispor
do real em representagcdes que dominam, controlam e induzem os entes a fornecerem determinados
resultados.
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questdo do sentido do ser -, esta obra faria surgir uma nova possibilidade de
realizacdo da filosofia. Essa defesa parte de uma leitura dessa historia da metafisica
como um conjunto de transgressdes e de realizagdes de suas possibilidades, a partir
das quais apareceriam novas formas de trazé-la a esse fim. Veremos mais adiante
como se desenvolve o seu argumento.

Tendo em vista 0 nosso objetivo de indagar, ao longo dessa tese, se é possivel
considerar o pensamento heideggeriano como participante do apice da metafisica,
pretendemos aqui, ao dialogar com a leitura de J. Sallis, problematizar a
possibilidade de ja considerar Ser e tempo uma obra que consuma essa extrema
possibilidade da metafisica, mesmo que ela anteceda as reflexdes de Heidegger sobre
a “era da técnica”. Para isso, acompanharemos o argumento sustentado por J. Sallis,
e confrontaremos a sua tese com o conceito de ser-para-a-morte, descrito em Ser e
tempo, e com a concepgao de apice da metafisica refletida em textos desenvolvidos a
partir de 36.

J. Sallis entende que:

Filosofia ndo ¢ apenas palavra mas também ato, ¢ palavra que como tal é
ato, ¢ performativa em seu modo peculiar. Especialmente na medida em
que o ato vem a ser compreendido como direcionado para um fim, como
teleoldgico, como recebendo o seu logos do seu télos, filosofia, também é
orientada para um fim. E ainda, nenhum ato ¢ absoluto comego, nenhuma
palavra a primeira palavra, e ao orientar a si mesma para um fim, a
filosofia resume algo que ja comegou, resume-o ja em seu proprio nome
“filosofia” [...] uma ja constituida orientagdo para um fim, para o(s)
fim(ns) ja projetados.*!

Com essa passagem ele esclarece que o0 modo como a filosofia ¢ constituida
ao longo da historia ¢ orientado para um fim, teleoloégico. Desde o seu inicio até a
contemporaneidade, ela se propOs a inaugurar novos sentidos a partir de uma
apropriacdo ¢ de uma tomada de distancia da tradigdo, por meio da qual seria
possivel realizar-se e, assim, projetar-se para o fim. Por isso, ela ndo deve ser
pensada como sendo Unica e estritamente tedrica, uma vez que ela traz a tona
sentidos, modos de desvelamento. Nem deve prescindir de sua historicidade, pois as
suas questoes partem da possibilidade de oferecer respostas a problemas nao

resolvidos pelos filosofos predecessores.

“I SALLIS, J. Delimitations, p. 128-129, tradugdo nossa.
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Certamente, essa leitura da filosofia como ato ¢ influenciada pela reflexao
sobre a esséncia do agir em Carta sobre o humanismo.”” Com o intuito de
desconstruir a oposi¢do tradicional entre teoria e pratica, pensamento € agao - na qual
a caracterizagdo do pensar seria assumir uma postura puramente contemplativa,
tedrica e cientifica face ao agir, que, por sua vez, visaria a produgdo de efeitos
segundo a sua utilidade -, Heidegger radicaliza o sentido do agir ao concebé-lo como
consumar, ou seja, como um modo de desvelar o ser do ente naquilo que ele é. E
assim, o pensar nao pode ser entendido de um modo oposto ao agir porque ele
consuma a relacdo do ser com o homem. E por meio dela, instaura modificagdes
fundamentais na histdoria do pensamento metafisico. Essa relacdo entre ser e homem
encontra lugar na linguagem, pois esta ¢ considerada como o seu lugar de
desvelamento. Mas nao nos aprofundaremos nessa reflexao sobre a linguagem aqui.
O que queremos enfatizar com isso € o modo como J. Sallis entende a filosofia como
capaz de trazer a tona novos sentidos para a histéria e de alcangar o seu fim. De
acordo com essa leitura, Ser e tempo seria uma obra do fim da metafisica. Visto que
propde uma superagao por meio da interrogacao sobre o sentido do ser, o que seria
um novo modo de trazer a filosofia a possibilidades de realizagao.

Sallis indica alguns dos sentidos que o termo “fim da metafisica” foi capaz de
abarcar ao longo da histéria. E mostra que eles ndo se opdem uns aos outros, uma
vez que brotam de tais determinagdes realizadas pela tradi¢do metafisica.” Sio eles:

O primeiro abordado por ele ¢ o de Nietzsche. O filéosofo que mais
proclamou o fim da metafisica, com afirmagdes sobre a morte de Deus como o ser
mais elevado e perfeito, a supressdo do ser enquanto ser, ou ainda, sobre o modo
como a verdade se tornou uma fabula, tal como afirmada em Crepusculo dos idolos.
Com a derrocada dessas nogdes, a metafisica alcanca o sentido de fim como
eliminagdo de suas possibilidades. O que ndo significa um desaparecimento efetivo
da metafisica, mas a elimina¢ao das oposi¢des entre o mundo inteligivel € o0 mundo
sensivel, entre a verdade e a aparéncia. Pois, apesar da morte de Deus ter sido
proclamada, a metafisica retorna reformulada e continua projetando sua sombra

sobre determinagdes previamente estabelecidas.*

2 Cf. HEIDEGGER, M. Carta sobre 0 humanismo, p. 149 ¢ 150.
* SALLIS, J. Delimitations, p. 17.
“ Ibid., p. 19.
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O segundo sentido de fim trazido por ele foi tracado antes de Nietzsche e ja
se anunciava com Kant, na Critica da razdo pura, em sua proposta de reformular a
velha metafisica cartesiana ao descrever as condi¢gdes a priori para o conhecimento
seguro. Tal reformulagdo, chamada por ele de “virada copernicana”, pretendeu
fundamentar a possibilidade do conhecimento dentro dos limites da experiéncia. De
modo que o conhecimento do mundo objetivo sé seria possivel a partir de uma
adequacdo do objeto de conhecimento as formas puras da sensibilidade e do
entendimento. Hegel deu continuidade ao esfor¢co kantiano na Fenomenologia do
espirito, almejando trazer a filosofia para ainda mais proxima da ciéncia, a partir do
movimento de realizacdo do espirito absoluto. Para Hegel, o espirito absoluto € visto
como uma sintese que abarca um movimento progressivo e dialético da historia, no
qual ele ganha consciéncia do seu passado como algo que foi negado e superado pelo
presente, sem que isso implique em uma exclusdo do momento antecedente. Sendo,
ao contrario, integrado em um processo de autoconsciéncia e autorrealizagdo do
espirito. Essa no¢do hegeliana de historia ¢ considerada teleologica, na medida em
que visa a um fim enquanto plena realizacdo do espirito absoluto. Nesse sentido, o
fim da metafisica ndo poderia ser uma elimina¢ao do que precedeu, mas a sua propria
completude, ao trazer a sua realizagdo plena aquele conhecimento que moveu toda a
historia da metafisica, em um processo de autoconhecimento do espirito.

Posteriormente, ele analisa o terceiro sentido de fim, pensado por Heidegger
como o modo pelo qual a metafisica alcanga as suas possibilidades mais extremas na
era da técnica. Esta descri¢do condiz com o periodo da histéria no qual estamos
situados. E, segundo Sallis, a tarefa do pensamento contemporaneo deveria ser a de
superar esse apice, ao pensar em possibilidades de transgredi-lo. O quarto sentido de
fim advém de sua interpretacdo e apropriacdo do pensamento heideggeriano e ¢
definido como fechamento. Poderiamos apontar tal fechamento como sindénimo do
mais extremo esquecimento (do apice da metafisica), ou, do velamento de ser. E que,
nao so esta presente em toda a historia da metafisica como a consuma, ao esgotar as
suas possibilidades e a manter fechada em torno do seu proprio eixo, impedindo
assim que uma abertura para possibilidades futuras de superacdo se manifeste. Desse
modo, o fechamento ¢ aquilo que obstrui qualquer possibilidade de ultrapassar as
determinagdes da metafisica tradicional. E seria preciso transgredir os seus limites

para que uma superacao fosse levada a termo.
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Mas seria possivel considerar Ser e tempo como parte desse fendmeno do fim
da metafisica? Sallis atribui a essa obra dois sentidos de fim: o de término da obra,
por interrupcao da questdo do sentido de ser, e o de felos por nos legar uma nova

compreensao de ser na historia da metafisica.

Em Ser e tempo a (re)constitutiva interpretagdo do(s) fim(s) que anima(m)
a tradigdo filosofica ja estd em jogo, muito mais do que pode aparecer na
superficie do texto. Aqui, ao realizar uma retomada daquele questionar
com o qual a filosofia comeca em Platdo e em Aristoteles e pelo qual tem
sido continuamente, sendo cada vez mais esquecido, sustentado - ja ha
uma apropriacdo do fim da filosofia, uma convergéncia do (projetado) fim

de Ser e tempo com o fim da filosofia como tal. %

Segundo ele, Ser e tempo converge para o fim da filosofia porque se apropria
das questdoes fundamentais da metafisica ao trazé-la para dentro de um problema
radical escamoteado por essa tradicdo, a questdo do sentido do ser. E, com ela,
Heidegger participa desse projeto de consumacdo da metafisica. Por outro lado,
Sallis recorda o sentido de fim apresentado no texto O fim da filosofia e a tarefa do
pensamento. Heidegger afirma nesse texto que ele ndo possui um significado
teleologico e nem aponta para uma completude e perfeicdo. Ao contrério, o fim da
filosofia indica um lugar de reunido, a extrema possibilidade alcancada pela filosofia
com a sua transformagdo em ciéncia e técnica. E ela surge como um esgotamento da
metafisica e ndo como alcance de sua plenitude.

Uma vez demarcado o sentido de fim proposto por Heidegger, Sallis afirma:

Mas o que eu quero especialmente indicar ¢ que o deslocamento do fim
anunciado nesse texto corresponde precisamente ao deslocamento que ja
foi produzido em Ser e tempo, na analise de Heidegger sobre o fim do
Dasein. A morte também é chamada uma possibilidade extrema.*

Sallis ndo desenvolve um argumento para fundamentar essa comparagao da
morte como “extrema possibilidade da presenca” com o fim da filosofia enquanto
“extrema possibilidade da metafisica”. Ele se limita a fazer uma alusdo a analise da
morte, por ser uma possibilidade insuperavel e que fecha a abertura para o futuro ao
retirar da presenga todas as suas outras possibilidades de ser-no-mundo.*” E considera

que, assim como a possibilidade da morte, também o fim da metafisica (era da

4 SALLIS, J. Delimitations, p. 130, tradugdo nossa.
 Ibid., p. 131, tradugdo nossa.
7 Ibid., p.22.
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técnica) seria uma possibilidade insuperavel que retira as possibilidades de abertura
para mudangas epocais, na medida em que a mantém fechada em torno de suas
determinagoes.

Antes de mais, ¢ preciso lembrar que ndo percebemos em Ser e tempo, mas
somente a partir da Kehre, um empenho em tornar explicito o modo como a
modernidade caminha para o seu fim (4pice). Contudo, tal fendmeno nao sinaliza
para o seu possivel encerramento em um futuro préximo. Tampouco para a
realizagdo de sua mais elevada perfeicdo, em um sentido hegeliano. Esse periodo do
apice da metafisica consuma um tipo de acontecimento (desvelamento de ser) no
qual a histéria da filosofia € acolhida dentro de sua mais extrema possibilidade e se
converte em ciéncia e técnica.

Como ja foi afirmado anteriormente, a historia da metafisica se desenvolveu
como esquecimento do ser, pois desde o seu inicio confundiu a questdo do ser
enquanto ser com investigagdes sobre o ente em sua totalidade, sem reconhecer a
diferenca entre ser e ente. Esse esquecimento perdura até a modernidade e se
intensifica no momento em que essa época alcanga o seu apice, chamado aqui de era
da técnica. Esta ¢ considerada a fase extrema do esquecimento do ser, na medida em
que o projeto moderno de estabelecer a razdo como fundamento do conhecimento e
garantir uma representacao asseguradora do ente em sua certeza se converteu em
vontade de poder. De modo que todo o empenho em garantir um conhecimento
seguro sobre o mundo objetivo sustentou a pretensdo de dominio incondicional e
planetario do real. Doravante, a pergunta pela esséncia, pela substancia e pelo ser
deixam de fazer sentido. E, com isso, ha um distanciamento e ocultamento ainda
mais radical do desvelamento do ser. Haja vista que os entes sdo determinados pelo
modo da disponibilidade®® e, enquanto tal, sdo submetidos ao dominio da vontade de
poder, o homem perde o lugar de fundamento do real e se transforma também em um
disponivel, estando sujeitado a essa nova instauragio da metafisica.” Dessa maneira,
o fim da metafisica significa uma transformagao das suas possibilidades advindas da
radicalizagdo do projeto cartesiano de filosofia. Em O fim da filosofia e a tarefa do
pensamento, Heidegger associa o antigo significado da palavra “fim” no alemao,

Ende, ao sentido de lugar, Ort. O fim da metafisica passa assim a ser o lugar de

“8 Trataremos desse conceito no proximo capitulo.
4 Cf. HEIDEGGER, M. A superagdo da metafisica, p. 82.
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reunido dessa possibilidade extrema que ¢ o advento da vontade de poder como a sua
ultima determinag3o.”

Mas de onde provém a associacdo da critica a esse periodo com a analitica
existencial presente em Ser e tempo? Sallis relaciona a critica ao fim da metafisica a
descricdo do ser-para-a-morte, por ter em vista que a analise dessa estrutura
existencial mostra que a morte ¢ a possibilidade limite da vida da presenga, a sua
extrema possibilidade. Um modo de ser insuperavel e intransponivel. Ela ¢ uma
possibilidade que, uma vez consumada, fecha a abertura da presenca para o seu
futuro. Para Sallis, essa descri¢do pode ser associada ao modo como ¢ pensado o fim
(apice) da metafisica refletido apds Kehre. Ja que esse periodo exaure as
possibilidades da metafisica e fecha toda abertura para o futuro. E s6 poderia ser
superado a partir de um acontecimento que transcendesse as suas determinagoes.

Contudo, discordamos dele sobre essa comparagdo. Se definirmos a chegada
da metafisica a sua extrema possibilidade, pensada na Kehre, nos mesmos termos da
analitica existencial, a consequéncia seria a impossibilidade de transgredir os limites
da era da técnica, visto que o ser-para-a-morte ¢ algo que constitui a presenca e a
certeza da morte ndo pode ser superada. Ao passo que para indagar sobre
possibilidade de transgressao do fim da metafisica, ela ndo pode ser concebida como
uma determinagdo insuperavel, como pretende Sallis. Além disso, como ja
indicamos, a descrigdo desse existencial em Ser e tempo nao visa problematizar o
término (fim) da vida da presenca, mas revela-la como um anteceder-se-a-si € como
ente que compreende o seu poder-ser. Assim, nos parece uma contradicdo comparar a
insuperabilidade da morte, enquanto possibilidade certa e que constitui a presenga
como antecipagdo de seu poder-ser mais proprio, com o modo de desvelamento e as
determinagdes do fim da metafisica. Sobretudo por Sallis ter como objetivo de seu
argumento propor uma transgressao epocal que supere essa tradicao.

A filosofia de Heidegger ¢, desde seu inicio, marcada pela tentativa de
superagao da metafisica. O que sé seria possivel se essa tentativa ndo fosse encarada
como uma ruptura, uma saida dela. Pois ¢ essa proposta de ruptura que conduz a
realizacdo de seu apice, como reafirmacdo da vontade de poder. A sua proposta de
superacdo da metafisica, ao contrario, se configura como um retorno a ela que, seja
no modo de destrui¢do de seus conceitos fundamentais, seja como uma critica dessa

histéria como esquecimento do ser, pudesse apontar para a maneira como O ser

0 Cf.HEIDEGGER, M. O fim da filosofia e a tarefa do pensamento, p. 72
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enquanto desvelamento e velamento foi e ¢ determinante para o desenvolvimento da
historia do pensamento ocidental.

Concordamos com Sallis quando afirma que ja em Ser e tempo esse retorno a
histéria como destruicdo ¢ uma tentativa de recomeco da filosofia. Mas pensamos
que ¢ preciso ter cuidado ao afirmar que esse novo comego também representa o seu
fim. J4 que a proposta de descrever uma ontologia fundamental para questionar o
sentido do ser ndo ¢ sendo uma tentativa de reconstituir as suas possibilidades, ao
revelar o seu carater de abertura para os seus modos historicos de ser. Interpretar tal
recomego no sentido teleologico de fim - como Sallis propde -, poderia dar margem a
propria negacdo dessa abertura para a historicidade e, consequentemente para o
futuro do pensamento, uma vez que ele ja teria completado o seu curso e se realizado
plenamente. Embora nao fosse essa a sua intengdo ao defender uma transgressao
desse fim.

Dessa maneira, entendemos que ja ha em Ser e tempo uma tentativa de
engajamento no que sera chamado a partir da Kehre de destino da historia da
filosofia, de modo que ha nesta obra uma inclinagdo a uma compreensao de sua
filosofia como parte deste acontecimento de ser. Embora essas intencdes estejam
presentes em Ser e tempo de um modo mais timido e cuidadoso. Mas disso ndo
podemos concluir que o conceito de finitude presente nesta obra possa ser pensado
nos mesmos termos da sua critica a era da técnica, apresentada a partir da segunda
fase da sua filosofia.

Mas ¢ possivel, em alguma medida, aproximar a descricdio do
“ser-para-a-morte” a essa critica a chegada da metafisica a sua extrema
possibilidade?

Sabemos que a critica realizada em Ser e tempo nao esta voltada para a era da
técnica, mas para o projeto inicial da modernidade. Desse modo, ela ndo pode ser
pensada como uma critica ao periodo do apice da metafisica. Da mesma maneira,
ap6s a Kehre Heidegger deixa de descrever o modo de ser da presenga a partir de sua
constitui¢do existencial e, gradativamente, deixa de usar o termo presenca para
designar o modo de ser do homem. Consequentemente, o fendmeno do
ser-para-a-morte, enquanto estrutura existencial da presenca, ndo encontra lugar na
critica a era da técnica.

O que, entdo, ha em comum entre essas duas abordagens? Podemos apontar o

modo de pensar o ser como determinante para os desdobramentos ocorridos na
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historia da metafisica. E € por essa via, que ¢ realizada e aprofundada a critica aos
diversos modos, de Platdo a Nietzsche, de tomar o ente pelo ser. De modo que, ndo
ha uma ruptura entre a critica ao projeto inicial da modernidade realizada em Ser e
tempo e a critica a era da técnica, como trago essencial da modernidade tardia. Mas
ha, ao contrario, uma continuidade e um aprofundamento da primeira abordagem. Ao
pensar o ser como possibilidade, em seu carater ambivalente - seja como abertura e
fechamento dos modos de ser da presenga, tal como descrito em Ser e tempo, seja
como velamento e desvelamento como apresentado na Kehre -, as determinagdes
fundamentais da metafisica passam a ser pensadas em sua finitude como
possibilidades de ser. Assim, podemos afirmar que Heidegger mantém essa
ambivaléncia do ser, como o que regeu (de um modo latente, porque se manteve
inquestionado) a historia do pensamento metafisico, em ambas as fases. Mas até a era
da técnica, momento no qual vivemos o apice da metafisica, 0 homem ndo tem sido
capaz de se dar conta que ele e sua historia acontecem como possibilidades de ser.
Esse apice da metafisica, consumado nessa era, tem o seu lugar justamente no fato de
ainda ndo sermos capazes de reconhecer que ela surge desses diversos modos de
desvelar-se do ser, e de questionar, assim, as nossas determinagdes. Por isso, essa
época tem a aparéncia de uma incondicionalidade, visto que ¢ regida por uma
vontade que ndo reconhece limites para o seu dominio, mas encara o desconhecido
como o que ainda nio foi explicado e controlado.’!

Contudo, ndo podemos esquecer que a sua superacdo depende muito mais de
disposi¢des histdricas, ou seja, do surgimento de condi¢des por meio das quais uma
mudanga seria possivel, do que propriamente da vontade humana. De modo que,
reconhecer as insuficiéncias desse periodo acaba ndao sendo o mesmo que supera-las.
Ja que tal possibilidade depende de tais disposi¢des oferecidas pela historia.

O que marca a diferencga entre a descri¢do do ser-para-a-morte € a concepgao
do épice da metafisica como sua extrema possibilidade ¢ que este apice ¢ um modo
de esquecimento do ser e, mais do que isso, 0 mais extremo, o esquecimento do
esquecimento. Enquanto o ser-para-a-morte designa, ao contrdrio, um carater de
abertura da presenca, e assim ndo pode ser tomado como um modo de esquecimento,
ou, fechamento do ser. Embora ele também possua essa determinagao ontoldgica, por

estar lancado na decadéncia.’> Mas tal fechamento de ser deriva do carater de

31 Cf. HEIDEGGER, M. Contribui¢des a filosofia, p. 107 ¢ 108.
32 Como ja foi exposto no item anterior. Cf. paginas 18 e 19.
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abertura da presenca. Além disso, a morte, enquanto extrema possibilidade da
presenga, ¢ insuperavel e por isso ndo pode ser tratada como uma dificuldade
histérica a ser resolvida. Essa determinacdo ontologica ¢ uma condi¢do para a
superagao das possibilidades de ser, pois € enquanto ser-para-a-morte que a presenga
pode antecipar e projetar as suas possibilidades de ser-no-mundo e assim transcender
as suas determinacdes de ser. Ao passo que a chegada da metafisica ao seu apice ndo
¢ considerada uma fase insuperavel. Ao contrario, a filosofia de Heidegger se propde
a preparar os caminhos para que essa superagao se torne possivel.

Perante o que foi escrito ¢ importante ressaltar que a descricdo do
ser-para-a-morte e a critica a era da técnica como a extrema possibilidade da
metafisica, ndo abarcam um sentido de finalizacdo, término, quer seja do homem,
quer seja da historia. Como dissemos anteriormente, a morte estd sendo pensada
como parte da vida. E assim, a existencialidade do ser-para-a-morte se perfaz como
antecipacdo de possibilidades de ser, dentre as quais a morte ¢ a extrema
possibilidade. A tentativa de transpor essa proposta levaria Ser e tempo a uma
narrativa do absoluto e do além, ou seja, a uma narrativa que teria a pretensao de
descrever algo que ndo constitui 0 modo de ser-no-mundo da presenga. Do mesmo
modo, a finitude pensada a partir da Kehre diz respeito ao desvelamento e ao
velamento do ser, que confere mobilidade e a possibilidade de ultrapassamento de
fundamentos absolutos da histéria da metafisica. A constatagdo do 4apice da
metafisica com a chegada da era da técnica, ndo presume uma aniquilacdo da
metafisica, mas uma transformac¢do advinda da exacerbacdo de suas possibilidades.

Diante dessa discussdo, percebemos que apesar de ndo haver ruptura entre
Ser e tempo e os escritos desenvolvidos a partir da Kehre, ndo podemos tomar os
conceitos aqui em jogo como equivalentes, simplesmente por almejarem uma critica
a mesma tradi¢do da metafisica ocidental.

Entendemos que nao foi fortuita tal decisdo de deixar a obra Ser e tempo
inacabada e deslocar a questdo do ser para um novo ponto de partida, levado a termo
na Kerhe. A virada nao foi estabelecida como uma ruptura mas, ao contrario, como
modo de repensar a questdo do ser de uma maneira mais origindaria, ou seja, mais
centrada no ser e ndo na existencialidade da presenga.

Quando Heidegger propds em Ser e tempo destruir e reconduzir a filosofia a
questao do ser, escamoteada desde o inicio da historia da metafisica pela questao do

ente, ele ndo encarou essa proposta como uma necessidade de trazé-la a sua
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realizacdo, ao seu fim em um sentido teleologico, como defende a leitura de Sallis.
Tampouco, como uma necessidade de levar as determinacdes da filosofia moderna
até as suas ultimas consequéncias, tal como acontece a partir do advento da era da
técnica. Mas, ao contrario, como uma necessidade de desobstruir os caminhos da
filosofia e revelar o seu carater de “possibilidade de ser”.

Entendemos que € possivel encontrar em Ser e fempo uma inclinagio a propor
um “outro comeg¢o” para a historia da filosofia, levada a termo a partir de uma
superagao da metafisica. Mas essa tentativa nao pode ser associada a uma “realizacao
do seu fim”. Uma vez que o conceito de finitude pensado a partir do existencial do
ser-para-a-morte ndo se configura nem como uma finalizagdo, nem como uma
realizagdo plena das possibilidades da presenca e da filosofia. Mas como uma

abertura antecipativa da presenga para as suas possibilidades finitas de ser.
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3 O APICE DO HUMANISMO

O presente capitulo ¢ movido pela possibilidade de pensar o modo de ser do
homem da era do 4pice da metafisica. Heidegger entende metafisica moderna e
humanismo como sindnimos, na medida em que encontramos, nesse periodo, a figura
do sujeito assumindo o lugar de fundamento e centro de referéncia do ente em sua
totalidade. E por isso, nos sentimos autorizados a pensar aqui o periodo da técnica
como apice do humanismo. Ao ter ele em vista, nos deparamos com a constatagao de
que também o homem alcancga a sua extrema possibilidade, ao transformar-se em um
disponivel e ao corresponder aos desafios da vontade de poder.

Heidegger nunca designou esse periodo como d&pice do humanismo.
Encontramos em uma Unica passagem de Ciéncia e pensamento do sentido uma
breve afirmagdo sobre estarmos proximos do fim da época da formagdo,” fazendo
alusdo a metafisica que se inicia com Platdo e atinge a sua maxima expressao em
Nietzsche, ao conceito platonico de Paidéia pensado como ideal de formagdo do
homem e a sua transformagdo em humanismo que acontece na modernidade. Do
mesmo modo, percebemos em uma tnica passagem de A teoria platonica da verdade
ele apontar para a posi¢do extrema e incondicional na qual o homem do apice da
metafisica se encontra.*

Somos levados a pensar que Heidegger opta por considerar essa época como
o apice da metafisica, e ndo do humanismo, para mostrar a originariedade do ser
como desvelamento dos diversos modos da historia da qual o homem participa. Mas
ao trazermos a tona os desdobramentos do humanismo do homem, pretendemos
mostrar que, com a transformacao do sujeito moderno em um disponivel, 0 homem
se encontra na fase de distanciamento méaximo da questdo do ser, ao corresponder ao
desafio da vontade de poder e manter um dominio sobre os entes. Nessa medida, a
pergunta pela essencialidade do homem, 1. é, pelo modo como ele se desvela
historicamente enquanto possibilidade de ser, se mantém ofuscada pela
disponibilidade, que ¢ uma determinacao da era da técnica.

Pretendemos mostrar que tal exacerbacdo das possibilidades de ser do homem

no periodo do 4pice da metafisica ndo inaugura uma fase pés-humanista, pois nao

>* HEIDEGGER, M. Ciéncia e pensamento do sentido. /n: Ensaios e conferéncias. Petropolis: Vozes,
2010, p.59.

>* HEIDEGGER, M. A teoria platonica da verdade. In: Marcas do caminho. Petropolis: Vozes, 2008,
p. 248.
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aconteceu de fato uma superacdo dessa tradicdo. E ainda que ja a tivéssemos
alcangado, ela ndo poderia ser entendida como uma ruptura com a historia.

Tendo em vista essa questdo, apresentaremos neste capitulo, primeiramente,
algumas orientagdes sobre 0 modo como o humanismo se desdobrou de Platdo até a
era da técnica. Em seguida, confrontaremos a tese de Sloterdijk de que Heidegger
desenvolveu uma filosofia pds-humanista, ao propor uma superagdo das
determinagdes tradicionais do homem e ao pensa-lo em sua esséncia. Pretendemos
mostrar que conceber um pos-humanismo nessa proposta de superacao da metafisica
contraria os esfor¢cos de pensar uma historia do ser. Ao passo que podemos notar em
sua critica ao periodo do 4pice da metafisica, ndo um pds-humanismo, mas a chegada
do modo de ser do homem a sua extrema possibilidade — embora Heidegger ndo o
tenha definido nesses termos -, na medida em que a era da técnica ¢ orientada pela
pretensdo de esgotar as suas possibilidades de ser ao transforma-lo em um disponivel

e, enquanto tal, sujeitado as determinacdes da vontade de poder.

3.1 A Paidéia

Podemos afirmar que a Grécia Antiga ¢é precursora do que hoje chamamos de
tradicdo humanista na histéria do pensamento ocidental, embora esta seja uma
interpretagdo moderna feita com base nos desdobramentos e nas ressonancias do
pensamento grego no modelo de humanidade assumido pelo ocidente.

Encontramos nos gregos uma compreensdo da paidéia como ideal de
humanidade a ser seguido. Mas ela ndo se limitava a um entendimento tedrico sobre
o homem. Ao contrario, era assumida como a propria constitui¢do dos gregos como
uma civilizagdo.”> A palavra paidéia é a origem do que hoje entendemos por
formagdo, educacdo, cultura, valor e civilizagdo. Costuma-se traduzi-la por
formagdo, porque esta palavra consegue abarcar a complexidade do sentido possuido
por ela. Visto que ela remete a correspondéncia do homem a um ideal de humanidade
e civiliza¢do, além de designar a formacgdo de sua natureza fisica. Assim, com a
paidéia também se almejava a conservagdo da vida dos gregos, tanto no sentido

biologico, quanto no sentido politico de organizagio e prote¢do de um povo.”® Além

> JAEGER, W. Paidéia. A formagio do homem grego. Sdo Paulo: Martins fontes, 2013, p. 1 € 2.
% Veja-se o papel da musica e da ginastica para a formagdo dos guerreiros, tal como descrito n’A
republica de Platdo. Cf. PLATAO. A repiiblica. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 2001, livros II e III.

43



de ser um zoon logon ekon, um animal racional, tal como ¢ traduzido
tradicionalmente,’” o ser humano também ¢é um zoon politikon, um ser politico, por
viver em comunidade regido por leis e normas de acdo e comportamento.

De acordo com Jaeger, se hoje temos uma concepgao de cultura — assim como
de ciéncia, embora a episteme grega difira essencialmente das determinagdes
modernas™ - ¢ gragas a0 modo como os gregos desenvolveram a sua paidéia.”® 1sso
ndo confere uma autoridade imutavel, absoluta e superior a esse ideal de
humanidade, mas mostra que, apesar da distancia temporal, ele foi assumido como a
certiddo de nascimento da formacao e dos desdobramentos do pensamento ocidental,
de modo que ainda hoje ele vigora. “Contudo, essa histéria vivida ja teria
desaparecido ha longo tempo se o homem grego ndo a tivesse criado na sua forma
perene. Criou-se como expressao da altissima vontade com que talhou o seu
destino.”®

Falar desse caminho desenvolvido a partir da formag¢do do pensamento grego
ndo significa encarar a historia do pensamento ocidental como fatalidade, que nao
poderia ter se dado de outra forma. Apenas indica o pertencimento historico do
mundo ocidental a formag¢ao do povo grego.

Heidegger diz em O que é isto - a filosofia? que o nosso modo de questionar
e de buscar conhecimento acerca de uma regiao do real, sobre a sua quididade, é, em
sua proveniéncia, grego. Apesar dos diversos modos histéricos de se questionar sobre
o ser do ente, #/ estin, “o que € isto?”, ¢ uma maneira de questionar desenvolvida por
Socrates, Platdo e Aristoteles e que até hoje orienta as nossas perguntas e
conhecimentos a respeito de algo.®’ Ainda podemos ver essa estrutura de pensamento
presente na racionalidade contemporanea.

Apesar disso, mesmo que tivessem uma compreensao de si como o centro da

civilizacdo, os gregos ndo estavam preocupados em transpor o seu ideal de

37 Ou, como interpreta Heidegger em Ser e tempo, um ente que compreende € configura sentido por se
constituir enquanto linguagem (fala).

¢ De acordo com a interpretagdo heideggeriana a qual nos interessa nesta tese, a ciéncia moderna é
pautada por métodos de investigagdo ¢ asseguramento do mundo objetivo enquanto que a episteme
grega se caracterizava por um tipo de saber essencialmente distinto por ndo obedecer ao ideal de
exatiddo, certeza ¢ de representacdo do ente.

> JAEGER, W. Paidéia, p.3.

% Ibid. p. 5. Jaeger mostra aqui ter tido influéncia do conceito de “vontade de poder” de Nietzsche, ao
descrever a historia que se desdobrou a partir do pensamento grego como uma expressdo de uma
vontade.

¢ HEIDEGGER, M. O que ¢ isto - a filosofia?, In: Conferéncia e escritos filoséficos. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1979 ( Os pensadores), p 15.
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humanidade para além de seu povo. A sua paidéia estava voltada para a formagao do
homem “grego” e ndo para um conceito universal de humanidade. Foi a partir do
Império Romano que se passou a atribuir as obras do periodo precedente um valor

classico e atemporal.®

Ainda assim, tratava-se de um ideal de homem assumido por
eles como o mais elevado, da formacdo e da organizacdo de um povo enquanto
civilizacdo. E desse modo, os gregos da Antiguidade se enxergavam como referéncia
da maneira como um povo precisava se constituir para nao serem encarados como
barbaros. E com isso estabeleciam o marco a partir do qual seriam tomados como o
centro de um ideal de pensamento e civilizagao.

O fato de o helenocentrismo ter constituido o ideal de formagdo do
pensamento ocidental e ter desembocado, posteriormente, no eurocentrismo, tem
recebido contemporaneamente muitas criticas. Achille Mbembe e Enrique Dussel
podem ser citados como exemplos de nomes que representam essas criticas.”® Tendo
em vista que esse ideal foi imposto a paises da Africa e as Américas nos periodos de
colonizagdo, inferiorizando todos os modos de organizacao de povos diferentes do
tipo de civilizagdo que se constituiu como modelo ocidental e, tomando a si como
critério e referéncia, os consideravam bdrbaros e primitivos. Além disso, esse ideal
ainda vige e suprime a possibilidade de pensar as peculiaridades de identidades que
ndo se constituem apenas por ele, seja por terem se formado de um modo
miscigenado, seja porque tratou-se de um modelo de civilizagdo imposto pelos
europeus. Consideramos essa observacdo importante porque, apesar da formacao do
pensamento ocidental ser hoje, mais do que nunca, compartilhado de um modo
globalizado, ela ndo ¢ isenta de criticas e nem assumida como algo irretocavel. Ao
contrario, temos valiosas desconstrugdes e contestacdes oferecidas por alguns
estudiosos na contemporaneidade. Ao indicar o pensamento grego como o ber¢o do
pensamento e da civilizagdo ocidental, ndo pretendemos aqui afirmar que se tratava
de fato de um ideal de homem mais elevado em detrimento de outros povos. Mas
destacar a proveniéncia do humanismo moderno da constitui¢dao grega de paidéia.

Essa assun¢ao de um ideal helenocéntrico no ocidente se solidificou porque a
paidéia se estabeleceu no mundo grego ndo apenas como um modo de formagao,

organizagdo e desenvolvimento de uma comunidade. Mas também porque

2 JAEGER, W. Paidéia. p. 13.
83cf. MBEMBE, A. A critica da razio negra. Lisboa: Antigona, 2014, DUSSEL, Enrique. O
encobrimento do outro. A origem do mito da modernidade. Sao Paulo: Vozes, 1992.
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procuravam entender por meio dela a lei que regia as coisas. Ela visava a
compreensdo do cosmos, das formas da oratéria, da poesia, de todos os tipos de artes,
de saberes e o estabelecimento de normas que regem a comunidade. Por isso que o
pensamento grego ¢ considerado precursor da racionalidade moderna: “[...] todos os

povos criaram os seus codigos e leis; mas os gregos buscaram a “lei” que age nas

proprias coisas, € procuraram reger por ela a vida e o pensamento do homem.”**

Apontar a paidéia como precursora do humanismo moderno significa dizer
que € nos gregos que encontramos as primeiras noticias sobre o modo como o
homem busca um fundamento metafisico. Ainda que de forma bem distante e distinta
da concep¢do moderna de sujeito, pois ndo encontramos na antiguidade uma nogao
de homem como centro e fundamento para o real, mas um pensamento sobre a
physis, até culminar no problema da formagdo do homem em Socrates e Platdao. Os
gregos procuravam uma ideia de homem universal acima do homem individual.

Heidegger diz em A teoria platonica da verdade:

O comego da metafisica em Platdo é ao mesmo tempo o comego do
“humanismo”. Que se pense aqui essa palavra de modo essencial e, por
isso, em sua significagdo mais ampla. De acordo com este pensamento,
“humanismo” significa o acontecimento que vem ligado com o comeco, 0
desenvolvimento e o fim da metafisica, a saber, o fato de o homem
assumir o centro do ente, cada vez sob perspectivas diversas, mas sempre
ciente disto, sem, contudo, ser ele mesmo o ente supremo. [...] Com a
consumacgao da metafisica, também “o humanismo” (ou dito “de maneira
grega”: a antropologia) ¢ impelido para as “posi¢cdes” mais extremas, o
que significa igualmente incondicionais.®

Por outro lado, em Tempo da imagem no mundo ele nos apresenta a seguinte

afirmagao:

Quanto mais abrangente e inexoravelmente o mundo estiver a disposi¢ao
como conquistado, quanto mais objectivamente aparecer o objecto, tanto
mais subjectivamente, isto ¢, tanto mais manifestamente se erguera o
subjectum, tanto mais irresistivelmente a considera¢do do mundo e a
doutrina do mundo se transformara numa doutrina acerca do homem, em
antropologia. Ndo ¢ de admirar que s6 onde o mundo se torna imagem
surja o humanismo. Mas se ndo era possivel, no grande tempo do mundo
grego, qualquer coisa como uma imagem do mundo, entdo também ndo
podia vigorar um humanismo.*

¢ JAEGER, W. Paidéia, p.10.

% HEIDEGGER, M. A teoria platonica da verdade, p. 247 - 248.

% HEIDEGGER, M. O tempo da imagem no mundo. /n: Caminhos de floresta. Lisboa: Calouste,
Gulbenkian, 1998, p. 116.
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Seria isso uma contradi¢do? Uma mudanga de interpretacdo a respeito do
surgimento do humanismo? Nao é o que nos parece. Essas passagens nos indicam
que, por mais que o pensamento grego seja essencialmente distinto da metafisica
moderna, por nao ter uma defini¢do do homem como sujeito e como fundamento do
real, ele oferece a certiddo de nascimento para o humanismo moderno. Quando a
filosofia nasce como metafisica, visando um fundamento para o homem e para a
totalidade do real, nasce com ela a possibilidade do humanismo. Nao foi fortuito o
emprego das aspas para atribuir ao mundo grego um “humanismo” em uma
“significagdo ampla”. A sua intencdo foi apontar para a sua proveniéncia historica.

Embora a palavra paidéia seja atribuida a um ideal de formagao e civilizagao
grego, para Heidegger essa palavra s6 veio a aparecer explicitamente com uma
conotagdao metafisica em Platdo. Nos pensadores pré-socraticos percebemos o logos
como aquilo que impele o homem a essa unidade e universalidade, da qual o grego
precisava partilhar na medida em que se dispunha a pensar sobre os elementos que
regem e de onde surgem todas as coisas.

Com Platdao, a proposta de uma paidéia surge a partir de uma postura de
deslocamento do homem em relacao a totalidade do ente. Isso ainda ndo constitui
uma cis@o com o mundo, nem uma concep¢ao de homem como centro, como ocorre
na modernidade. Mas o logos deixa aqui de ser uma conjuntura de sentido de tudo o
que ¢, em meio ao qual o homem se encontra, para se tornar um meio, um caminho
através do qual se alcanca o conhecimento. Doravante, s6 ¢ possivel alcancar a
verdade por meio de uma ascensdo ao mundo inteligivel.

A paidéia ¢é apresentada por Platdo no livro VII d’4 Republica ao desenvolver
a sua teoria das ideias a partir da alegoria da caverna. A palavra paidéia costuma ser
traduzida nessa obra como “educagdo” ou “formacdo”. Para Heidegger, a palavra
“formac¢do” (Bildung) ¢ a que mais se aproxima do sentido grego, contanto que se
preserve a forga original a qual ela é capaz de nos remeter. Ela designa um formar
(bilden) que se desenvolve e se conforma a uma visdo, que guia por meio de uma
imagem. A Alegoria da caverna visa, por sua vez, tornar visivel a esséncia dessa
paidéia.

Platao propde que a formagdo do homem da polis grega precisava passar por
uma ascensao por meio da qual ele poderia sair do aprisionamento do mundo

sensivel - mundo das opinides e da imperfeicao, distante da verdade, do bem e do
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belo - e alcangar o0 mundo suprassensivel para conhecer as Ideias e a Ideia de bem
como fundamento de todas as coisas.

A Ideia de Bem ¢ a causa do que ¢ belo e justo. Mais do que isso, conhecer a
Ideia de Bem significa ascender a verdade sobre tudo o que é. E enquanto tal, ela
concerne ndo apenas a esséncia do homem e do cosmos, mas diz respeito a esséncia
da pdlis. Por isso, para um governante reger a pdlis®’ de maneira justa, precisa
conhecer a verdade do mundo suprassensivel, conhecer a propria Ideia de Bem.

Contudo, assim como a nog¢ao platonica de verdade nao pode ser reduzida ao
ideal de racionalidade moderno sem sofrer um tipo de reorientacdo historica para a
filosofia de Platdo e para configuragdo de sentido do mundo grego, também as ideais
de bem, belo e justo ndo podem ser reduzidas a uma leitura moral e estética d’4
Republica. Embora existam comentadores que interpretam tais nog¢des como
precursoras da moralidade, da racionalidade e da estética modernas, ndo podemos
entendé-las como uma atribui¢do de valor as coisas sem que se transforme o seu
sentido. Antes precisamos concebé-las como ascensdo ao saber sobre aquilo que
condiciona a existéncia do mundo sensivel.

Conforme Heidegger, apesar de ndo haver um valor moral (moderno) no
conceito platonico de Bem (Agathon), Platdo deu margem para essas interpretagdes
morais que se desdobraram desse conceito. Segundo ele, o conceito de valor surgido
no século XIX “¢ o ultimo e o mais fraco descendente do Agathon”.®® Nietzsche
concebe a historia da metafisica a partir dessa leitura valorativa e propde uma
transvaloracdo visando supera-la. Mas, a partir de entdo, a Ideia de Bem enquanto
causa de tudo o que ¢é justo, belo e verdadeiro, sofreu uma apropriacdo e
interpretagdo histérica para ser lida sob a perspectiva do valor. Ainda assim,
Nietzsche ¢ considerado por Heidegger “[...] um seguidor platonico, dos mais
desenfreados dentro da historia da metafisica ocidental”,” na medida em que ele
concebe o valor como condi¢ao de possibilidade da vida e mantém com isso intacta a
esséncia do Agathon herdada por ele.”

Mesmo que, desde Homero, a “formacdo do homem grego” tivesse uma

importancia fundamental para a constitui¢do desse povo enquanto civilizacdo e que o

¢ Que para Platdo precisava ser o filosofo. O tinico capaz de fazer os cidaddos ascenderem a luz do
Sol, ou seja, a Ideia de Bem.

% HEIDEGGER, M. A teoria platonica da verdade, p. 239.

% Ibid, p. 239.

70 Tbid, loc. cit.
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logos representasse a medida e a referéncia para o alcance do seu desenvolvimento e,
consequentemente, do seu distanciamento da barbarie, Platdo nos apresenta uma
nova concep¢do de homem e de verdade. Se antes tinhamos o /ogos como o que
concedia, de um modo inerente, sentido, expressao, ordem e universalidade a polis e
ao homem grego, agora o /ogos passa a ser tomado como um meio de alcangar as
verdades eternas do mundo inteligivel. E a mutabilidade da physis ¢ vista como uma
imitagdo imperfeita do mundo ideal e eterno que lhe deu origem e ndo mais como
dinamica propria do cosmos.

A compreensdo sobre o0 homem também se desloca, doravante ela ¢ orientada
pela Ideia de Bem como aquilo que lhe condiciona e sua alma precisa ascender ao
suprassensivel para alcanca-la e assim ter acesso a verdade. Ao deslocar a verdade, o
belo, o justo e o bem para um ambito ideal e conceber a Ideia como esséncia e
fundamento do mundo sensivel, ele nos apresenta, pela primeira vez, uma
determinagdo essencialista e transcendente do pensamento ocidental. E com ela surge
também a filosofia como metafisica.

Heidegger considera esse deslocamento uma transformagdo na esséncia da
verdade e, consequentemente, na esséncia do homem, visto que a ascese platonica
muda a sua compreensdo da totalidade do ente - e do homem como participante dela
- para um ambito transcendente e eterno e ela passa a ser fundada pela Ideia de Bem.
O filésofo oferece essa interpretagdo porque desconstréi a nog¢ao metafisica de
esséncia e a pensa como velamento e desvelamento de ser. E assim, elimina desse
conceito o carater imutavel, ideal e substancialista que lhe fora concedido ao longo
de toda antiguidade até¢ a modernidade. Desse modo, ele considera as reflexdes sobre
a physis do pensamento pré-socratico também como um modo de desvelamento da
esséncia da verdade (alétheia).

A adaptagdo da alma as Ideias e a Ideia de Bem, figurada na alegoria da
caverna como adapta¢do do olhar as coisas fora da caverna e a luz do Sol, além de
fazer parte da formacdo do homem e, diria Heidegger, da transformagdo de sua
esséncia — visto que representa uma mudanca de habito e postura para conhecer a
Ideia de Bem'' - diz respeito, a0 mesmo tempo, ao voltar-se da alma para a verdade
que se apresenta como Ideia. A Ideia ou Eidos € o aspecto por meio do qual todo

ente se apresenta ¢ a Ideia de Bem ¢ a fonte de luminosidade do mundo sensivel, a

" HEIDEGGER, M. A teoria platonica da verdade. /n: Marcas do caminho. Petropolis: Vozes, 2008,
p- 228.
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entidade do ente. Por isso, Heidegger entende que h4 uma relagdo essencial entre
formagdo e verdade em Platdo.”” Na medida em que ascender e adaptar-se a verdade
provoca no homem uma modificagdo de esséncia. E essa adaptacao constitui o cerne
da paidéia.

A modificacido na esséncia da verdade” de Platdio em relagdo aos
pré-socraticos reside no modo como o acesso a verdade exige do homem uma
adaptacao da alma a Ideia. As Ideias e a Ideia de Bem sao a condi¢ao da presenga e
do conhecimento do mundo sensivel. Mas ndo acedemos a elas sem um esforgo e
uma mudancga de postura da alma. Aquilo que ¢ tomado como o “real”, representado
pela metafora da caverna, s6 ¢ tornado acessivel porque as Ideias o iluminam,
tornando possivel a sua visibilidade. De modo que o que nos ¢ imediatamente
apresentado como visivel, por meio dos sentidos, nao ¢ sendo um "sombreamento da
Ideia”.” A Ideia de Bem, por sua vez, ¢ a mais elevada fonte de toda luminosidade.
E, assim, a condicdo de visibilidade dos entes apresentados em seus aspectos
(Ideias).

Apesar de Heidegger atribuir ao pensamento de Platdo a paternidade para o
surgimento do humanismo no pensamento ocidental, essa expressdo sO veio a
aparecer pela primeira vez no pensamento romano. O come¢o do humanismo
europeu é remetido a Cicero, que toma como base Platio. E em Roma que a
instauracdo da humanidade ¢ levada ao seu auge, por meio dessa apropriacao da
paidéia grega. O que representou a vitdria da razdo e da vontade sobre as paixdes.

Designado de humanitas por Cicero, como traducgdo para o conceito grego de
paidéia, o ideal de civilizagdo romana foi espelhado na formacdo dos gregos,
tomados como o modelo de humanidade a ser seguido por um povo que almejasse se
constituir a partir do que consideravam ser a mais elevada concep¢ao de homem e
civilizacdo. Mas eles ndo visavam imitar a paidéia grega e sim eleva-la ao seu mais
alto grau de perfeicdao. E, desse modo, supera-la assumindo esse lugar de centro de
civilizagdo e ideal de humanidade a ser seguido e assimilado por todos os povos.

Com tal ideal, visavam superar a sua barbarie e se distinguir de outros povos

2 Ibid., p. 230

7* Um dos tracos cruciais dessa modificagio de esséncia é a transformagdo da verdade como
desvelamento, predominante no periodo pré-socratico, em verdade como corre¢do. Sendo este o
pontapé inicial para a consolidagdo moderna da verdade como representacdo. Como ndo ¢ nossa
intencdo nos aprofundarmos no problema da verdade em Heidegger, ndo nos deteremos nessas
reflexdes.

" Ibid., p. 226.
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considerados barbaros por eles.”” Isso ndo contradiz nem nega o papel da paideia
como aquilo que apresenta os fundamentos a partir dos quais o pensamento ocidental
sustentard o seu ideal de humanidade. Mas indica que, se antes tinhamos uma visao
helenocéntrica de uma civilizacdo ideal, em Cicero encontramos, além de uma
tentativa de ultrapassa-la, também uma proposta de universalizagao.

Heidegger s6 se refere ao periodo do Império Romano uma unica vez em
Carta sobre o humanismo para indicar a proveniéncia da palavra “humanismo” da
humanitas apresentada por Cicero como tradugao de paidéia. Talvez essa auséncia de
espaco para o pensamento romano em suas reflexdes se deva a falta de uma
concepgdo inaugural para esse ideal de homem. Na medida em que os romanos se
espelham no conceito grego e nao ofereceram nenhum outro fundamento para ele. O
que sO veio a acontecer com o advento da Idade Média, ao apresentar Deus como
causa e fundamento do homem.

Nao nos deteremos na humanitas do periodo do Império Romano nem na
Idade Média, pois 0 nosso objetivo aqui ndo € meramente apresentar uma historia da
formagcdo do homem, mas entender a influéncia e as diferengas do pensamento
platonico em relagdo ao humanismo moderno para, com isso, apresentar as
orientacdes e os desdobramentos de sua determinagdo moderna e refletir sobre a
proposta de sua superagdo pensada por Heidegger. Abordaremos no proximo item o
modo como esse conceito se constitui na modernidade a partir de uma determinacao

do sujeito como fundamento do real.

3.2 O humanismo moderno e a era da técnica

O humanismo moderno surge com o advento do sujeito inaugurado por
Descartes. Se com o nascimento da metafisica iniciada com Platdo tinhamos, pela
primeira vez, uma abordagem que estabelecia um primado do inteligivel, temos a
partir de Descartes uma exacerbagdo desse primado, de modo que doravante o
homem ¢ plasmado na posi¢ao de sujeito e se impde como o centro ¢ o fundamento
incontestavel da totalidade do real. O conhecimento, enquanto acesso primordial ao
mundo objetivo, passa a ser assegurado em representagdes € a certeza passa a ser o

critério para a garantia de suas verdades.

75 Cf. MATTEI, J-F., A barbarie interior. Sio Paulo: UNESP, 2001, p. 121 ¢ 122.
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Na medida em que as representagdes se constituem como o acesso ao real e
que, desse modo, os entes aparecem ao sujeito por meio delas, Heidegger considera
esta uma época em que o mundo se reduz a imagens, visto que a verdade ¢ concedida
pela representacao do mundo em ideias e o conhecimento ¢ determinado pela certeza,
isto ¢, por um ideal de exatiddo e indubitabilidade sem as quais nenhum
conhecimento seguro seria possivel.

Isso significa que a constituicdo do real € perpassada pela representagdo que
funda o conhecimento filosofico e cientifico. No entanto, o conceito moderno de
ciéncia difere fundamentalmente do conceito grego de episteme e do conceito
medieval de scientia, pois em nenhum outro momento da histéria da filosofia se
pensou o mundo como realidade objetiva, nem o homem como sujeito. Tampouco se
estabeleceu a certeza e a exatiddo como critério para o conhecimento seguro e
rigoroso.

Descartes propde a duvida como o método por meio do qual seria possivel
obter conhecimentos indubitaveis e seguros. O papel da diavida metddica é o de
conduzir o sujeito a si, como primeira verdade inabalavel e como condi¢ao para o
asseguramento da verdade sobre o objeto. Desse modo, o conhecimento da
objetividade estd condicionado ao conhecimento e a sustentagao do ego cogito como
principio e fundamento.

A partir de entdo o homem, ao ser pensado como sujeito, se estabelece como
o centro de referéncia no qual se funda o ente em sua totalidade e a condigdo de sua
verdade. Com isso, o aparecimento do ente em seu modo de ser passa a estar
subjugado a representagdo do sujeito e as relacdes mantidas com o mundo se
configuram assim como experi€éncias subjetivas. Por isso, a modernidade ¢
considerada o periodo no qual o humanismo encontra o solo propicio para aparecer,
como um desdobramento da paidéia grega, uma vez que encontra na figura do
sujeito e de sua racionalidade a possibilidade de elevar os valores e as
potencialidades do homem a uma posi¢ao de autossuficiéncia, controle e submissao
da natureza ao calculo e a seus modos de objetivacao.

Heidegger alerta que, apesar do célculo ser a maneira como a ciéncia
moderna lida com o real, ele ndo se reduz a mera operacdo com nimeros ou formas
geométricas. Para ele, célculo’® engloba todos os modos de objetivacdo do real.

Contar com alguma coisa, observar, ter expectativas sobre os seus resultados sao

" HEIDEGGER, M. Ciéncia e pensamento do sentido, p. 50.
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modos de objetivar e, assim, de calcular o real e obter uma representaciao
asseguradora do mesmo.

Embora do ponto de vista historiografico a era da técnica tenha surgido a
partir da segunda metade do século XVIII, como consequéncia do desenvolvimento
das ciéncias da natureza (séc. XVII) que expunha o real como um sistema de forcas
com o qual se podia operar e controlar a partir do experimento, Heidegger afirma que
a sua esséncia ja estava presente de modo velado nao sé no inicio da ciéncia
moderna, mas no inicio do pensamento ocidental iniciado com os gregos, como
veremos mais adiante. Nessa medida, uma constatagao histdrica ndo € suficiente para
dizer o que ela ¢, pois ndo ¢ capaz de refletir sobre as suas determinacgdes
metafisicas. Segundo ele, a teoria da natureza desenvolvida pela fisica moderna nao
se limitou ao preparo do solo a partir do qual a técnica moderna pudesse se
desenvolver, mas abriu caminho para a sua esséncia por ja ser regida por ela, ainda
que de modo velado.” Ou seja, ndo se tratou apenas do desenvolvimento de aparatos
e meios de controle do real, mas de um modo histérico de desvelamento. Isso ndo
quer dizer que Heidegger tenha interpretado a metafisica a partir de uma leitura
teleologica. Nao hd, para ele, um progresso necessario na historia. Mas ela advém de
modos de desvelamento de possibilidades de ser. Assim como a metafisica culminou
na era da técnica, ela poderia ter desvelado diversas outras possibilidades e as
determinagdes de nossa era poderia ter-se mantido como uma possibilidade velada.
Por isso, ainda que a era da técnica seja concebida como o dpice da modernidade e da
metafisica como um todo, esse ndo pode ser considerado um acontecimento
Nnecessario e progressivo.

Nao obstante, tende-se comumente a considerar a técnica como consequéncia
do progresso cientifico, como desenvolvimento de aparatos que lhe serviram de
suporte e como uma aplicagdo pratica do modelo tedrico das ciéncias da natureza.
Em A imagem da natureza na fisica moderna, Heisenberg nos apresenta a seguinte

defini¢do de técnica:

A técnica, precisamente, se deve a propagacdo da ciéncia por todo o
mundo, partindo do Ocidente, e a sua implantagdo no centro do
pensamento contemporaneo. [...] A técnica tem sido ao mesmo tempo
condigdo prévia e consequéncia da ciéncia. E sua condigdo prévia porque
amiude uma expansdo e aprofundamento da ciéncia s6 sdo possiveis
gragas a um aperfeigoamento dos instrumentos de observagio. [...] E, por

7 HEIDEGGER, M. A questdo da técnica. In: Ensaios e conferéncias. Petropolis: Vozes, 2010, p. 25.
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outro lado, consequéncia porque, em geral, a exploracdo técnica das
forcas da natureza s6 se torna possivel gracas a um profundo
conhecimento do respectivo campo de experiéncia.’

Em A questdo da técnica essa designagdo ¢ considerada uma determinagao
antropolédgica e instrumental da técnica, por reduzi-la a um meio para se obter
determinados fins e a uma mera atividade do homem. Isso ndo significa que essa
designacdo seja falsa, mas ela ndo ¢ capaz de dizer sobre a sua esséncia. Podemos
afirmar, tomando como base reflexdes de Heidegger, que essa designagdo também ¢
incapaz de trazer a tona a modificagdo essencial sofrida pelo homem com o
surgimento da técnica moderna.

Apesar da técnica moderna ainda ser orientada pelo empenho de
asseguramento do real, ainda podemos dizer que o sujeito possui o lugar central de
fundamento? Tomando como base essa questdo, procuraremos refletir a seguir em
que medida a era da técnica, enquanto fruto da intensificacdo do ideal moderno de
asseguramento do real, traz & tona uma nova concep¢do de homem, ndo mais
sustentado pela figura fundamental do sujeito e que, por isso, apresenta uma
transformagdo as determinacdes tradicionais do humanismo. E também sobre em que
medida essa transformagdo do homem brota de um novo tipo de desvelamento do
qual surge esse periodo. Para isso, acompanharemos as reflexdes sobre as suas
proveniéncias histdricas, oferecidas por Heidegger, bem como o seu modo de pensar
as novas determina¢des metafisicas advindas com ele.

Segundo Heidegger, a designacdo instrumental e antropologica da técnica,
enquanto um meio para se obter determinados fins, ¢ orientada pela nogao tradicional
de causalidade. Esse conceito tem a sua proveni€éncia em Aristdteles, embora
pensado por ele de um modo radicalmente diverso do sentido que possui atualmente,
o qual se limita a relagdo de causa e efeito.

Sao quatro os tipos de causa pensados por Aristdteles como responsaveis pela
produg¢do de um ente (tal como um artefato, por exemplo): a causa material (a
matéria do utensilio), a causa formal (esséncia), a causa final (o telos, o fim, aquilo
que esta destinado a ser do inicio da produgao ao alcance de sua plenitude) e a causa
motora (o artesdo, ele reline as trés causas e assim esta presente em todas elas,

enquanto aquilo de onde parte e que faz aparecer o utensilio). O nosso objetivo aqui

® HEISENBERG, W. A imagem da natureza na fisica moderna. Lisboa: Livros do Brasil, p. 15.
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ndo ¢ pensar a fidelidade de Heidegger a uma interpretacdo adequada do conceito
aristotélico de causalidade, mas perceber o0 modo como ele orienta a sua critica a essa
era da técnica a partir dessa apropriagao da historia.

A traducdo dessas causas (aitia) advém de transcrigdes latinas da Idade
Média™, as quais Heidegger considera inadequadas para pensar a concepgdo grega
em sua originariedade. Mas em vez de pensar em designacdes alternativas que
serviriam de orientacdo a sua interpretacdo, ele prefere, dessa vez, pensar o sentido
que estes conceitos possuem e o que trazem a tona com eles. Ele interpreta essas
quatro causas aristotélicas como modos corresponsaveis pela “pro-du¢do” (traducao
interpretativa da palavra grega poiesis) de um artefato ou de uma obra, por exemplo.
Mas, para ele, essas causas estariam muito mais proximas de um modo de
deixar-viger o utensilio naquilo que ele ¢, de o fazer e o deixar aparecer, do que de
um mero dominio de habilidades por meio das quais seria possivel designar um
artesdo como causa e o utensilio como efeito de sua produgdo. Por isso, o conceito de
causalidade moderna, apesar de possuir a sua proveniéncia no pensamento grego,
mantém uma diferenca fundamental em relacdo a ele. Do mesmo modo, a fechne
dizia respeito a esse saber-fazer que reunia os quatro modos de pro-ducdo (poiesis)
através dos quais fazia aparecer o ente naquilo que ele ¢ (utensilios, obras, etc.).

Na modernidade, o conceito de causalidade foi reduzido a causa eficiente,
orientando-se apenas pela sucessdo de causas e efeitos. Ele passou a fazer parte do
modo de proceder da ciéncia e da técnica moderna que, doravante, remete ao
empenho em perseguir metas e obter resultados e a0 modo pelo qual o mundo natural
¢ conhecido a partir de um sistema de ordenamentos que explicam uma sucessao de
fendmenos a partir de relagdes causais.

Com a era da técnica a metafisica alcanca o seu apice porque, como ja
indicamos anteriormente, esse periodo apresenta uma exacerbagdo de suas
possibilidades ao instaurar a vontade de poder como a nova determinagdo para o real.
Para Heidegger, a esséncia da técnica, e consequentemente da vontade de poder, ja
estava presente de um modo velado na fase inicial da modernidade, em seu empenho
em dominar o real em representagdes asseguradoras. Assim como ja estava presente
como possibilidade velada — embora ndo necessaria — desde o inicio da metafisica no

pensamento grego. Pois, assim como temos em Platao o advento do inteligivel como

" Causa materialis, causa formalis, causa finalis, causa efficiens. Cf. HEIDEGGER, M. A questdo da
técnica. /n: Ensaios e conferéncias. Petropolis: Vozes, 2010, p. 13.
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precursor do humanismo moderno, do mesmo modo, o conceito de techné expresso
por Aristoteles oferece o impulso inicial para a possibilidade da técnica moderna.
Embora ndo possamos considerar a fechné grega como um desvelamento epocal no
qual os entes seriam submetidos a um dominio incondicional, tal como ocorre no
periodo moderno, pois a fechné consistia em um saber-fazer e uma habilidade
artesanal e, por isso, ndo dominava os entes, mas os desvelava em seu ser.

Mas o que diferencia o periodo da técnica, enquanto o momento do apice da
metafisica, da fase inicial da modernidade? Se antes tinhamos a legitimacao do
sujeito como centro e fundamento do real e o acesso ao mundo garantido por
representacdes asseguradoras e, assim, se tinhamos a ciéncia como um modo de
acesso primordial pressuposto em todas as relacdes mantidas com a realidade, a
partir do periodo da técnica a realidade ¢ descoberta como disponibilidade. Isso
significa que tanto o sujeito, quanto as representagdes dos objetos perdem a solidez e
a seguranga de estarem assentados em um solo fixo e estavel. Tornam-se disponiveis
e, por isso, se diluem e perdem sua vigéncia para dar lugar a uma outra relagdo de
asseguramento que agora se estabelece como controle e poder. Isso ndo quer dizer
que ndo haja mais sujeito e objeto, mas que estes deixam de ser o modo originario de
desencobrimento do ente.*

A disponibilidade passa a ser, assim, o modo de desvelamento do real nesse
periodo e impde ao ente o seu modo de aparecimento. Por se tratar de uma
imposicdo, Heidegger escolheu as palavras “dis-ponivel” (Be-stand) e
“disponibilidade” (Be-stellen) para pensar essa transformacdo da realidade, na
medida em que elas apontam para o modo como o desvelamento da técnica moderna
poe e impde o modo de ser dos entes e os submete ao dominio e uma relagdo de
asseguramento ilimitados.

Com isso, os termos disponivel e disponibilidade ndo se restringem ao sentido
de “estar suscetivel a mera vontade do sujeito”, haja vista que sdo maneiras de
pro-por e impor o aparecimento da totalidade do real, seja em representagdes
asseguradoras constituidas pelas ciéncias, seja em uma relagdo de consumo ou em
qualquer relacdo que manipule, processe e imponha o esgotamento de seus modos de
ser.

Nao hd um desaparecimento do sujeito e do objeto com a instauracao desse

novo modo de desencobrimento do ser dos entes, mas uma transformac¢ao de suas

% HEIDEGGER, M. A questdo da técnica, p. 20.
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esséncias. Eles deixam de ser estruturas metafisicas pelas quais os entes se desvelam

originariamente, para dar lugar a disponibilidade e passam a derivar dela:

A objetividade se transforma na constancia da disponibilidade
determinada pela com-posigdo. S6 assim a relagdo sujeito-objeto chega a
assumir o seu carater de “relagdo”, ou seja, de disposi¢do em que tanto o
sujeito quanto o objeto se absorvem em dis-ponibilidades. Isso ndo
significa que a relagdo sujeito-objeto desaparece, mas ao contrario, que
somente agora atinge seu completo vigor ja predeterminado pela
composi¢do.*!

A descoberta do atomo pode ser apontada como uma exemplificagdo dessa
perda de vigéncia do objeto - como parte de uma constitui¢do metafisica - ¢ do
aparecimento do disponivel. Ao ser, inicialmente, considerado a ultima realidade
indivisivel da matéria,*> o atomo configurava o modo como, a partir da era da
técnica, o conceito de realidade deixou de ser sustentado por uma objetividade
acessivel unicamente por meio de representagdes. A “imagem do mundo” se
transformou e, a partir de entdo, foi preciso recorrer a instrumentos de observacao
cada vez mais desenvolvidos para se constituir essa nova objetividade. Por outro
lado, abandonou-se o pressuposto e a presun¢do de que € possivel ter acesso e
representar o real tal como € em si e, assim, possuir uma narrativa neutra e impessoal
sobre ele. O papel do homem enquanto observador e constituinte do conhecimento
passou a assumir o lugar frente a pressuposi¢do da possibilidade de conhecer uma
realidade que independe de nos. E desse modo, abre-se mao de obter uma visdo
absoluta sobre o real e assume-se a posi¢do do observador como condi¢do do
conhecimento.®

Heidegger chama de Gestell (com-posi¢do) o desencobrimento que rege a
técnica moderna. Ela ¢ a for¢a de reunido a partir da qual o homem ¢ desafiado a
dominar o real, ao lidar com ele e consigo mesmo como disponibilidade. A escolha
desse termo se justifica porque o verbo stellen (por) que forma a palavra Gestell
(com-*“posicao”) — também presente na palavra Be-stellen (dis-ponibilidade) - indica
o modo originario pelo qual o desvelamento do ser se oferece e se faz presente nas
determinagdes do ente. No alemdo, a palavra Gestell significa esqueleto ou algum

tipo de equipamento que possua uma certa estrutura, como uma estante ou um varal,

8 HEIDEGGER, M. Ciéncia e pensamento do sentido, p. 52.

8 Hoje sabemos que o atomo ndo ¢ uma particula indivisivel, mas é formado por particulas
subatomicas.

% HEISENBERG, W. A imagem da natureza na fisica moderna, p. 14 ¢ 29.
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por exemplo. O que faz a palavra remeter & maneira como o real se desvela na era da
técnica, na medida em que aponta ndo s6 para uma estrutura que se apresenta como o
lugar de reunido e de constitui¢do da realidade, mas também para o modo que ele se
configura de forma ordenada e racional.

Como a realidade se desencobre como disponibilidade, podemos dizer que o
homem também sofre uma transformacao essencial nesse periodo. Porque enquanto
disponivel, ele também esta submetido ao dominio da vontade de poder. Desde o
coiteiro que corta lenha na floresta para fornecer matéria-prima a industria, até a sua
redu¢do a um mero material genético que serve de base para pesquisas cientificas.
Ao pertencer a disponibilidade, “[...] o homem ¢ a matéria-prima mais importante
porque permanece o sujeito de todo e qualquer uso € abuso”.®

A vontade de poder ¢ a determinagdo metafisica que rege a era da técnica e
que transforma o sujeito em um disponivel. Enquanto tal, ele torna-se, ndo sé
sujeitado as determinagdes desse periodo, mas um voluntario de uma vontade de
querer, na medida em que obedece ao seu apelo desafiador a manter um dominio
incondicional sobre o real. Faz parte do modo de ser da vontade de poder, ndo s6 o
asseguramento do ente, mas a amplia¢do e a intensificagdo de seu dominio como
aquilo que garante a preservagdo de seu poder. Nesse sentido, vontade de poder ¢
vontade de querer, porque ela quer a si mesma como aquilo que instaura, sustenta,
preserva e amplia o dominio sobre os entes, dentre eles, o homem.

Com isso, nos colocamos no caminho da resposta a questdo que haviamos
feito anteriormente: ainda podemos dizer que o sujeito possui o lugar central de
fundamento?

Apesar de pertencer a disponibilidade por estar sujeitado ao dominio da
vontade de poder, o homem nao se reduz a um mero disponivel como acontece com
os outros entes. Nao s6 por ser ele quem submete o real as tentativas de controle e
dominio. Mas também porque ¢é ele quem ¢ desafiado a dispor-se a vontade de poder
e, na mesma medida, dispor do real como disponibilidade. Ser desafiado ¢ o modo
pelo qual ele ¢ interpelado a corresponder ao desencobrimento da era da técnica. E
por ser aquele que responde a esse apelo e por manter uma relagdo com a abertura do
ser, embora de um modo impensado e velado, ele ainda se diferencia dos outros entes

apesar de também pertencer a disponibilidade.

% HEIDEGGER, M. A superagdo da metafisica, p. 80.
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Embora tenha cedido o lugar de fundamento para a vontade de poder, se o
homem ainda possui um papel preponderante nesse periodo, por que dissemos que o
humanismo sofre uma transformagao? Porque nesse periodo a centralidade e a
incondicionalidade do homem j& ndao encontra lugar. Apesar de ser desafiado a
possuir o controle e o dominio do real, ¢ ele que ¢ sujeitado as determinagdes da
vontade de poder. Na medida em que ndo ¢ ele que detém o poder sobre o
desvelamento dessa era, mas, ao contrario, se torna um “funcionario” da técnica e
voluntario da vontade de poder. Isso ndo significa que ele se torne um mero
obediente as suas determinagdes e seja assim destituido de liberdade. Heidegger diz:
“Pois 0 homem sé se torna livre num envio, fazendo-se ouvinte € nao escravo do
destino.” Ao corresponder ao apelo do ser, mesmo que no modo do desafio ao
dominio, como ocorre nessa era, ele tem a possibilidade de se colocar como o
ouvinte e questionar as suas determinagdes. E seria isso que concede a ele liberdade,
ndo soO para refletir, criticar, negar, reafirmar, mas para coparticipar das antecipagdes
de um novo desvelamento do ser.®

Ao perder esse lugar de fundamento e de solidez possuida pelo sujeito do
inicio da modernidade, considera-se que ha no periodo contemporaneo uma crise no

humanismo, como abordaremos a seguir.

3.3 A extrema possibilidade do homem e a supera¢do do humanismo

“Crise da metafisica”, “do humanismo” ¢ “das ciéncias”, sdo varios termos
que denominam um conjunto de mudangas no pensamento contemporaneo que
surgem no século XX. Essas mudangas foram levadas a termo por meio de uma
exacerbagdo dessa moderna interpretagdo antropocéntrica do real. Desde Descartes,

imperava na tradi¢do filoséfica a concep¢do de sujeito como senhor de si e da

% HEIDEGGER, M. A questdo da técnica, p 28.

8 Essa ndo ¢ uma questdo simples, pois apesar de Heidegger, nessa fase da Kerhe, dar sinais de que o
homem ¢ livre por poder questionar a esséncia de sua época, mesmo que nao detenha poder sobre o
desvelamento de ser, ele recebeu criticas de recair em uma leitura determinista e, assim, de negar a
liberdade de acdo e de transformagdo de sua condigdo. Visto que, para ele, mesmo que o homem
proponha uma transformag@o de sua época, ele ndo detém o controle sobre o que o sucedera, nem se
de fato promovera ou ndo alguma transformagao de suas determinagdes epocais. Ndo € nosso objetivo
nos aprofundar em torno desse problema da liberdade nesta tese. Estamos apenas indicando aqui que
existem questionamentos e cobrancas em torno disso e que Heidegger ndo ofereceu, para muitos,
respostas satisfatorias a respeito. Sobre essas criticas, cf. VATTIMO, G. As aventuras da diferenca.
Lisboa: Edicdes 70, 1980. p. 65 ¢ 67 e SLOTERDIJK, P. Regras para o parque humano. Uma
resposta a carta de Heidegger sobre o humanismo. Sao Paulo: Estacdo Liberdade, 2000, p. 28.
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natureza. Essa determinagdo fora tomada como principio de toda filosofia moderna,
que a partir de entdo reivindicou para si o titulo de ciéncia. Mas ndo qualquer ciéncia.
Ela ndo buscava um mero espaco ao lado das outras. Reapropriando-se de um
principio aristotélico, a filosofia moderna reivindica para si o titulo de ciéncia
primeira, pois a sua teoria do real deveria ser capaz de estabelecer as condigdes de
possibilidade de todo e qualquer conhecimento sobre a realidade. A leitura do sujeito
cognoscente como fundamento da realidade sofreu, desde seu advento, tentativas de
superagao das dificuldades que surgiram junto com o seu nascimento. De Descartes a
Husserl temos tentativas incansaveis de solucionar o problema da relacdo da
consciéncia com a objetividade. Os tantos insucessos em oferecer uma teoria do
conhecimento acabada despertaram suspeitas de que a defesa de uma filosofia da
consciéncia nao seria capaz de oferecer uma leitura suficiente da relagdo do homem
com este mundo que o concerne.

E possivel afirmar que ainda ndo houve, de fato, uma superacio do sujeito
moderno. E isso tampouco seria possivel como decorréncia de um esforco filosoéfico,
na medida em que o homem ndo tem o poder de decidir sobre as mudancas de
desvelamento da historia da metafisica. E, por isso, ndo basta substituir uma teoria
por outra mais apropriada para supera-lo. Ao invés disso, precisamos reconhecer que
a determinacdo do sujeito como fundamentum inconcussum € um modo de
desvelamento que pertence a metafisica ocidental.

Assim, ao invés de uma superacdo, a determinacdo do sujeito como senhor da
natureza fora radicalizada a tal ponto que deu lugar ao advento da disponibilidade
como um modo de abertura e acesso a todos os entes. Doravante, o homem ¢é tomado
como um disponivel, assim como os outros entes.” E corresponde a uma nova
determinagdo metafisica anunciada por Nietzsche como vontade de poder. Esse modo
de desvelamento diz respeito a modernidade tardia e ¢ denominado por Heidegger de
periodo da técnica.

Essa transformagao do sujeito em um disponivel contribuiu para que o século
XX tenha sido considerado o periodo no qual enfrentamos uma crise do humanismo.
Heidegger ndo concorda que haja uma crise no humanismo, na medida em que
considera que na era da técnica ele atingiria o seu apice. J4 que esse periodo

pressupoe um dominio ilimitado dos entes. Mas haveria uma crise em alguns

8 Embora ndo se limite a essa determinag@o, como ja afirmamos anteriormente.
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conceitos fundamentais da ciéncia, que passam a ser substituidos por outros, na
tentativa de garantir um novo asseguramento do real.

Assim, a transformac¢do do sujeito em um disponivel e a sua correspondéncia
ao apelo da vontade de poder ndo teriam comprometido os fundamentos do
humanismo mas, ao contrario, teriam o elevado a sua mais alta expressdo. Mas essa
transformag@o no conceito de homem, dos seus fundamentos e valores, deu margem
a defesa de que estariamos sofrendo uma crise e a alguns questionamentos sobre a
possibilidade de restaurar esse humanismo que pareciamos estar perdendo®, como
percebemos em Sartre e Beaufret. Bem como da possibilidade da superacio, ndo sé
do que se entende por humanismo, mas do proprio homem, como veremos a seguir
com Sloterdijk.

No caso de Sartre, hd uma preocupacdo em pensar o existencialismo como
uma filosofia capaz de refletir sobre a configuracdo de sentido do homem apds a
crise do humanismo do século XX. Ele proferiu uma conferéncia em 1945,
posteriormente publicada, intitulada O existencialismo é um humanismo, na qual se
preocupava em mostrar por que considerava a sua filosofia humanista, ainda que as
noc¢des de contingéncia, desamparo e angulstia, pensadas ao longo de seu percurso
literario e filosofico, tenham levado alguns leitores a considera-lo um anti-humanista
por despertar neles a sensacdo de desesperanca e de derrocada dos valores da
humanidade. Ao contrario das acusagdes, Sartre pensa o seu existencialismo como
um humanismo porque se pauta pela liberdade do homem como aquilo que define a
sua esséncia. E por isso, estd entregue a ele a total responsabilidade por sua
existéncia.*

Também movido por uma inclinacdo existencialista de repensar o
humanismo, Jean Beaufret, por sua vez, questiona a Heidegger a possibilidade de
ressignificar o seu sentido, entdo abalado pela crise. A quem Heidegger responde em
sua famosa Carta sobre o humanismo (1946) com uma indagacdo sobre a possivel
insustentabilidade dessa expressdio no pensamento contemporaneo, como
abordaremos mais adiante.

De modo contrario a essas tentativas de ressignificagdo do humanismo,

Sloterdijk fez em 1999 uma palestra posteriormente publicada com o titulo Regras

% Nao s6 por causa das transformacdes nos fundamentos da ciéncia. As duas guerras mundiais
também sdo tomadas como responsaveis por essa crise. Desse modo, além de cientifica, trata-se de
uma leitura ética e politica da crise.

% SARTRE, J-P. O existencialismo ¢ um humanismo. Petropolis: Vozes, 2010, p. 26
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para o parque humano na qual assumiu como tarefa propor uma resposta a Carta
sobre o humanismo de Heidegger. Sloterdijk nos apresenta um anseio pela
possibilidade do desenvolvimento de tecnologias por meio das quais poderiamos
aprimorar caracteristicas e habilidades do homem e distancia-lo da esfera da
animalidade. Segundo ele, essa possibilidade s6 pode vir a tona porque conseguimos
superar o humanismo e as suas determinagdes “domesticadoras” do homem. Gracas
as criticas levadas a termo por Nietzsche ¢ Heidegger e aos novos conceitos de
homem, enquanto além-do-homem e enquanto ente que corresponde ao apelo do ser,
que eles se propuseram a pensar, vivemos hoje em um periodo nomeado como
poés-humanista. Mas serd que o desenvolvimento de artificios para o ultrapassamento
da concepcao tradicional e bioldgica de homem seria suficiente para acreditarmos
que superamos o humanismo? Podemos pensar o periodo do apice da metafisica
como um momento no qual também o homem alcanca a sua possibilidade mais
extrema?

Pretendemos refletir a seguir, a partir de Heidegger, se tal proposta de
ultrapassamento do homem levada a termo nesta era da técnica, nomeada por
Sloterdijk pds-humanista, conseguiu romper com os pressupostos do humanismo
tradicional. Ou se podemos, ao contrario, propor uma leitura desse periodo do apice
da metafisica como concretizagdo da extrema possibilidade do homem. E assim,
contrapor essa possibilidade de leitura com a pressuposicao de ruptura poés-humanista
abordada acima.

Em sua Carta sobre o Humanismo, Heidegger se propde a pensar o sentido da
pergunta feita por Jean Beaufret: “Comment redonner un sens au mot “Humanisme?”

(“Como tornar a dar sentido a palavra “Humanismo?”). Ele se pergunta:

Esta questdo nasce da intencdo de conservar a palavra “Humanismo”.
Pergunto-me se isto ¢ necessario. Ou serd que ndo se manifesta, ainda, de
modo suficiente, a desgraca que expressdes dessa natureza provocam?
Nao ha davida, de ha muito ja se desconfia dos “-ismos”. Mas o mercado
da opinido publica exige constantemente novos. E sempre esta disposto a
cobrir esta necessidade. *

 HEIDEGGER, M. Carta sobre o humanismo, p. 150.
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Por que a restitui¢do de um sentido para a palavra humanismo parece tao
importante para Beaufret? Por que Heidegger pde em davida o pressuposto sobre a
necessidade de continuar sustentando um sentido para tal palavra?

Como ja indicamos anteriormente, a palavra humanismo carrega consigo os
encaminhamentos historicos de uma metafisica que, desde Platdo, procurou pensar
uma ideia essencial de homem e de fundamento para ele. Na modernidade, iniciada
com Descartes, a ideia de sujeito e fundamento passam a coincidir. O homem, entao,
passou a se configurar como “sujeito”, e enquanto tal, assumiu-se fundamento e
medida para si e para todas as coisas. E o mundo passou a ser determinado como
objeto. Nesse momento, temos um recuo e um distanciamento do homem perante o
mundo. Enquanto sujeito, ele passa a restringir a sua relagdo com o mundo a sua
capacidade de conhecé-lo por meio de representagdes.

Como ja abordamos, no periodo da técnica, no qual a metafisica alcanga a sua
consumagdo, o sujeito perde o seu lugar de fundamento e passa a responder as
determinagdes da vontade de poder, que o desafia a submeter os entes a um dominio
incondicional. A vontade de poder passa assim a ser a determinacao metafisica dessa
era e o homem passa a estar subjugado a ela. Nessa medida, também ele se encontra
submetido ao controle, ao calculo ¢ as estratificacdes dos seus modos de ser em

especificidades, na medida em que se torna um disponivel:

Apenas para assegurar a si mesma, de modo continuo e incondicional, a
vontade de querer obriga para si mesma o calculo ¢ a institucionaliza¢do
de tudo como formas fundamentais de manifestacdo. Pode-se chamar,
numa Unica palavra, de técnica a forma fundamental de manifestagdo em
que a vontade de querer se institucionaliza e calcula no mundo
ndo-historico da metafisica acabada. Esse nome engloba todos os setores
dos entes que equipam a totalidade dos entes: natureza objetivada, cultura
ativada, politica produzida, superestrutura dos ideais. [...] O homem
também se acha incluido nesse processo, ndo podendo mais esconder o
seu carater de matéria-prima mais importante. O homem ¢é a
“matéria-prima mais importante” porque permanece o sujeito de todo e
qualquer uso e abuso. Isso ¢ de tal modo que, nesse processo, deixa sua
vontade emergir incondicionalmente, tornando-se, desse modo, o “objeto”
desse deixar o ser.”!

Quando a representacdo asseguradora do ente se converte em vontade de
poder, a modernidade se consuma como “era da técnica”. Por ser um modo de

desvelamento, a técnica moderna abrange todos os setores € modos de vida da

! HEIDEGGER, M. A superagio da metafisica. In: Ensaios e conferéncias. Petropolis: Vozes, 2010,
p- 80.
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humanidade. Atualmente, a industria de alimentacdo manipula a constituicao
genética dos alimentos, faz uso imoderado de agrotoxicos para garantir maior
produtividade e lucro. Na agropecuaria temos a criagdo € o abate motorizado de
animais em larga escala. As tecnologias avangam em recursos para dar suporte as
nossas vidas, oferecendo meios de prolongar a nossa existéncia e bem-estar. Além de
exercer um controle cientifico sobre nosso comportamento sexual, nossa saude
mental, nossas escolhas pessoais e politicas, nossa educagdo, lazer e nossa cultura
como um todo.” Estes sdo indicios de que ainda somos movidos pelo pressuposto de
que podemos garantir algum dominio e previsibilidade estatistica para o real: satide e
doenca, expectativa de vida, controle de natalidade e mortalidade, economia,
aquecimento global e a sua ameaga de um colapso natural, violéncia social, e assim
por diante.

Segundo Heidegger, ¢ porque a historia da metafisica ¢ constituida como
esquecimento do ser que a técnica se torna essa medida para o real e o modo de ser
dos entes se desvela como disponibilidade. Desse modo, apesar do asseguramento do
homem nesse esquecimento, a verdade do ser estd presente na técnica na medida em
que ela é um dos seus modos de desvelamento. E com essa reflexdo sobre o
esquecimento como o modo histérico de desvelamento da verdade que o homem
pode ser reconduzido aquilo que lhe € proprio enquanto homem, suas possibilidades
de ser.

Por isso, podemos dizer que ha uma diferenga fundamental no modo como
Heidegger e Beaufret pensam o homem. Seria possivel indagar se, quando Beaufret
pergunta a Heidegger por meio de uma carta como seria possivel resgatar o sentido
da palavra humanismo, ndo estaria ele a procura de um fundamento que o homem
parecia ter perdido?

De um modo oposto aos anseios de Beaufret, Sloterdijk defende que
Heidegger contribuiu para a configuragdo do homem como um disponivel e abriu
terreno para reflexdes sobre o seu “aperfeicoamento” por meio de antropotécnicas.
Para ele, o projeto de superacdo do humanismo levaria a termo um pos-humanismo
na filosofia ao pensar o homem como o ente que corresponde ao apelo do ser. A
recusa em definir o homem nos termos da animalitas, como animal racional, o

elevaria a uma posicao quase divina, atribuindo entre o homem e a animalidade uma

2 Cf. ROSZAK, T. A contracultura. Petrépolis: Vozes, 1972. p. 19.
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diferenca ontologica radical que impede ao primeiro de continuar sendo definido a
partir de um ponto de vista bioldgico ou zoologico.”

Além disso, ele afirma que o conceito de ser pode ser lido como uma historia
da selecao natural e social do homem, na medida em que € pensado como clareira e
desvelamento historico. Este ¢ considerado por ele o campo de batalha e lugar de
decisdo e selecdo do homem, a partir do qual sempre predomina a sua versdo mais
evoluida. Diante disso, Sloterdijk se vale do conceito de ser para pensar um processo
de evolugdo natural, por meio do qual o homem sai da esfera da animalidade para a

abertura do ser-no-mundo.’*

Pois o fato de que o homem pdde tornar-se o ser que estd no mundo tem
raizes na historia da espécie [...]. O ser humano poderia ser visto como a
criatura que fracassou em seu ser-animal (Tiersein) e em seu
permanecer-animal (Tierbleiben). Ao fracassar como animal, esse ser
indeterminado tomba para fora do seu ambiente e com isso ganha o
mundo no sentido ontoldégico. Esse vir-ao-mundo extitico e essa
“outorga” para o ser estdo postas desde o ber¢co para o ser humano como
herancas historicas da espécie.”

A partir dessa interpretacdo, ele defende que a clareira do ser ¢ um
acontecimento que se mantém na fronteira entre a histdria da natureza e da cultura e
se mostra como um campo de batalha e um lugar de decisdo e seleg¢do, por meio do
qual se determina que tipo de homem alcangara o comando.”® Ele passa a sofrer um
processo de selecdo historico-social, através da qual representa para si mesmo o seu
mais alto poder, a saber: o de exceder, por meio de uma antropotécnica, 0s seus
limites enquanto ser humano e lidar com a possibilidade de alterar e aperfeicoar as
suas caracteristicas genéticas.

Sloterdijk entende que a suposta saida do humanismo trouxe beneficios para
esse progresso antropotécnico do homem. Nao s6 porque com ela o homem teria
abandonado a esfera da animalidade. Mas também porque a domesticagdo obediente
presente nessa tradicdo humanista cedeu lugar a possibilidade de o homem produzir a
si mesmo por meio de tecnologias. E assim, o homem passaria a ter o poder ativo de

escolher as suas proprias caracteristicas.

% Cf. SLOTERDIIJK, P. Regras para o parque humano. Uma resposta a carta de Heidegger sobre o
humanismo. p. 25.

* Ibid., p.33 ¢ 34.

% Ibid., p. 34.

% Ibid., p. 37.
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Trata-se aqui dos primeiros passos e dos anseios por uma engenharia

genética. Ele diz:

Se o desenvolvimento a longo prazo também conduzira a uma reforma
genética das caracteristicas da espécie — se uma antropotecnologia futura
avangara até um planejamento explicito de caracteristicas, se 0 género
humano podera levar a cabo uma comutacdo do fatalismo do nascimento
ao nascimento opcional e a seleg@o pré-natal — nestas perguntas, ainda que
de maneira obscura e incerta, comeca a abrir-se em nossa frente o
horizonte evolutivo.”’

Esse desenvolvimento do que hoje se entende por engenharia genética tem se
voltado para diversas investigagdes sobre o controle e a eliminacdo de doencas, sobre
a possibilidade de fazer uma selecdo pré-natal de caracteristicas genéticas do ser
humano; tem comercializado em larga escala alimentos geneticamente modificados e
gerado muitas outras discussdes sobre o que ainda pode ser alcancado com essa
ciéncia. Assim como tem ocasionado problemas bioéticos e politicos, de onde surge
uma urgéncia em pensar limites para esses avancos, na medida em que os seus
resultados também tém excedido a capacidade de controle e seguranca e
comprometido a vida e o bem-estar ndo s6 do homem, mas de todos os seres vivos.

A concepgao pos-humanista de Sloterdijk participa, assim, das determinagdes
dessa época que se sustenta por um empenho em assegurar o controle e dominio
incondicional do real, do qual o homem faz parte e ¢ determinado como disponivel.
Uma das formas de garantir esse dominio € o desenvolvimento cientifico de
tecnologias cada vez mais avancgadas. Nesse sentido, defendemos que o periodo no
qual se julga possivel modificar e reconstruir o homem por meio de recursos
tecnologicos € o apice de um projeto humanista iniciado com o advento do sujeito
como fundamento do real em Descartes.

Levando em conta as consideragdes feitas por Heidegger sobre o apice da
metafisica, nos sentimos autorizados a afirmar que tal concepgdo pds-humanista,
expressa aqui por Sloterdijk, ndo representa uma ruptura com o humanismo, mas a
sua maxima expressdo. Talvez possamos afirmar, por isso, que a chegada do homem
a sua extrema possibilidade ¢ um acontecimento inerente ao seu proprio modo de ser

e, enquanto tal, essa exacerbacao das possibilidades do humanismo.

7 SLOTERDIJK, P. Regras para o parque humano. Uma resposta a carta sobre o humanismo, p. 47.
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Nao encontramos uma andlise do apice das possibilidades de ser do homem
na filosofia de Heidegger, mas podemos identifica-la como pressuposta nas suas
consideragdes sobre o apice da metafisica, no qual o homem passa a ser desvelado
como um disponivel e passa a corresponder as determinacdes da vontade de poder.
Por ser um modo historico de desvelamento do homem, e mais do que isso, um modo
de desvelamento de uma época, esse periodo da metafisica ndo se definiria nos
termos de um encerramento, mas de uma constitui¢cao ¢ transformacao de ser advinda
dessa exacerbagao das possibilidades do sujeito moderno, que marca a era da técnica.
Por isso, ndo podemos entender essa chegada do homem ao 4apice de suas
possibilidades como um po6s-humanismo, tal como proposto por Sloterdijk, tampouco
como superagao do humanismo.

Sloterdijk confunde as intengdes de Heidegger ao denomina-lo como
pés-humanista. Quando Heidegger propde uma superacdo do humanismo (ou da
metafisica, pois sdo tratados como sindnimos), sobretudo a partir da década de 30,
ele nos apresenta como motivo o modo como a metafisica tem caminhado para o seu
apice. Com tal acontecimento, o fenomeno de abertura da metafisica expde o modo
de ser da ciéncia e da técnica como modo de desvelamento de ser do homem
moderno. Nesse momento, a metafisica ndo termina, mas se transforma e atinge a sua
mais alta expressao, ainda que as suas determina¢des se mantenham no mais extremo
esquecimento de ser.

Nao s6 temos com isso uma reducao da historia do ser aos moldes de uma
inica época, mas o fechamento para suas possibilidades futuras.”® Assim, esse ndo
pode ser o periodo da superacao da metafisica ou do humanismo, pois esta ¢ pensada
como uma reconducao da metafisica (e do homem) as suas proprias possibilidades,
através da reflexdo sobre o esquecimento do ser como trago essencial da
historicidade ¢ ndo como uma ruptura. Como jad expomos no capitulo anterior,
conceber a superacdo como uma ruptura implica em uma recaida nas determinagdes
do &pice da metafisica, caracterizada pelo ofuscamento da questao do ser.

Mas o que nos autoriza a situar na critica sobre o apice da metafisica uma
reflexdo sobre a realizacdo da extrema possibilidade do homem, como a méxima
expressdo do humanismo? Como ja indicamos anteriormente, mesmo entendendo o

homem da era da técnica como um disponivel, Heidegger nunca problematizou o

% SALLIS, J. Delimitation, p 22.
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modo como essa determinagdo também perfaz a extrema possibilidade do homem
nesse periodo. O mais préximo que ele chegou de uma tal afirmacdo foi em uma
rapida passagem de Ciéncia e pensamento do sentido na qual ele nos diz que “[...]Ja

época da formagdo se aproxima do fim,””

e, de A teoria platonica da verdade, ao
apontar para a posi¢do extrema do homem nessa era,'” aludindo com isso a esse
apice da tradicdo humanista e ao seu ideal de formagdo do homem.

Desde a proposta de uma paidéia, apresentada por Platdo, encontramos na
filosofia diversos esforcos para pensar uma esséncia e um ideal para o homem. E
com o advento da vontade de poder como aquilo que rege a técnica moderna, temos a
maxima expressdo desse ideal. Ainda que ndo seja mais o homem o fundamento
dessa vontade, mas que ela advenha do desvelamento de ser, € ele que corresponde
ao seu apelo como um desafio ao dominio incondicional dos entes. Desse modo,
entendemos que o ser do homem da era da técnica ¢ a ultima e a mais extrema
possibilidade, ndo s6 do humanismo moderno, mas do ideal de formag¢ao do homem
iniciado com Platdo. E ndo como um pos-humanismo, como defende Sloterdijk, visto
que as suas determinagdes nao foram superadas.

Mas poderiamos questionar: ora, se esse periodo ¢ concebido como a fase do
extremo esquecimento do ser, ¢ possivel que ele ainda seja considerado um modo de
desvelamento? Nao seria este mais um modo de entificé-lo, perpetuando assim a
confusdo entre ser e ente? Para Heidegger, o esquecimento do ser, ainda que o mais
extremo, nao obstrui a possibilidade do desvelamento. Se a vontade de poder se
perfaz como determinacdo metafisica desse periodo, ¢ porque ela foi fruto de um
desvelamento do ser. Como o velamento ¢ um trago essencial copertinente ao
desvelamento, todos os principios metafisicos se manifestam como modos de
esquecimento do ser. Heidegger se propde, por sua vez, a problematiza-lo para trazer
a luz aquilo que se manteve nas entrelinhas da filosofia ocidental, a sustentou e se
manteve inquestionado. Mas isso ndo retira o esquecimento € o velamento como
parte do traco essencial da manifestagdo do ser. Ainda que uma superacao da
metafisica, tal como pensada por Heidegger, ache lugar na historia, o ser ndo perderia
esse carater ambivalente.

Nos deteremos nessa concep¢ao de vontade de poder no préoximo capitulo, o

que queremos destacar aqui € que o humanismo alcanca o seu dpice no periodo da

* HEIDEGGER, M. Ciéncia e pensamento do sentido, p. 59.
100 HEIDEGGER, M. A teoria platdnica da verdade, p. 248.
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técnica moderna, ndo s6 porque realiza a sua extrema possibilidade, mas porque a
partir dessa realizacdo o modo de ser do homem se transforma no disponivel e,
assim, sujeito ao dominio dessa vontade de poder. E, paradoxalmente, ele também se
configura como o ente que responde ao apelo desafiador da vontade, ao submeter o
real ao controle e a um poder irrestrito.

Com essa leitura, estamos propondo uma distingdo entre as nocdes de apice
do homem, pds-humanismo e superacdo do humanismo, que, poderiamos dizer,
seriam tomados como sindénimo por Sloterdijk. A chegada do homem ao apice de
suas possibilidades de ser ¢ levada a termo na era da técnica como uma das
determinagdes do apice da metafisica. E nesse sentido, esse modo de ser converge
com as tentativas atuais de modificagdes e interagdes cientificas e tecnologicas, em
fungdo do progresso e do “aprimoramento” de habilidades e das condi¢des de vida do
homem. A concep¢do de pds-humanismo, por sua vez, supde uma ruptura com as
determinagdes da metafisica por meio da qual o homem desenvolveria esse
aprimoramento antropotécnico. O que, de acordo com as reflexdes de Heidegger, nao
s0 ndo ocorre na era da técnica, como também nao seria possivel, na medida em que
somos condicionados pela historicidade. A superacdo do humanismo, ao contrario,
assume para si a responsabilidade de pensar o homem para além da suposta
incondicionalidade de sua determinagdo técnica e antropocéntrica, em direcdo a sua
historicidade e a abertura de suas possibilidades de ser. Isto ¢, em direg¢do a abertura
historica que possa oferecer a possibilidade da transicdo da metafisica tradicional
para um outro inicio do pensamento, como ja abordamos no primeiro capitulo.

Assim sendo, a proposta de superagdo do humanismo nio nega o conceito
tradicional de homem como animal racional, mas reflete sobre as determinagdes
historicas de fundamentos para ele. E, a partir desse didlogo confrontador com a sua
historicidade, propde uma leitura que reconduz o homem as suas possibilidades de

ser, como trago essencial de sua existéncia.
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3.0 AVONTADE DE PODER COMO SUBJETIVIDADE CONSUMADA

Indicamos anteriormente o0 modo como € possivel notar uma transformacgao
essencial no conceito de homem na fase em que a metafisica alcanga o seu apice,
chamada era da técnica. A nog¢do de sujeito como fundamento do real cede lugar a
um outro principio metafisico chamado vontade de poder. Com essa transformacgao o
sujeito moderno nao desaparece, mas se encontra subjugado a esse novo principio e
passa a ser determinado por ele. Tendo isso em vista, pretendemos mostrar, tomando
como base uma leitura de Heidegger, que ndo ha um desaparecimento da
subjetividade com essa transformacdo essencial do homem. Mas ela se desloca da
no¢do tradicional de homem como animal racional para a nog¢do de homem
determinado como vontade de poder. De modo que, ndo s6 temos uma subjetivagao
do real nesse periodo, como esta se sustenta a partir de um dominio incondicional
sobre ele. Em outras palavras, a vontade de poder ¢ o dpice, a extrema possibilidade
de subjetivagdo do real na modernidade.

Vimos nos capitulos anteriores a importancia de Nietzsche, a partir da década
de 30, para entender as reflexdes de Heidegger sobre o apice da metafisica ocidental.
Por isso, confrontaremos essa apropriacdo heideggeriana com certos aspectos da
filosofia de Nietzsche, que giram em torno de alguns dos principais conceitos
trabalhados nessa tese, bem como com as criticas e reflexdes que surgiram apos essa
apropriacdo. Reconhecemos que essa apropriagdo ¢ uma interpretacdo de Heidegger
sobre alguns tracos da filosofia de Nietzsche que lhe interessam, portanto, nao faz
parte de suas intengdes ser fiel a tais conceitos.

O que ele intenciona com tais interpretacdes € orientar o seu questionamento
sobre o ser a partir da sua leitura da historia da metafisica ocidental. Porém, ao
assumir essa questdo como sua, ele ja se contrapde, de imediato, a filosofia de
Nietzsche, visto que este se opde radicalmente a nogdo de ser, bem como visa uma
ruptura com os valores da metafisica tradicional, de modo que conceitos como Ideia,
substancia, Deus e até o conceito de razdo precisam cair por terra para que uma
transvalorac¢do dos valores supremos encontre um solo propicio a partir do qual possa
nascer.

Vale lembrarmos que apesar dessa oposicao fundamental, € possivel afirmar
que, para Heidegger, a filosofia de Nietzsche ndo s6 faz parte da realizagdo dessa

histéria da metafisica com a qual pretende romper, como leva a termo a sua
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possibilidade mais extrema, a saber, a de uma radicalizacdo do esquecimento do ser,
na medida em que ela nega o ser e o substitui pelo devir.

De acordo com Heidegger, essa radicalizagdo do esquecimento do ser se da
como inversao da filosofia platonica. Apesar dos esfor¢os para realizar uma ruptura,
Nietzsche participaria da mesma logica da metafisica ocidental, apenas invertendo-a
ao colocar o sensivel (o corpo) no lugar do suprassensivel (ideia, Deus, substancia,
razao). Diferentemente do projeto nietzscheano de superacao da metafisica, o projeto
heideggeriano ¢ concebido como e a partir de um retorno a historia do ser e de um
reconhecimento de que suas determinagdes ndo podem simplesmente ser apagadas,
porque o passado também constitui aquilo que somos. Levando-se em conta esse
projeto heideggeriano, entendemos que uma tal negacdo da metafisica, como
proposta por Nietzsche, ndo seria capaz de realizar com sucesso a sua superagao.
Talvez por isso, para Heidegger, tal projeto tenha se desdobrado como uma inversao
e exacerbagdo das determinacdes dos conceitos metafisicos tradicionais. Nessa
perspectiva interpretativa, a superacdo da metafisica ¢ pensada por Heidegger, nao
como uma negacao, mas como um confronto apropriador.

Em um segundo momento, a partir desse didlogo interpretativo entre
Heidegger e Nietzsche, exporemos o modo pelo qual Vattimo pensa uma
pos-modernidade como resultado da derrocada dos valores tradicionais e dos
esforcos de ambos em propor uma superagdo da metafisica. Para ele, a dissolucao
desses valores e o enfraquecimento da no¢do metafisica de ser, perfazem um novo
sentido para o real e para o homem. Tal sentido, contudo, parte e ainda diz respeito a
propria dindmica da era da técnica. O suposto periodo pds-moderno ¢é para ele, desse
modo, uma consequéncia dessa radicalizacdo das possibilidades de ser da
modernidade. Mostraremos, por conseguinte, 0 modo como consideramos essa
concep¢do de poés-modernidade problemdtica, por pressupor uma superacdo da

metafisica que ainda nao foi, de fato, levada a termo.

4.1 O niilismo nietzschiano e a derrocada da metafisica

Podemos dizer que niilismo ¢ mais do que um conceito em Nietzsche. Ele ¢ a
expressao da propria metafisica como um todo, que teve seu inicio com Socrates e
Platdao e que alcanca a sua maxima realizagdo com a sua proposta de pensar a

vontade de poder como transvaloragdo de todos os valores. Desse modo, a sua nogao
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de niilismo ndo surge apenas do reconhecimento de um sintoma moderno advindo da
falta de crenca em valores supremos. Mais do que isso, € possivel encontrar nele uma
visdo historica iniciada com Platdo e que culmina na sua leitura sobre a
desvalorizagao dos valores supremos ¢ com o advento da vontade de poder como

transvaloragao de todos os valores.

A desvalorizagdo dos valores supremos, isto €, o niilismo comeca ai, com
o platonismo que distingue dois mundos, criando assim uma dicotomia no
ser. O niilismo, como histéria da proposta e da progressiva destrui¢do do
mundo ideal, é a outra face do platonismo [...]."""

r

Essa afirmagdo ¢ feita por Volpi com base em um capitulo do livro
Crepusculo dos idolos (1888) de Nietzsche, intitulado Como o mundo verdadeiro se
tornou uma fabula. La Nietzsche nos apresenta uma sintese da histéria do platonismo
em seis aforismos que apontam para as principais fases da metafisica, a saber: Platdo,
a filosofia cristd e a filosofia moderna representada nesses aforismos por Kant, pelo
ceticismo e pelo proprio Nietzsche. Tal tradigao que, desde Platdo, representa uma
negacdo da vida e do mundo sensivel em fun¢do do suprassensivel, a partir de Kant
propde uma ruptura gradativa com o pensamento metafisico por ndo ser passivel de
ser experienciado e nem provado. Até que em Nietzsche a visdo platonica de um
mundo ideal, verdadeiro e inalcancavel ¢ tornada inutil e, por isso, precisa ser
abolida.'*

Para entender um pouco sobre o modo como Nietzsche propde sua critica a
metafisica, teceremos a seguir algumas consideragdes e esclarecimentos sobre essa
concepgdo de niilismo, visto que ela nos apresenta aspectos fundamentais de sua
proposta de ruptura com essa tradigao.

O niilismo ¢ refletido de modo mais explicito e em seu ponto mais alto nos
fragmentos pdéstumos de 1880 compilados como A vontade de poder (Der Wille zur
Macht). Mas ele também aparece em outras obras como Gaia Ciéncia (1882) e Assim
falava Zaratustra (1888), nas quais encontramos o seu anuincio sobre a “morte de
Deus”. A sentenga “Deus estd morto” expressa o reconhecimento da derrocada dos

valores tradicionais e, por isso, ela se torna o fio condutor para a leitura do

""VOLPL F. O niilismo. Sdo Paulo: Loyola, 2010, p. 57.
2 NIETZSCHE, F. Crepiisculo dos idolos. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2006, p.15.
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% Ainda que ndo de modo

pensamento ocidental como historia da decadéncia.
explicito, essa sentenga ¢ considerada uma expressao do niilismo na medida em que
representa uma ruptura com a tradicdo metafisica platdnico-cristd, por ter se
sustentado em cima de valores absolutos, como Deus, Verdade e Bem. Contudo, tal
sentenca nao abarca o acontecimento historico do niilismo como um todo, mas diz
respeito apenas ao seu penultimo estagio.

E possivel afirmar entdo que a tradigdo metafisica ¢ considerada niilista
porque se sustenta como negagao da vida e do devir. Com a ruptura entre mundo
sensivel e inteligivel e, consequentemente, com a constituicio de um ideal
transcendente de mundo verdadeiro, temos a desvalorizacdo do mundo sensivel e da
vida, ja que estes sdo relegados a esfera do aparente e do transitorio. Por isso, eles
sdo considerados inferiores em relagdo a esfera do transcendente, que representa por
sua vez o que ¢ verdadeiro, eterno e absoluto. Segundo Nietzsche, essa tradi¢dao
condena a propria existéncia ao colocar o homem a servigo desses valores superiores.
E uma ruptura com eles representaria uma tomada de consciéncia do carater ilusorio
e falso de toda narrativa metafisica e uma valorizacdo da vida.'” Em vista disso, ele
prop6s um abandono do pensamento metafisico para superar esse estdgio chamado
de niilismo passivo. Este diz respeito ao modo como a metafisica se sustentou
historicamente em cima de valores universais, transcendentes e absolutos, em
detrimento da vida. Assim o niilismo passivo € visto como um enfraquecimento da
vontade de poder. O niilismo ativo, por sua vez, se propde a reafirmar a vida negada
por essa tradicdo. Ora, mas tal reafirmac¢do da vida so seria possivel, para Nietzsche,
apds uma transvaloragdo de todos os valores da metafisica ocidental e com o
surgimento da vontade de poder. Com o advento da vontade de poder teriamos,
entdo, o niilismo consumado. Nao nos deteremos mais nessas classificagoes do
niilismo. Nossa inten¢do aqui € sinalizar tal diferenga para que se entenda que o
modo pelo qual Nietzsche se considera niilista demarca uma diferenca essencial do

niilismo passivo, caracteristico da metafisica tradicional. Na medida em que o seu

niilismo ativo e, posteriormente, consumado se constrdi a partir da derrocada desses

1% Decadéncia aqui diz respeito ao modo pelo qual a tradigdo metafisica desvalorizou e negou a vida
ao se orientar por valores superiores e transcendentes, tendo assim um sentido essencialmente distinto
daquele pensado por Heidegger ao definir a decadéncia como um existencial. Cf. VOLPI, F. O
niilismo, p.55.

1 NIETZSCHE, F. A vontade de poder. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008, p. 30.
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valores metafisicos e a partir do advento da vontade de poder como afirmagdo e
valorizacao da vida.

De acordo com a leitura heideggeriana que adotamos aqui, a derrocada dos
valores supremos nao foi levada a termo por Nietzsche, mas adveio a modernidade
como um sintoma surgido da descrenca a respeito da veracidade de um principio
metafisico transcendente, inacessivel, indemonstravel e, por isso, totalmente
desconhecido. Com essa derrocada, o niilismo passa a se manifestar como total
auséncia de sentido e finalidade. Apesar disso, perdura no periodo moderno a
necessidade de pensar novos valores para substituir os antigos. As tentativas de
fundamentagdo da razdo e da ciéncia expressa essa inclina¢do a tentar substituir os
sistemas de valores que foram falseados, por ndo serem capazes de corresponder ao
ideal de verdade. Assim, a modernidade caminha de valor em valor, e de superacao
em superacdo, em uma incansavel tentativa de pensar um sistema que melhor
correspondesse ao mundo verdadeiro, i.¢, ao real tal como € em si.

De acordo com Nietzsche, foi preciso viver o niilismo para que, a partir dele,
se pudesse perceber a necessidade de deixar para tras completamente todo esforgco
em pensar um principio metafisico para o mundo. Por isso, ele foi movido por um
anseio em abolir completamente essa oposi¢do entre “mundo verdadeiro” e “mundo
aparente”, “mundo inteligivel” e “mundo sensivel”. Uma vez abolida a possibilidade
de um mundo verdadeiro, transcendente e inacessivel, desaparece com ele a
possibilidade do mundo aparente. O que ndo significa uma anulagdo do mundo
sensivel, mas da estrutura metafisica que o define. Assim, apesar de Heidegger ter
acusado Nietzsche de ter apenas invertido essa estrutura metafisica e ter colocado o
corpo ¢ a vida no lugar do suprassensivel, ndo fazia parte das intengdes deste manter
esta estrutura. Antes sua pretensdo era elimina-la completamente ¢ passar a
considerar a vontade de poder como trago fundamental de tudo o que existe.'®

Ao considerar-se como niilista consumado, Nietzsche ndo teve a intencao de
reduzir o mundo ao nada, mas liberar os caminhos de um modo positivo para que,
uma vez superado o niilismo, uma transvaloragao de todos os valores encontrasse um
solo propicio para nascer como vontade de poder. Nao obstante, o advento da
vontade de poder ndo representa, para ele, simplesmente a criagdo de um novo valor.

Mas o reconhecimento de que os valores da historia da metafisica foram assumidos

1% VOLPI, F. Niilismo, p. 61 ¢ 62.
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como expressdes de poder, ainda que tenham levado ao enfraquecimento e a negacao
da vida. Ele diz que o niilismo extremo “[...] desloca o valor das coisas para um
ambito no qual esse valor ndo corresponde nem pode ter correspondido a nenhuma
realidade, mas que ¢ somente um sintoma de forga por parte de quem confere valor,
uma simplificagdo para a finalidade da vida.”'*

Desse modo, podemos afirmar que ao pensar a vontade de poder como fruto
de uma transvaloracdo de todos os valores, Nietzsche a concebe como algo que
participa desde sempre da dindmica de forca e poder presente na historia da
humanidade. Mas s6 com a sua filosofia ela foi elevada a uma dinamica fundamental
que move e afirma o poder da prépria vida.

Ora, como a concep¢do de vontade de poder de Nietzsche brota de uma
proposta de superacao do niilismo do qual a tradicdo metafisica se constituiu - a
saber, a negacdo da vida e do devir em fung¢do de valores superiores, transcendentes e
absolutos -, ¢ preciso enfatizar que, por esse motivo, ela surge a partir de uma ruptura
com o conceito de ser. Por qué? Visto que este conceito foi sustentado de modo
oposto ao devir como mero titulo de engano e aparéncia. Para Nietzsche, ao
contrario, o conceito de ser ndo condiz com a realidade e se sustenta como uma
ficcdo vazia, uma fabula, incapaz de expressar o que € o mundo.

Por isso, segundo Miiller-Lauter, ndo ¢ possivel atribuir ao conceito de
vontade de poder uma fundamentacdo metafisica, tal como o faz Heidegger. Na
medida em que ¢ justamente como oposi¢do a isso que ela ¢ apresentada como um
novo valor advindo de uma ruptura e superacdo da metafisica. Vontade de poder ndo
seria sendo “a multiplicidade das for¢as em combate umas com as outras. Também
da forga [...] s6 podemos falar em unidade no sentido de organiza¢do.”'”” Nesse
sentido, ela diria respeito e faria parte da dindmica de poder de entes singulares e
efetivos e ndo seria legitimo atribuir a ela uma unidade essencial que se sustentaria
como determinag¢do metafisica da fase tardia da modernidade. Para ele, Nietzsche
apenas se refere a vontade de poder enquanto unidade para expressar a organizagao
desse multiplo embate de forgas.

Nao obstante, como a obra A vontade de poder ¢ um compilado de escritos
organizados e publicados postumamente, ¢ possivel encontrar ambivaléncias nesses

escritos que deram margem a interpretagdo de Heidegger de que a vontade de poder ¢

" NIETZSCHE, F. A vontade de poder, p. 33.
" MULLER-LAUTER,W. A doutrina da vontade de poder, p. 74.
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um modo de desvelamento do ser e, nessa medida, parte de um acontecimento
metafisico, tal como revela o fragmento 693 utilizado por ele para nortear a sua
interpretagdo: “[...] a esséncia (Wesen) mais intima do ser (Seins) ¢ a vontade de
poder”'®. Ja no aforismo 635 ele afirma: “A vontade de poder nio é um ser, ndo é
um devir, mas sim um padthos - esse ¢ o fato mais elementar do qual, primeiramente,
resulta um devir, um atuar...”.'”

A primeira vista, essa passagem poderia revelar uma aparente contradi¢io
para a interpretacdo heideggeriana. Mas isso logo seria desfeito se levarmos em conta
que o conceito grego de pdathos remete a um modo de ser afetado, ou, de acordo com
a interpretagdo de Heidegger, uma disposicdo que revela a maneira pela qual nos
situamos em um determinado contexto do mundo e da historia. Nessa medida,
enquanto pathos, a vontade de poder ainda poderia ser interpretada como modo de
desvelamento do ser. Mas no que diz respeito a Nietzsche, podemos dizer que
embora ndo pareca haver inten¢do de pensar a vontade de poder de um modo
metafisico, ele ndo deixa de considera-la como aquilo que concerne a esséncia da
vida. Ainda que isso ndo seja pensado de um modo universal e abstrato e, tampouco,
como um principio, mas como um jogo de forcas multiplas e singulares que soO
podem ser pensadas como unidades a partir de um modo de representacdo e

organizag¢ao, que ja seria por si uma ficgao.

4.2 A vontade de poder

As reflexdes de Nietzsche sobre a vontade de poder estdo predominantemente
presentes em uma obra pdstuma intitulada pelo mesmo nome A4 vontade de poder e
esta envolta de polémicas. Nao sé pelo arranjamento da compilacdo de seus escritos
e por estarem proximos da fase de sua doenca mental, como também por
divergéncias de interpretagdes internas em torno do proprio conceito de vontade de
poder. Heidegger e Foucault foram os filésofos que mais significativamente se
apropriaram deste conceito, dando cada um deles direcionamentos diferentes para
ele.

Miiller-Lauter, em A4 doutrina da Vontade de Poder em Nietzsche, discorda

fundamentalmente de Heidegger sobre a possibilidade de considerar a vontade de

108 NIETZSCHE, F. A vontade de poder, p. 350. HEIDEGGER, M. Nietzsche II, p. 200.
1 NIETZSCHE, F. A vontade de poder, p. 324.
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poder como um principio, pois isso contraria os esforcos de Nietzsche em propor
uma ruptura com a tradi¢do metafisica. Visto que esse filosofo ndo pensa essa
dindmica de poder como um principio filos6fico, mas como inerente aos proprios
viventes em sua singularidade.

Podemos dizer, por outro lado, que pensar a vontade de poder de um modo
ndo metafisico contraria os proprios esforcos de Heidegger em se apropriar e
interpretar essa nogdo para desenvolver a sua leitura da metafisica e as suas reflexdes
sobre a questao do ser. Pois, para ele, nenhuma superacao da metafisica poderia
estabelecer uma ruptura com a mesma, na medida em que a sua historia define o que
somos de um modo tdo essencial quanto o presente. Dessa maneira, Heidegger
considera a vontade de poder um modo de desvelamento do ser na era da técnica,
sendo ela, assim, um trago fundamental do ente em sua totalidade. “Por isso, a
esséncia da vontade de poder sé pode ser questionada e pensada com vistas ao ente
enquanto tal, isto &, metafisicamente”.'"’

A metafisica tradicional € pensada por Nietzsche como historia dos valores
supremos, na medida em que ela se sustenta como e a partir de um ambito
suprassensivel, seja como Ideia, Deus ou Razdo. De acordo com Heidegger, embora
essa tradicdo ndo tenha pensado os seus principios como valor, Nietzsche o toma
como o fio condutor histérico para pensar a transvaloragdo e a vontade de poder
como o Unico principio de instaura¢do de todos os valores.'"

Como ja exposto no capitulo anterior, no texto A4 teoria platénica da verdade,
Heidegger nos esclarece que a proveniéncia moderna (séc. XIX) da ideia de valor
surge de uma compreensdo inadequada da “Ideia de Bem” pensada por Platdo. A
expressdo 70 agathon costuma ser traduzida por “o bem”. Tal tradugdo induz
comumente a mé interpretagdo do agathon platdonico como uma lei moral e como um
conceito valorativo. Esta atribui¢do estda muito aquém da nocdo de “ideia de bem”
pensada inicialmente por Platdo. Apesar desse equivoco, Heidegger considera que a
no¢ao moderna de valor “[...] € o ultimo e o mais fraco descendente do agathon”,
visto que brota de apropriagdes e direcionamentos que, do inicio ao apice da historia
da filosofia, se perfaz como metafisica.'’” Nessa medida, embora sejam conceitos e

determinagdes epocais distintos, ambos partilham da mesma esséncia que os liga a

""" HEIDEGGER, M. Nietzsche II, p. 200.
1 1bid,. 208.
"2 HEIDEGGER, M. A teoria platonica da verdade, p. 239.
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essa tradi¢do. De modo que Nietzsche se torna, nas palavras de Heidegger, “[...] um
seguidor platonico, dos mais desenfreados dentro da histéria da metafisica
ocidental”,'® ao assumir as determinagdes dela como valores a partir de uma
transvaloragao. Com isso, para ele, a concepcao de valor de Nietzsche ainda mantém
a esséncia do agathon platonico.

Como j& dissemos, essa transvaloracdo surge de um processo de
desvalorizacdo dos valores supremos da metafisica ocidental ¢ do humanismo,
desencadeada pela constatacdo de que o ideal suprassensivel era inalcangdvel. Mas o
importante a ser considerado aqui ¢ que ao tomar o valor como fio condutor para a
interpretagdao da histéria da metafisica esta também passou a ser lida como historia
do niilismo. De modo que a transvaloracao de todos os valores ¢ considerada o
estagio do niilismo consumado.

Mas o papel do niilismo vai além da mera dissolu¢do dos fundamentos da
tradi¢do. Visto que ele se realiza como vontade de poder enquanto principio de
instauracao de todos os valores, o niilismo exerceu o papel de liberar os caminhos
para o estabelecimento desse novo valor.!"* Sendo ele considerado por Heidegger ndo
como um evento historico dentre outros, mas como um acontecimento fundamental
da historia da filosofia ocidental,'® responsavel pelo advento da vontade de poder
como o apice da metafisica. Dentro desta consideragdo, o conceito de vontade de
poder nao deve ser concebido no sentido corrente como um mero aspirar ao exercicio
da forca e a violéncia. Nem a vontade ¢ uma mera falta, nem o poder um simples uso
da forca, tampouco a vontade de poder ¢ uma caracteristica particular de um ente.
Antes, ela é um traco essencial de ser de um ente, posto que ¢ um modo de
desvelamento do real em sua totalidade. Além disso, ela ¢ pensada como uma
unidade e copertinéncia essencial entre “vontade” e “poder”. Nessa perspectiva, a
vontade de poder ¢ condicdo para todo poder, assim como para toda e qualquer
vontade. Ela ndo esta restrita ao emprego fisico ou psicologico da forga e do querer.
A seguinte passagem do Miiller-Lauter sobre o conceito de vontade de poder de
Nietzsche também pode nos ajudar a lancar uma luz para o sentido da interpretacao

heideggeriana:

13 HEIDEGGER, M. A teoria platonica da verdade, p.239.
" HEIDEGGER, M. Nietzsche II, p. 210.
155 Ihid., p. 209.
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Vontade de poder ndo é um caso especial do querer. Uma vontade “em si”
ou “como tal” & pura abstragdo: ela nao existe factualmente. Todo querer
¢, segundo Nietzsche, querer-algo. Esse algo-posto, essencial em todo
querer ¢ poder. Vontade de poder procura dominar e alargar
incessantemente seu ambito de poder. Alargamento de poder se perfaz em
processos de dominagdo. Por isso querer-poder (Marcht-Wollen) nao é
apenas “desejar”, “aspirar”, “exigir”. A ele pertence o “afeto ao
comando”. Comando e execugdo pertencem ao um da vontade de poder.

Assim, “um quantum de poder... ¢ designado por meio do efeito que ele
2 116

exerce e a que resiste”.
Devemos advertir que vontade e poder ndo constituem uma unidade
indistinta, como se ambos significassem o mesmo. Mas formam entre si uma relacao
essencial, de modo que s6 podemos pensar a vontade e o poder como determinagdes
da vontade de poder. A vontade é, em sua esséncia, um comandar que dispde
(Verfiingens) das possibilidades de efetivacdo do real, em seus diversos modos de
exercer um efeito por meio de uma agdo. Tal comando ¢ um tipo de disposi¢ao
(Verfiingens)"” a qual aquele que se assenhora de suas possibilidades obedece. Quem
comanda, ao obedecer a essa disposi¢do, obedece a si mesmo.'"® O comandado, por
sua vez, também obedece a essa disposi¢ao, ndo s6 porque ¢ imprescindivel a quem
comanda, mas porque também tem em si o empenho de exercer o comando sobre
algo.
Como traco essencial do seu dominio incondicional sobre os entes, faz parte
da vontade de poder a elevagdo permanente de seu poder. Ela é “poder para o

»119 e precisa, desse modo, estar sempre voltada para a intensificagdo de seu

poder
dominio. Isso significa que permanecer apenas no estagio de conservagdo do poder

ndo o garante, mas promove a impoténcia € o decaimento da vida. Por isso, para

116 MULLER-LAUTER,W. A doutrina da vontade de poder. Sio Paulo: Annablume, 1997, p. 54 ¢
55.

70 termo “disposi¢do” aqui esta sendo utilizado em conformidade com a tradugio da obra Nietzsche
11, oferecida por Marco Casanova para a palavra Verfiingens. “Dispor”, “arranjar”, “decretar”, sdo
algumas possibilidades de tradugdes para esse termo e, por meio delas, podemos perceber o modo
como no alemio esse termo mantém uma relacdo com a nog¢do nietzscheana de comando acima
descrita. Nesse sentido, precisamos advertir que esse termo nao possui aqui nenhuma relacdo com a
palavra Befindlichkeit, traduzida em Ser e tempo também como “disposicao” pela Marcia Schuback e
que diz respeito a um dos existenciais descritos nesta obra. Do mesmo modo, também ndo pode ser
confundido com os termos Be-stand e Be-stellen, traduzidos por “disponivel” e “disponibilidade”,
respectivamente. Estes ultimos definem o modo de desvelamento dos entes na era da técnica,
conforme descrito no capitulo anterior. E embora também digam respeito & maneira como os entes
estdo submetidos ao dominio, podemos afirmar que, por serem retratados como um modo de
desvelamento dos entes, Be-stand e Be-stellen possuem um carater mais originario e, por isso, vao
além desse sentido da interpretagdo nietzscheana oferecida por Heidegger para a nogao de “comando”
acima descrito.

I8 HEIDEGGER, M. Nietzsche II, p. 201.
9 bid., p.202.
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garantir o asseguramento ¢ o dominio incondicional do real, a vontade de poder
acontece como “vontade de vontade”, ou seja, como garantia da auséncia de metas e
de um estdgio final para o poder. Ela tende a continuar assegurando a elevacao
irrestrita do seu apoderamento e, para isso, a vontade permanece como trago
essencial do seu modo de ser. Isso faz parte da esséncia propria da vida, de modo que
todo vivente ¢ vontade de poder e, enquanto tal, estd sempre voltado para o seu
crescimento.'®

Quais seriam as condi¢des de conservacdo e elevacdo do poder? O valor.
Sendo esse o conceito que mais torna patente a relagdo entre Nietzsche e a
metafisica, na medida em que ele o pensa a partir e em resposta a tradigao platonica,
visando romper com as suas determinacdes transcendentes.

Podemos afirmar que a histéria da metafisica se torna histéria dos valores a
partir dessa leitura de Nietzsche. Mas, essa concepcao nietzscheana ¢ fruto de uma
ressonancia da historia da metafisica iniciada com Platdo ao conceber ser como Ideia
de Bem. De acordo com Heidegger, Kant teria dado o passo decisivo para que
Nietzsche pensasse o valor como condi¢do de conservagdo e elevagdo de poder, na
medida em que, com ele, ser transforma-se em condi¢do de possibilidade do objeto.
Ou seja, ao pensar nas condicdes de possibilidade da experiéncia como modo de
estabelecer os limites do conhecimento do mundo sensivel, ele deu o passo decisivo
para que a representacdo asseguradora se convertesse em pensamento valorativo,
visto que o valor também ¢é pensado por Nietzsche como condi¢do, ndo mais da
experiéncia sensivel, mas para o poder. Doravante, tal condi¢do ndo ¢ mais
estabelecida pela razdo, mas pela vontade de poder.

Na medida em que o valor se determina como condicao e elevagdo do poder,
ele torna-se a base do célculo enquanto modo de objetificagdo e asseguramento
incondicional do real. Isso porque, enquanto condi¢do, o valor permite ao calculo
“avaliar” as condigdes efetivas e as circunstancias de seu dominio, estar seguro delas

121

e de si.'” Assim, o valor “transforma-se na re-presentacdo € na a-presentacao da

condicdo de possibilidade do ente e impde pela primeira vez o planejamento e o

calculo no sentido meramente calculador.”'%.

22 HEIDEGGER, M. Nietzsche II, p. 203.
2! Ibid. p. 176.
122 Ibid. p 176.

80



Podemos questionar como € possivel encontrar em um filésofo do século XIX
elementos fundamentais para refletir sobre 0 modo de ser do mundo contemporaneo
diante, ndo s6 da distancia temporal, quanto das diversas mudangas sofridas pelo
pensamento ocidental e planetario? Podemos dizer, apoiando-nos em Schiirmann,
que ao encontrar na filosofia de Nietzsche a determinacdo essencial da era da técnica,
Heidegger ndo pressupde que ja houvesse no século XIX pré-determinacdes que
garantissem a necessidade dos desenvolvimentos tecnoldgicos ocorridos no século
XX. Sobretudo, porque ele ndo reflete sobre os acontecimentos faticos ocorridos a
partir da fase extrema da metafisica, mas sobre o desvelamento e as determinagdes
de ser que tornaram possivel o desenvolvimento tecnoldgico. Em vista disso, quando
Heidegger se detém nas interpretacdes do pensamento de Nietzsche, ndo ¢
unicamente a sua filosofia que ele visa se ater mas, e sobretudo, no periodo historico
inaugurado com e a partir dela que, segundo ele, “[...] dura mais que a metafisica
transcorrida até aqui”.'” Por isso, Schiirmann nos diz que tais reflexdes interpretam
materialmente a filosofia de Nietzsche, mas visam formalmente a era da técnica e da
tecnologia.* Segundo ele, no século XX a tecnologia ¢ a extrema possibilidade da
vontade de poder e, nesse sentido, j& terilamos uma radicalizagdo do apice da
metafisica ap0s a filosofia de Nietzsche.

Nesse sentido, a vontade de poder como principio dessa era nao ¢ tomada
como uma simples ressonancia da filosofia nietzscheana. Para Heidegger, ela
extravasa tais limites e, poderiamos dizer, ultrapassa a sua propria expressao critica e
filosofica, na medida em que ¢ um modo de desvelamento de ser e, enquanto tal, um
modo de configuragdo do real. Assim, s6 foi possivel a Nietzsche refletir e nos legar
suas consideragdes sobre a vontade de poder porque correspondeu aos seus apelos, €
aos modos de desvelamento vigente em sua época.

Por isso, no capitulo anterior nos permitimos relacionar a no¢do de vontade
de poder ao de disponibilidade pensado por Heidegger. Apesar de percebermos, nao
propriamente uma despotenciacdo do conceito de sujeito, mas uma inversao e um
privilégio conferido ao corpo nos textos heideggerianos sobre Nietzsche, podemos
notar que uma tal inversdo culmina na transformagdo de sujeito e objeto em um

disponivel (Bestand). Assim sendo, o conceito de vontade de poder presente nas

2 HEIDEGGER, M. A superacdo da metafisica, p. 61.
1 SCHURMANN, R. El principio de anarquia. Heidegger y la cuestion del actuar. Madrid: Arena
Libros , 2017, p. 267.
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reflexdes de Heidegger ndo diz mais respeito exclusivamente a Nietzsche, mas
também ao seu século como um todo e o ultrapassa, pois julgamos que esse conceito
ainda concerne a nossa contemporaneidade. Por isso, € possivel considerar as
reflexdes sobre o outro inicio como parte da realizagao do apice da metafisica, visto
que elas brotam de dentro das possibilidades de ser da propria metafisica.

No artigo Heidegger'’s will to power, Babette Babich considera a obra
postuma Contribuigoes a filosofia de Heidegger, ndo s6 uma inspiragdo e apropriagao
da filosofia de Nietzsche, sobretudo dos escritos sobre a Vontade de poder, mas
também como uma realizacdo de um estilo e um projeto herdado por ele em seu
tempo,'** qual seja: 0 modo radical de questionar as determinagdes da modernidade e
da histéria da filosofia como a extrema possibilidade de realizagdo da propria
metafisica.'” Segundo Babich, assim como os escritos sobre a Vontade de poder de
Nietzsche, o livro Contribuicoes a filosofia também parecia ter sido escrito com a
inten¢do de se manter como uma obra ndo publicada ao longo de sua vida e, ao
mesmo tempo, como o seu segundo maior trabalho.'?” Ndo por mera coincidéncia, do
mesmo modo que a obra Vontade de poder fora concebida por Heidegger como o
apice da metafisica, também o livro Contribuigoes a filosofia foi considerado como
co-participante desse periodo a partir do qual visou pensar sobre a possibilidade de
instituir um outro inicio para a metafisica ocidental.

Por assumir um questionamento de Nietzsche a partir de uma interpretacao
propria, ¢ legitimo afirmar que Heidegger ndo estava preocupado em manter uma
fidelidade conceitual a ele, mas se dedicar a sua propria filosofia. E desse modo, as
criticas sustentadas por Miiller-Lauter a essa apropriacdo como uma ma compreensao
da concepcao de vontade de poder ndo leva em conta o fato de Heidegger nao ter
pretendido desenvolver um trabalho de comentario explicativo sobre ela, mas pensar
as determinagdes essenciais de nosso tempo. O que ndo seria possivel se ndo o
considerasse como parte da historia da metafisica e, mais do que isso, como a sua
fase mais extrema.

Segundo Miiller-Lauter, conceber a vontade de poder como uma unidade

metafisicamente fundada desvirtua as intengdes do proprio Nietzsche de superar e

2 Embora ndo equivalente, na medida em que Heidegger se propde a superar a filosofia de Nietzsche,
por considerar que ela ainda recai nas mesmas determinacdes metafisicas criticada por este.

126 Cf. BABICH, B. Heidegger’s will to power. Journal of the British Society for Phenomenology,
Vol. 38, N. 1, January, 2007, p. 42 e 45.

7 Ibid., p. 38.
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romper com essas determinagdes. Embora ele considere que haja divergéncias entre
as interpretagdes € que os proprios escritos sobre a vontade de poder deixem brechas
para interpretar esse conceito de um modo metafisico, ele defende que seria muito
mais coerente com as intengdes de Nietzsche pensa-lo a partir de uma relagdo entre o
“um” e o “multiplo”. Para ele, a vontade de poder precisa ser pensada como unidade
enquanto organizacdo de uma multiplicidade. De modo que ela ndo ¢ nada mais do
que “a multiplicidade das for¢as em combate umas com as outras. Também da forga,
no sentido de Nietzsche, s6 podemos falar em unidade no sentido de organizagio.”'?®
Nessa medida, ele concebe que, contrariamente ao entendido por Heidegger, vontade
de poder em Nietzsche ndo ¢ uma fundagdo metafisica, ainda que imanente ao
mundo (e nao transcendente), mas um jogo de forgas multiplas e singulares. Além

disso, esse jogo de for¢as nao acontece de um modo estavel, mas aumenta e diminui

de acordo com a ascendéncia das vontades de poder dominantes:'*

O todo em sua variedade ¢ designado “vontade de poder”. A que remete
aqui o emprego do singular? Com ele, Nietzsche exprime que a vontade
de poder ¢ a unica qualidade que se deixa encontrar. [...] A qualidade nao
existe como algo subsistente por si, ndo como um sujeito ou
quase-sujeito, também ndo como o Um [...]. Toda vontade de poder &,
com efeito, dependente de sua oposi¢do a outras vontades de poder, para
poder ser vontade de poder.'*

E possivel afirmar que, ainda que Heidegger considere Nietzsche o tltimo
dos metafisicos, ele ndo despreza as criticas e a tentativa deste fildsofo de superar a
metafisica. O que ele pretende nos dizer ¢ que, a despeito de seus esforcos em
romper com essas determinagdes, ele ndo s6 a reafirma mas a eleva ao extremo.
Assim, ao pensar a vontade de poder como a determinagdo metafisica da era da
técnica, Heidegger ndo a entende nem como um principio suprassensivel que
transcende a vida mundana, nem de um modo substancial como unidade ultima e
subjacente a qual corresponde a totalidade do real. Mas, ainda que a vontade de
poder advenha de um periodo de desvalorizagao dos valores supremos, que implicam
na negacdo de conceitos como ser, Deus e verdade, ela surge a partir de uma
transvaloragdo e, assim, como valor que se sustenta como a nova determinagdo para

o mundo e para a historia e, desse modo, diz respeito a todo e qualquer ente.

2 MULLER-LAUTER, W. A doutrina da vontade de poder em Nietzsche, p. 73 ¢ 74.
129 Tbid., p. 74 € 75.
0 Ibid., p. 84 -85.
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O que Heidegger pretende indicar com isso € que, apesar da filosofia de
Nietzsche ter consumado um abandono do ser e a completa entrega do ente a
maquinagdo e as vivéncias, e ainda que haja agora um total predominio do ente
destituido de qualquer fundamento transcendente e transcendental que o sustente,
houve e sempre havera um desvelamento do ser. Embora doravante ndo mais trazido
a tona como questdo reconhecidamente metafisica, mas enquanto devir. Desse modo,
para ele Nietzsche transforma o ser em devir € em aparéncia ao se opor as suas
determinagdes tradicionais, na medida em que essa nova configuracao do real ¢ um
dos modos de desvelamento do ser.

Assim, para Heidegger, considerar a vontade de poder como uma
determinagdo metafisica ndo implica concebé-la como um principio unificador, uma
unidade ultima do real, mas como aquilo que diz respeito a todo e qualquer ente em
seus diversos modos de ser, visto que a propria vida se configura como um embate
entre for¢as e conformagdes de dominio e poder e a vontade de poder diz respeito a
maneira como os entes, em sua diversidade, se manifestam e respondem a esse modo
historico de desvelamento.

Podemos afirmar com isso que vontade de poder ndo diz respeito apenas ao
homem e, ainda que ela seja entendida como uma subjetividade consumada, como
veremos mais adiante, ela se da a partir de um ultrapassamento dos entornos do
proprio sujeito e passa a abranger a totalidade do real. O que ndo quer dizer que os
entes ndo dotados do modo de ser do homem sejam pensados a partir de uma
constitui¢do subjetiva propria a eles. Mas que o homem, assim como todos os outros

entes, esta sujeitado a esse dominio incondicional da vontade de poder.

4.3 O além-do-homem e a subjetividade consumada

No capitulo anterior nos propusemos a demonstrar porque atribuir um “pos”
ou “transumanismo” ao pensamento de Heidegger contraria a critica feita por ele ao
humanismo e a sua proposta de superacdo, na medida em que essas determinagdes
ainda se inserem nos termos da metafisica tradicional. Tais nog¢oes sao frutos de uma
transformagao essencial no conceito de homem enquanto sujeito, na medida em que
ele converge para um outro modo de ser chamado disponibilidade. Abordaremos aqui
o modo como Heidegger interpreta as determinagdes metafisicas do homem nessa

era, em sua correspondéncia ao apelo desse novo principio chamado vontade de
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poder. Mostraremos que, apesar do homem se encontrar em um lugar de voluntério
dessa vontade, estando a ela sujeitado, ele ndo o ocupa de um modo passivo. Ao
contrario, possui um papel preponderante e reivindica para si o poder € o dominio
incondicional sobre os entes. Para tal, exporemos o modo como Heidegger pensa
essa transformagdo essencial do homem a partir do conceito nietzscheano de

“além-do-homem” (Ubermensch).

[...] A vontade de poder como subjetividade consumada pode colocar a
sua esséncia no sujeito, de acordo com o qual o homem é, ¢, em verdade,
aquele homem que foi além do homem até aqui. Posta em seu apice
[Héchsten],”®' portanto, a vontade de poder enquanto a subjetividade
consumada ¢é o sujeito supremo [Hochsten] e tnico, ou seja, o
além-do-homem. Esse além-do-homem ndo vai além apenas
niilisticamente da esséncia humana até aqui, mas, enquanto inversdo
dessa esséncia, também vai ao mesmo tempo além de si mesmo em
direcdo ao seu incondicionado [...].!*?

Percebemos com essa passagem que a vontade de poder se torna a extrema
realiza¢do da subjetividade. O homem que foi além de si ¢ determinado como e a
partir da vontade de poder e se configura enquanto além-do-homem. Isso implica em
dizer que o sujeito moderno sofreu uma modificagdo essencial, na medida em que
passa a ser regido pela vontade de poder. Com isso, a no¢do de além-do-homem, ao
exercer tal modificagdo na concepgdo de sujeito e, consequentemente, na defini¢ao
tradicional de homem como animal rationale, carrega consigo uma negacao desse
conceito e de toda tradi¢do platonico-cristd que ele pressupde. A concepgdo de
além-do-homem perfaz, desse modo, uma determinacgdo niilista do homem. O que
nao significa uma mera redugdo ao nada, pois ela provém de uma afirmacao propria a
vontade de poder que nos apresenta uma nova concep¢ao de humanidade, distinta
dos valores da metafisica anterior.

Por ndo se tratar de uma mera redugdo ao nada, ndo ha no niilismo, presente
na concepcao de além-do-homem, uma rejei¢do e exclusao da racionalidade e do
pensamento. Mas, de acordo com Heidegger, uma inversao a partir da qual a razao se
transpde para a esfera da animalidade. Doravante, os instintos, as paixdes € 0s

impulsos se tornam o fio condutor mediante o qual a razdo se orienta ¢ a qual

131 A palavra “apice” foi utilizada aqui para traduzir o termo alemio Héchsten, que também pode ser
traduzido por “supremo”, “maximo”, “ponto mais alto”. Como foi sinalizado na introdugdo dessa tese,
usamos o termo “apice” como tradugdo de “Vollendung” que designa a possibilidade mais extrema da
metafisica, também traduzida como “acabameto”.

32 HEIDEGGER, M. Nietzsche II. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007, p. 230.
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obedece. Desse modo, o niilismo presente na concep¢do de além-do-homem ndo
supde uma anulacdo do homem, mas uma afirmacao da vida e do corpo como aquilo
que condiciona a razdo. “A razdo sO € uma razdo viva enquanto uma razao

corporificante”.'*?

Instrumento do teu corpo € também tua pequena razdo que chamas de
“espirito”, meu irmdo, um pequeno instrumento e brinquedo de tua grande
razdo. [...] Ha mais razdo em teu corpo do que em tua melhor sabedoria. E
quem sabe por que teu corpo necessita justamente de tua melhor
sabedoria?'**

Percebemos com essa passagem o modo como a razdo passa a estar
subjugada ao corpo em Nietzsche. E como as suas consideragdes sobre o corpo
servem de base para a interpretacao heideggeriana de uma inversao da metafisica.
Como essa inversdo caracteriza, segundo Heidegger, a chegada do homem a sua mais
extrema possibilidade de ser, podemos afirmar que atribuir uma leitura pds ou
transumanista a suas reflexdes sobre esse periodo da historia desvirtua as intengdes
de pensar essa nova determinagdo do homem do apice da metafisica. Pois, se trata
aqui de uma intensificagao da animalidade como parte do seu modo de ser e nao de
um distanciamento e de uma independéncia dela em fun¢do de seu desenvolvimento
técnico e, posteriormente, tecnologico, tal como contrapomos no capitulo anterior a
partir de argumentos de Sloterdijk. Em outras palavras, o homem alcanca a sua
extrema possibilidade nao s6 porque a animalidade antecede e ¢ condi¢do para a
razdo, mas sobretudo na medida em que a racionalidade alcanca uma dimensdo
incondicional porque ¢ colocada a servico da animalidade. Ela ¢ “vontade de poder
corporificante”.'> E dessa forma, ndo temos um pos-humanismo com essa mudanga,
pois o além-do-homem ¢ a maxima realizagdo do humanismo na qual a vontade de
poder se estabelece como subjetividade incondicionada.'*

Anteriormente, indicamos que com essa intensificagdo das determinagdes do
sujeito, as suas representacdes asseguradoras alcancam uma dimensdo de dominio
incondicional do real. E que nesse momento o sujeito ndo mais possui o privilégio e

o lugar de fundamento, na medida em que obedece aos comandos da vontade de

133 Cf. HEIDEGGER, M. Nietzsche II, p. 233.
34 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Sio Paulo: Companhia de bolso, 2018, p. 33.

133 HEIDEGGER, M. Nietzsche II, p. 223.
36 SCHURMANN, R. El principio de anarquia. Heidegger ¢ la cuetion del actuar, p. 275.
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poder. Mas lembremos que ¢ sempre o homem o Unico ente que corresponde ao apelo
do ser. Ao ser voluntirio dessa vontade, ele reivindica para si o controle e o
apoderamento do real. Isso porque a vontade de poder, embora seja para Heidegger
um principio metafisico, ndo pode ser pensada como um ente suprassensivel e
onipotente que assume o lugar do Deus cristdo e da razdo moderna. Mas ela ¢ um
modo de entificagdo do ser. Em outras palavras, ¢ o modo pelo qual o ser se desvela
no periodo do apice da metafisica. Assim sendo, o homem ndo pode corresponder ao
apelo do ser nessa época sendo como vontade de poder, isto €, convertendo-se em
além-do-homem.

Por advir dessa intensificacdo moderna do sujeito, a vontade de poder nasce
de uma total e incondicional subjetivagdo do mundo preparada por Kant, realizada
por Hegel e exacerbada por Nietzsche ao inverter e transformar a subjetividade
incondicionada em vontade de poder. Heidegger afirma em Nietzsche Il que, ao
transformar o ser (i. €, a razdo como entificacdo do ser) em condig¢do de possibilidade
(para a experiéncia do mundo sensivel), Kant abre caminho para a
incondicionalidade da subjetividade e Hegel, por sua vez, a consolida ao
transformé-la em espirito absoluto. Segundo ele, quando Kant conceitualiza, pela
primeira vez, a esséncia (o ser) da subjetividade como “condi¢ao de possibilidade do
ente”, a razdo se transforma em autolegislacdo incondicionada ¢ em uma
representacao que aspira a si mesma, i. ¢, em vontade. Tal representar esta, desde o
seu principio, voltado para o asseguramento do representado. De modo que todo
“representar é em si um aspirar a.”"’’ Ndo ha nada de fora da legislagdo desse
representar que aspira a si que possa e queira condicionar esse representar. Com
Hegel, a razdo se converte em espirito absoluto. O texto Hegel e os gregos (1958)
nos ajuda a entender melhor tal proveniéncia e consumacdo da subjetividade
incondicionada. L4 ele nos diz que o sujeito cartesiano s6 ¢ assumido de modo
adequado quando o sentido de sujeito transcendental e pleno, apresentado por Kant, é
conduzido para o idealismo especulativo de Hegel e, assim, elevado ao titulo de
espirito absoluto. “Quando o sujeito se sabe como tal saber que condiciona toda a
objetividade ele é como saber: o absoluto mesmo”."** A filosofia alcanga, com isso, o
seu ponto mais alto no idealismo especulativo. Embora esse culme seja concebido

como a chegada da filosofia a sua consumacao, Heidegger nos adverte que ele ndo

37 HEIDEGGER, M. Nitzsche II, p. 226.
38 HEIDEGGER, M. Hegel € os gregos. In: Marcas do caminho. Petropolis: Vozes, 2008, p. 439.
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pode ser entendido como um cessar, uma interrup¢ao da filosofia. Caso contrario, a
propria historia se encarregaria de refutar ao apontar para os seus desdobramentos
posteriores. Por isso, dizer que a filosofia atingiu o seu apice e se consuma significa
que, a partir de Hegel, ela alcanga a marcha total de sua historia, “[...] marcha na qual
0 comego permanece tdo essencial quanto a consumagdo: Hegel e os gregos.”'*’

Quando, a partir de Nietzsche, a vontade de poder assume o posto da
subjetividade, como um outro principio metafisico, ndo temos uma
desantropomorfizacdo do real. Mas, ao contrario, a subjetivagdo do mundo atinge
uma dimensdo sem precedentes. Isso significa que o homem ainda assume uma
postura de assenhoramento do mundo, mas doravante, submete-se ao comando que
dota a sua esséncia como vontade de poder, isto é, como além-do-homem.'*’ Nesse
momento temos outro tipo de subjetividade que, ao atingir a sua mais extrema
possibilidade, se essencializa como e corresponde a essa vontade. Nesse sentido, tal
antropormorfiza¢do do real se da ndo mais a partir do primado da razdo, mas por
meio de uma inversdo que confere privilégio ao corpo. E a partir de entio o corpo (o
além-do-homem) que se apresenta como subjetividade incondicionada da vontade de
poder e que serve de medida para a interpretagdo do ente na totalidade'*!

Heidegger afirma que essa antropomorfiza¢do corporificada por meio do
além-do-homem ¢ uma desumanizagdo, na medida em que “libera o ente das
valoragdes do homem até aqui” e que mostra o ente (a natureza) como dinamica de
poder e conformagdes de dominio da vontade de poder (do caos).'* Podemos dizer
que a inversdo do primado da razao para o primado do corpo, assim como do homem
para a animalidade (i. é, para o além-do-homem), torna o homem parte dessa
dindmica de poder e nao o seu detentor supremo. Mas, a0 mesmo tempo, o
além-do-homem ¢ considerado o sujeito supremo da subjetividade incondicionada da
vontade de poder. Mas isso ndo contradiz a nossa recusa a um pds-humanismo? Ora,
tomando como base a interpretacdo heideggeriana, como podemos dizer que hd uma
ruptura com a nocdo tradicional de homem como animal racional, se uma tal

inversao precisou partir dela e foi levada a termo em resposta a ela? Mais do que

isso, se uma tal inversdo ¢ encarada como a extrema possibilidade do projeto de

3 HEIDEGGER, M. Hegel e os gregos, 441.
10 Cf. HEIDEGGER, M. Nietzsche II, p. 232.
1 Ibid., p. 233.
2 Thid., p. 233.
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racionalidade moderno? Se ¢ o homem quem ¢é desafiado a corresponder aos apelos
da vontade de poder?

Embora ndo possua mais o lugar de fundamento para o real, ¢ ainda o homem
o ente que possui um lugar privilegiado de correspondéncia a esse novo principio
metafisico. E ele quem é desafiado ao dominio do real e a ser o “[...] sujeito de todos
os usos ¢ abusos da vontade de poder."'® E a humanidade que precisa querer a si
mesma como voluntaria da vontade. Nao obstante, 0 homem mantém uma relagao
ambivalente com esse desafio. Pois, na mesma medida em que ele ¢ desafiado a
reivindicar para si o poder e o dominio sobre o real, ele também ¢ sujeitado, por
padecer e participar dessa dinamica de dominio de poder da qual todos os entes
participam. Assim sendo, todos os entes sdo dotados por essa esséncia de poder,
embora nao mantenham com ela a mesma relagdo que o homem. Sendo ele o unico
ente capaz de corresponder ao seu apelo desafiador: “O ente ndo ¢ somente o ente

querido, também se quer [...] Eu sou o que ¢ querido € eu sou o que quer.”'*

4.4 Podemos entender a superacio como pensamento pés-moderno?

Vattimo encontra na no¢do de niilismo um ponto essencial de aproximacao
entre Nietzsche e Heidegger. Ele nos apresenta uma proposta de leitura na qual
defende que nem Nietzsche foi além da fase do niilismo consumado com a sua
transvaloracdo de todos os valores (com o que Heidegger concordaria), nem a
questdo do ser de Heidegger fora capaz de superar esse estdgio. Para Vattimo, ambos
os pensadores da fase do niilismo consumado contribuiram para o que ele considera
ser o fendmeno de despedida da modernidade, como veremos mais adiante.

Segundo Vattimo, o niilismo consumado se configura em ambos os filosofos,
respectivamente, como saida do homem do centro de todas as relacdes de
fundamentag@o e como a maxima expressao do esquecimento do ser. E ele ¢ levado a
termo com a desvalorizag¢ao dos valores supremos, anunciada como morte de Deus, €
pela reducao do ser ao valor. Tendo em vista que todos os fundamentos consolidados
pela metafisica foram pensados para responder aos anseios do homem de garantir um
eixo de sustentacdo para a sua existéncia e para o real, a derrocada desses valores

adveio como negacao da possibilidade de um fundamento ultimo. Ao passo que a

3 Cf. HEIDEGGER, M. A superacao da metafisica, p. 80.
14 SCHURMANN, R. El principio de anarquia. Heidegger e la cuetion del actuar, p.277
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reducdo do ser ao valor ¢ expressdo maxima do esquecimento do ser, na medida em
que, em Nietzsche, toda historia da filosofia ¢ interpretada como histéria do
pensamento valorativo e, mais do que isso, nessa era do apice da metafisica se
consolidou como condicao de possibilidade de asseguramento do real.

Mas esse estagio da metafisica ndo ¢ considerado um acontecimento
negativo. Ao contrario, ele ¢ assumido como uma possibilidade positiva na medida
em que ¢ por meio dele que nos ¢ apresentada a possibilidade de superagdo. O que
isso significa? Viver e assumir o niilismo para pensar uma superagao, seja a partir do
conceito de vontade de poder e de além-do-homem, tal como apresentado por
Nietzsche, seja como reflexdo sobre um outro inicio, tal como assumido por
Heidegger.

Segundo Vattimo, tais semelhangas entre esses pensadores performam uma
nog¢do de ser (e de valor) dissolvida em um conjunto de transformagdes que abalam a
forca com que a metafisica promoveu narrativas universais € supremas para a
realidade.'* Ora, se com Nietzsche temos a proposta de dissolu¢do da oposi¢io entre
mundo aparente e mundo verdadeiro, assim como para Heidegger temos a
interposicdo e a radicalizagdo do esquecimento do ser face ao seu carater de
desvelamento (que se apresenta como condi¢do latente do proprio esquecimento),
consequentemente perdemos também, de acordo com Vattimo, todo tipo de narrativa
que reivindica autenticidade do discurso e reapropriagao dos valores tradicionais.

E extremamente curioso que essa leitura feita por Vattimo tende a colocar as
reflexdes desenvolvidas por Heidegger a partir da década de 30 radicalmente contra
as desenvolvidas em Ser e tempo, de um modo essencialmente diferente da
autocritica que o filosofo se dedicou a medida que foi amadurecendo o seu
pensamento. De modo que ele caracteriza Ser e tempo como existencialista,'*® a
despeito de todo esforgo realizado por Heidegger nessa obra e em Cartas sobre o
humanismo'"’ para se distinguir dessa corrente. Bem como considera que a ideia de
um poder-ser proprio diante do mundo publico, assim como a busca por um

pensamento auténtico, representa um tipo de resisténcia a consumagao do niilismo,

145 Vattimo também se propde a fazer uma leitura marxista dos dois fildsofos aqui citados. E afirma
que o niilismo expresso por ambos figura uma reduc@o do ser ao valor de troca. Nos ndo abordaremos
essa proposta de leitura aqui, visto que foge do escopo de nossa reflexao.

146 Cf. VATTIMO, G. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna, p. 7
e 8.

47 Cf. HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 85 ¢ Id., Cartas sobre o humanismo, p.157.
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refletido a partir da filosofia da década de 30 como parte de suas interpretacdes sobre
Nietzsche.'*®

Deste modo, ¢ notorio que Vattimo ndo pretende ser fiel a filosofia de
Heidegger mas, ao contrario, nos propde uma interpretacdo muito propria do lugar
que este ocupa no pensamento contemporaneo. Sabemos que o filésofo ndo
estabelece uma ruptura entre as fases de sua filosofia € mesmo o inacabamento de
Ser e tempo ¢ tomado como uma possibilidade e necessidade de se aprofundar em
torno de sua questdao do ser, reapresentada em novas perspectivas a partir da Kehre.
Contudo, mesmo que ele reconheca as implicagdes decorrentes da énfase dada a
presenga (Dasein) na referida obra para orientar-se em torno da questdo do ser -
como ja foi anteriormente abordado —, ele ndo desprezou os seus esfor¢os em propor
uma abordagem adequada a tal questao e nem reconheceu nessa fase uma abordagem
subjetivista, antropocéntrica e essencialista. E, tampouco concebeu que ela estaria
proxima da pretensdo de estabelecer um outro valor supremo para a metafisica.
Embora concorde que ela ainda esteja demasiadamente presa e carregada de uma
gramatica caracteristica da tradi¢do metafisica da qual seria preciso se desprender
para pensa-la em sua originariedade. Fato que exigiria criar uma nova linguagem
para denominar, diferentemente, os conceitos metafisicos.

A despeito desses esforgos, a interpretagdo de Vattimo privilegia as fases de
reflexdes sobre a chegada da metafisica ao seu apice e sobre a técnica, por considerar
que nelas nos ¢ apresentada uma critica € uma constatagdo da contemporaneidade
como “época de debilidade do ser.”'*” E, por isso, 1€ toda a filosofia anterior a partir
dos pressupostos desse periodo. Mas o que isso significa para ele?

Como ja indicamos, tanto Nietzsche quanto Heidegger descrevem, cada um a
seu modo, a maneira como a partir da modernidade temos um distanciamento ¢ uma
despedida da questdo do ser. Em Nietzsche, isso € constatado como um sintoma do
niilismo, anunciado como morte de Deus. Em Heidegger, a partir da radicalizagdo do
esquecimento do ser, visto que no periodo do dpice da metafisica, na era da técnica,
j4 ndo temos qualquer indicio do carater de abertura e do velamento do ser (i. ¢, da
condi¢do para o proprio surgimento dessa €época, assim como de todas as épocas da
historia da metafisica). Vattimo descreve esse distanciamento e despedida,

caracteristicos de nosso tempo, como debilidade do ser. Visto que para ele, o

8 VATTIMO, G. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna, p. 8.
4 Tbid., p. 14.
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abandono de categorias universais e absolutas para definir o real resulta em um
momento no qual predomina a mudanga, a permutabilidade, o relato, a midiatizagdo.
E, por isso, nos encontramos em um periodo no qual o possivel e o transitorio se
sobrepdem ao enrijecimento do real, o dominio da objetividade (do mundo publico e
impessoal) se sobrepde a possibilidade de assumir a existéncia de modo proprio e
singular e, assim, de acordo com ele, ao dominio do sujeito. Ele considera esse um
modo de ser caracteristico da era da técnica e, a partir de uma apropriagdo de
Nietzsche e de Heidegger, nos convida a assumi-lo como a nossa unica chance. Nao
obstante, nos adverte que reconhecer o0 modo como somos determinados por ela ndo
significa vivé-la de modo acritico. Mas precisamos pensa-la, como também afirma
Heidegger, como possibilidade essencial.

Nessa medida, Vattimo afirma que corresponder a esse apelo de despedida,
caracteristico da era da técnica, significa abdicar de um esfor¢o de reapropriagdo de
si e da historia em sentido metafisico e teoldgico, com todos os seus pressupostos
universalizantes e absolutos. E assumir o que Heidegger descreve como abandono do
ser, a radicalizacdo do esquecimento, como necessidade de se despedir da nogao de
ser como fundamento e realizar o salto para o abismo (do ser). O que para ele se

perfaz como niilismo consumado.'*® Ele diz:

E com respeito a isso que o niilismo aparece como a nossa chance, um
pouco no mesmo sentido em que, em Sein und Zeit, o ser-para-a-morte € a
decisdo antecipadora que o assume apareciam como possibilidade capaz
de possibilitar verdadeiramente todas as outras possibilidades que
constituem a existéncia — portanto, também como uma suspensdo da
coercitividade do mundo, que situa no plano do possivel tudo o que se da
como real, necessario, peremptério e verdadeiro.'!

O que ¢ curioso destacar ¢ que, ao tentar aproximar o existencial do
ser-para-a-morte do abandono do ser como acontecimento caracteristico da era da
técnica, Vattimo faz uma leitura dessa constituicdo ontoldgica da presenga (Dasein)
como parte do esquecimento do ser e ndo primeiramente como abertura origindria, a
qual o jovem Heidegger se propde a pensar. E deixa de lado o fato que a reflexdo em
torno de tal existencial tem como proposta pensar a possibilidade de assumir a

existéncia de um modo proprio, diante do arrebatamento do mundo publico e

150 Apesar da questdo do ser proposta por Heidegger na década de 30 visar a superagio desse estagio
do niilismo consumado, esse periodo ainda faz parte da tradi¢do metafisica que ele pretende superar.
31 VATTIMO, G. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna, p. 13.
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impessoal. Assim sendo, podemos dizer que o existencial do ser-para-a-morte nao
diz respeito ao possivel como algo que se opde ao real, mas ele ¢ sua propria
condi¢do origindria. E nessa medida, esse existencial ndo equivale ao fendmeno do
abandono do ser e ao niilismo consumado caracteristico da era da técnica, ainda que
seja pensado como aquilo que confere a presenca (Dasein) a sua existéncia como
possibilidade de ser. Pois, tal poder-ser ¢ a sua constituicdo ontoldgica e fatica e ndo
um jogo simplesmente dado de possibilidades calculadas. Em outras palavras, ela
ndo confere a presenca (Dasein) um modo de ser enfraquecido e fracionado, como
entende Vattimo.
No § 41, Heidegger se propde a pensar “o querer”, “o desejar”, “a tendéncia”
e a “propensdo”, como exemplos existencidrios-onticos do mundo cotidiano, nos
quais as possibilidades de ser da presenca sdo assumidas no mundo publico e
decadente (do esquecimento do ser) de um modo privativo e fechado. Quer dizer:
sem manifestar-se como possibilidades de ser, e assim, sem serem reconhecidas
como parte de um projeto existencial do compreender:
Essa interpretacdo ja restringiu antecipadamente as possibilidades de
escolha ao ambito do ja conhecido, do que se pode alcangar e suportar, do
que ¢ pertinente e conveniente. Esse nivelamento das possibilidades da
presenca ao que se oferece de imediato, no cotidiano realiza, a0 mesmo
tempo, uma obliteragdo do possivel como tal. A cotidianidade mediana da
ocupagdo torna-se cega para as possibilidades e se tranquiliza com o que é
apenas “real”. [...] O que se quer ndo sdo novas possibilidades positivas.

O que esta disponivel ¢ o que se altera “taticamente”, de maneira a dar a
impressdo de que algo esta acontecendo.'*

A partir dessa passagem podemos notar a impossibilidade de se comparar o
modo como Heidegger pensa a constituicdo existencial das possibilidades de ser da
presenca com o que Vattimo aponta como sendo aspectos do niilismo consumado,
presente na era da técnica. Em Ser e tempo, tais possibilidades constituem o projeto
existencial de compreensdo da presenca e nao podem ser reduzidas a um mero jogo
de fatos dados e disponiveis que podem ser submetidos ao célculo e aos usos do
sujeito, pois tais possibilidades, enquanto existenciais, sdo a condi¢do para a lida
fatica do mundo publico da ocupacdo. Da mesma forma, podemos afirmar que pensar
esses aspectos de Ser e tempo a partir da perspectiva da critica nietzscheana ao
niilismo contraria as intencdes de Heidegger em ndo desenvolver a sua filosofia a

partir de um pensamento valorativo, ainda que com vistas a superd-lo como se

2 HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 262.
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propds a transvaloracdo de Nietzsche. De modo que o ‘“nada” desvelado pelo
existencial da angustia ndo foi concebido nem como negacdo da vida, nem como
negacdo da metafisica (enquanto recusa de sua histéria) e nem mesmo como
transvalorag¢ao de todos os valores. O nada ¢ condicdo originaria de toda negagao, na
medida em que revela a presenca como projeto de suas possibilidades de ser.
Heidegger chama de querer-ter-consciéncia o modo de compreensdo do apelo que
convoca a presenga a assumir as suas possibilidades mais proprias. Esse modo de
compreensdo ¢ concebido originariamente como condicdo de toda e qualquer
possibilidade de ser-no-mundo de modo consciente, volitivo e moral. Em outras
palavras, se as nossas agdes conscientes e cotidianas podem ser boas ou més e se a
presenca pode se sentir culpada em relagdo a essas escolhas, isso € possivel porque a
decisdo ¢ um modo privilegiado de abertura da qual derivam todas as nossas escolhas
mundanas (sejam elas valorativas ou ndo). A decisdo ¢ um projetar-se “para o ser e
estar em divida mais proprio”'*®. A presenga estd em divida com o seu proprio ser
porque ¢ um fundamento nulo de um nada. E, por isso, ela ndo pode se furtar a
assumir as suas possibilidades de ser de um ou de outro modo. Nesse sentido, ¢
possivel dizer que, na medida em que a decisdo de ser € uma abertura privilegiada, a
possibilidade da presenca ser-no-mundo de um modo volitivo e moral deriva dessa
sua divida existencial que a determina como fundamento nulo que faz apelo a decidir
por suas possibilidades faticas de ser.

Por que Vattimo se propds a considerar Heidegger como parte de tal estagio
do niilismo consumado? Ele assumiu como tarefa desenvolver estudos voltados para
o modo como as reflexdes de Nietzsche ¢ de Heidegger ressoam no pensamento
contemporaneo. Sobretudo, para a maneira pela qual ambos contribuiram para o
projeto de realizagdo do 4&pice da metafisica, considerado por ele como
pos-modernidade. Segundo ele, nesse periodo seria possivel perceber uma dissolucao
do conceito moderno de fundamento, donde ndo haveria mais estruturas metafisicas
estaveis capazes de assumir uma pretensao de atemporalidade para as suas certezas e
principios. Voltaremos a esse assunto mais adiante.

O que vale enfatizar com isso aqui € que, no que diz respeito a contribui¢ao
de Nietzsche para o advento desse periodo, tais reflexdes niilistas sobre a derrocada
dos valores supremos e sua proposta de transvaloragdo nos legaram uma nova

concepgdo de pensamento e de humanidade orientados pela concepgao de vontade de

183 HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 378.
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poder e de além-do-homem. Para Vattimo, teriamos, a partir dele, a constituicdo de
uma “ultra-humanidade” que se configura pela libertagdo do homem por meio de
uma multiplicidade de experiéncias frente ao ideal de unidade que permeou toda a
tradi¢cdo.">*

No que tange ao pensamento de Heidegger, ele o considera como “filosofia

do declinio”'®

e como “pensamento fragil”. Pois, ele seria fruto de uma exigéncia
moderna por categorias enfraquecidas, apds um longo periodo da histéria da
metafisica marcado por um pensamento que privilegiava “categorias unificadoras,
soberanas e universalizantes”,"*® caracterizado por Vattimo como violento. Ao ser
enfraquecido, o pensamento se libertaria de todas essas categorias de dominio e
violéncia que foram sustentadas pela tradicdo metafisica. E isso se daria com a
radicalizagdao do esquecimento do ser, consumada com a chegada da metafisica a seu
apice. Vattimo considera esse fendOmeno um enfraquecimento do ser e uma
despotenciacdo do sujeito."”’

Isso porque no periodo do 4pice da metafisica refletido por Heidegger, a
relagdo com o ser e, consequentemente a diferenga entre ser e ente, estd em seu
momento maximo de obscuridade. E isso ¢ representado pela derrocada dos valores
metafisicos pensados por Nietzsche. Mas Vattimo considera também Heidegger

como fruto desse acontecimento, ainda que reflita sobre a possibilidade de sua

superagao. Ele questiona:

A eventualidade do ser ndo implicara também na sua historicizagio e
eventualiza¢do que leva a cabo em todas as estruturas, a arquiestrutura da
diferenca? Negar que também a arquiestrutura da diferenga ¢ eventual
equivale a reconhecer que ndo se pode dar a superagdo da metafisica. [...]
O fim da metafisica, mas também a superag@o que Heidegger assere ter de
preparar, equivaleria agora ao fim do ser, e também ao fim da diferenga
ontologica. [...] Aquilo a que Heidegger chama esquecimento da diferenga
ontolégica ja ndo seria o esquecimento do facto de que o ser ndo € o ente,
mas o esquecimento da diferengca como problema, isto é, da diferenca na
sua eventualidade, do porqué da sua instituigdo.'>

Ora, mas como seria possivel falar em ultra-humanidade se com a chegada da

metafisica ao seu apice o sujeito ¢ despotenciado? Como o sujeito deixou de estar

B VATTIMO, G. As aventuras da diferenca, p. 11.
5 Ibid., p. 13.

156 Thid., p. 13.
17 Ibid., p. 13.
38 Ibid., p. 87 e 88.
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submetido a categorias violentas que o adequavam ao ideal de universalidade,
unidade e soberania, com o enfraquecimento do ser temos um sujeito deslocado para
o jogo de forgas multiplas que caracterizam esse periodo. Ou seja, lembremos que
anteriormente falamos da “morte de Deus” anunciada por Nietzsche como uma
desvalorizac¢do dos valores tradicionais. Essa desvalorizagdo provocou uma crise nos
fundamentos da metafisica, descrita no nosso segundo capitulo como crise do
humanismo. A partir dai, podemos afirmar que o sujeito se despotencia porque perde
o lugar privilegiado de principio e fundamento para o real e se converte em um
disponivel (Bestand). Em outras palavras, uma vez tendo sido estabelecido como
correlato do objeto, de ser e estar em sua fun¢do, a subjetividade se moldou a tal
ponto pela objetividade que se deixou subsumir por ela.

Nesse sentido, a “morte de Deus” representa ndo s6 a derrocada de um valor
cristdo, mas também a impossibilidade da razdo continuar se assegurando no ideal
moderno de sujeito enquanto fundamento para o real. O que para nés ndo significa,
como ja afirmamos, um fracasso da razdo. Mas, ao contrario, o sucesso de seu
projeto, na medida em que a conversao do principio do sujeito em vontade de poder
garante uma intensificacdo do projeto de asseguramento e de dominio do real. Assim,
podemos afirmar que tal concep¢do de ultra-humanidade se tece no épice da
metafisica porque o sujeito se despotencia para ceder lugar a vontade de poder e a
objetificacao irrestrita do real.

Nas palavras de Vattimo, o sujeito se despotencia e ¢ “ultrapassado” na
medida em que esquece de sua relagdo com o ser, enquanto subjetividade, e perde-se

na objetividade. Doravante, ele ¢ o “sujeito do objeto”"”’

, isto &, se reduz a uma pura
funcdo da objetividade. Mas essa liquidacao do sujeito nao tem, segundo ele, um
sentido apenas destrutivo o qual deveriamos buscar corrigir ao resgatar a tradi¢do
humanista-metafisica de sua crise. E seria justamente o nexo entre metafisica,
humanismo e técnica explicitado por Heidegger que revelaria que tal sujeito que se
pretendeu defender “[...] da desumanizacdo da técnica era, precisamente ele, a raiz
dessa desumanizacao [...] tendendo, ao contrario, irrefreavelmente, a também se

tornar objeto de manipulagdo.”'® Logo, ndo se deixa a subjetividade para tras nesse

momento em que ocorre a sua despotencializacdo, pois isso advém de um processo

1 VATTIMO, G. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura poés-moderna, p. 31 ¢
32.
1 Ibid., p. 35.
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de exacerbacdo da legitimacdo da no¢do de sujeito como fundamento. Tratando-se,
assim, de um acontecimento que tem o mesmo cerne metafisico. Tendo isso em vista,
Vattimo advoga por um empenho a viver radicalmente essa crise do humanismo, 1. €,
da metafisica, e que se abdique de reivindicar um resgate da nogdo de sujeito dessa
despotencia¢do ocorrida no mundo técnico, para que se assuma tal transformagao
como uma possibilidade positiva e a pensemos em sua esséncia.

Para ele, tal despotenciacdo do sujeito, assim como o enfraquecimento da
no¢ao de ser, prenunciados desde Nietzsche e levada adiante por Heidegger,
despontam a possibilidade de um novo inicio no pensamento filoséfico considerado
por ele como uma poéds-modernidade. Ora, Heidegger vislumbrava desde as
Contribui¢oes a filosofia nao s6 uma possibilidade, mas também uma urgéncia em
pensar um outro inicio como possibilidade de superacao dessa metafisica iniciada
com Platdo, que culmina no pensamento de Nietzsche e com a era da técnica. Ainda
que ele considerasse tal periodo, ndo s6 como o dpice, mas como um lugar no qual
também despontava a possibilidade de um outro inicio, diferente de Vattimo,
Heidegger nao reconhecia esse outro inicio como algo que residisse € permanecesse
dentro dessa mesma época metafisica que ele almejava superar. Mesmo mantendo
uma relacdo essencial com ela, por fazer parte de uma histéria do ser a qual esse
novo periodo também pertenceria, o outro inicio foi pensado como um salto. Isso
quer dizer que nao seria possivel inaugurar um novo principio se ele ainda fosse
regido por determinac¢des do primeiro inicio. Caso contrdrio, ainda estariamos dentro
de uma mesma tradicao metafisica que entifica o ser.

Porém, esse salto para um outro inicio também ndo foi pensado como uma
ruptura com o primeiro inicio. Lembremos que indicamos no primeiro capitulo que
esse salto também estabelece um didlogo confrontador. Isso significa que ele
reconhece a sua proveniéncia historica e se apropria dela de forma interpretativa.
Embora tal apropriagdo nao seja considerada como uma repeticdo da metafisica, mas
como uma possibilidade de pensar o acontecimento de ser que sempre a constituiu de
forma latente, ainda que nao houvesse sido trazida a tona como questdo até entao.

Vattimo reconhece que esse outro inicio ndo pode ser pensado como uma
ruptura e concorda com Heidegger sobre nao ser possivel abandonar a metafisica tal
como se abandondssemos uma opinido.'"! Mas, isso ndo o impede de conceber uma

nova fase do pensamento filosofico e ocidental como pds-moderna. E, mais do que

18 VATTIMO, G. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna, p. 180.
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isso, como inerente ao periodo da técnica. Poderiamos entdo questionar: ndo seria
contraditério conceber o inicio de uma fase pos-moderna que ainda ¢é regida pelas
mesmas determinagdes consolidadas na era da técnica? E mais do que isso, que leva
o ideal moderno as ultimas consequéncias? Como seria, entdo, possivel admitir a
chegada de um periodo pdés-moderno sem pensa-lo como uma ruptura com a

modernidade? Vejamos o que diz a seguinte passagem:

Quais sdo as determinacgdes que a metafisica atribuiu ao homem e ao ser?
Sdo, antes de mais nada, as qualificagdes de sujeito e objeto, que
constituiram o quadro em que se consolidou a propria nogédo de realidade.
Perdendo essas determinagdes o homem e o ser entram num ambito [...]
oscilante, que a meu ver, deve ser imaginado como o mundo de uma
realidade “aliviada”, tornada mais leve porque menos nitidamente cindida
entre o verdadeiro e a ficcdo, a informagdo, a imagem: o mundo da
mediatizagdo total da nossa experiéncia, no qual ja nos encontramos em
larga medida. [...] Nessa situagdo, deve-se falar de uma “ontologia fraca”
como unica possibilidade de sair da metafisica - pelo caminho de uma
aceitagdo-convalescenca-distorcdo que ndo tem mais nada do
ultrapassamento critico da modernidade.'®

Podemos perceber que Vattimo considera as transformagdes sofridas pelas
determinagdes do sujeito e do objeto no periodo da técnica suficientes para que
possamos pensar a partir dela uma superagdo da metafisica e o despontar do
pensamento pos-moderno, contanto que mudemos a nossa relagao essencial com as
determinagdes deste periodo. Como? Primeiramente, como ja foi afirmado
anteriormente, abdicando de qualquer esforco de resgate e reapropriagdo de valores e
fundamentos tradicionais que cairam por terra nesse periodo da metafisica
consumada. E em segundo lugar, partindo da proposta heideggeriana de nao se deixar
guiar cegamente pelas determinacdes do periodo da técnica, mas questiona-la em sua
esséncia. Com isso, seria possivel assumir uma nova relagao essencial com o modo
de ser caracteristico desse periodo, sem estabelecer uma ruptura com ele e com o
passado metafisico. O que caracteriza para ele um caminho de aceita¢dao (da nossa
proveniéncia dessa historia da metafisica), de convalescenga (deve-se convalescer e
resignar dela, tal como se cura de uma doenca) e de distor¢cdo (o que confere a
possibilidade de transformacao de suas determinacdes e de dar origem a um novo
comego). Essa nova relagcdo implica, como ja foi dito, em uma despedida das

determinagdes absolutas, universais e atemporais para o ser e estabeleceria uma lida

122 VATTIMO, G. O fim da modernidade. Niilismo e¢ hermenéutica na cultura pés-moderna, p.189 e
190.
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mais fluida com as nog¢des de verdade e ficcdo, com a informacdo e a midiatizacao
do real.

Tal transformacao sofrida pelas determinagdes modernas de sujeito e objeto
que Vattimo considera como trago caracteristico de um periodo pdés-moderno, nés
temos considerado aqui, juntamente com Heidegger, como uma intensificacdo do
ideal moderno de asseguramento ¢ dominio sob o real. De modo que, como ja
dissemos, o que Vattimo chama aqui de despotenciacao do sujeito, isto €, a sua perda
do carater de fundamento e de centro, acontece porque ele cede lugar a um novo
desvelamento chamado vontade de poder que brota, por sua vez, e concerne a essas
mesmas determinag¢des metafisicas caracteristicas do primeiro inicio do pensamento
ocidental, do qual Heidegger propde pensar a possibilidade de superacdo como
advento de um outro inicio.

Deste modo, ainda que Heidegger conceba que a possibilidade de pensar um
outro comeco, isto ¢, a superagdo da metafisica, encontre lugar no préprio periodo da
técnica e do apice das determinacdes modernas, e, mesmo que ele proponha assumir
uma nova relagdo com esse periodo para pensa-lo em sua esséncia e nao a partir de
suas determinagdes instrumentais e antropoldgicas, ele ndo considera tais
transformagdes desdobradas nessa época como trago de um periodo pds-moderno.
Em outras palavras, ndo é uma simples mudancga de postura perante as determinagdes
da técnica que sera capaz de inaugurar um outro comeco para O pensamento
metafisico, como Vattimo parece propor. Vale lembrar que tal supera¢ao nao advém
de uma decisdo do homem, mas de uma abertura do ser para uma outra disposi¢ao
epocal. Assim, cabe apenas a um pensador refletir a respeito dessas mudangas como
uma possibilidade, embora ndo se possa assegurar de quando, como e se ela chegara.
Mesmo que o homem tenha o papel de co-participacdo nessas mudangas, nao cabe a
ele o poder de decisdo sobre a abertura de uma nova possibilidade de ser, na medida
em que o desvelamento de ser precede, em sua originariedade (e ndo
temporalmente), as possibilidades de relacdes que o homem pode ou nao assumir a
partir de sua época.

Como podemos pensar essa transformagao essencial do sujeito a partir desse
advento da vontade de poder como subjetividade consumada? E possivel conceber
uma subjetividade deslocada do sujeito?

Antes de tudo, € preciso lembrar que a reflexdo proposta por Heidegger em

torno da subjetividade consumada ndo ¢ assumida por ele como um conceito seu.
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Tampouco podemos considerd-la como uma interpretacdo fiel a critica da
subjetividade apresentada por Nietzsche. Antes, ele a considera como um modo de
ser fundamental desse periodo do 4pice da metafisica e ndo meramente parte de um
arcabouco conceitual desenvolvido pelo filésofo. Isso ¢ importante destacar, na
medida em que também Nietzsche fora um grande critico, ndo s6 da historia da
metafisica que se desdobrou dos gregos até a modernidade, mas desse conceito de
sujeito e subjetividade que se sustentou a partir de Descartes como principio e
fundamento do real. De modo que ele também se propos a desfazer dessa
determinagdo ao revelar a unidade e a universalidade transcendental do sujeito como
uma ilusdo metafisica, reduzindo-a a uma questdo de crenca. Para ele, a experiéncia
ndo nos apresenta nenhum dado estavel, idéntico e uno em si mesmo. O uno nao
seria senao uma ficcdo forjada pela razao para abarcar a multiplicidade de um modo
abstrato.

Essa critica ¢ assim movida pela necessidade de desfazer a confusdo entre
“identidades logicas” (unas, universais, abstratas e idénticas a si mesmas) e a propria
dindmica e multiplicidade na qual o mundo esta envolvido, recuperando, assim, a
plurivocidade da vida. Desse modo, em primeiro lugar, ele pretendeu recuperar a
individualidade do eu diante das abordagens universais e abstratas consolidadas pela
modernidade. Em segundo lugar, ele devolveu tal individualidade ao solo plurivoco a
qual pertence. Contudo, com isso ele ndo pretendeu negar a subjetividade, mas
pensa-la em sua plenitude ao indicar que ela pode assumir diversas facetas.'®

Diante disso, ¢ facilmente possivel questionar se tal subjetividade consumada
faz jus a critica nietzscheana a nocao de sujeito. Ainda que seja possivel apontar essa
fragmentacdo do sujeito transcendental em uma pluralidade de individuos como um
dos indicios de que nessa era da metafisica acabada consolidamos uma outra nogao
de sujeito, doravante descentralizado e fundado na vontade de poder, a nossa
proposta aqui € apenas sinalizar, mais uma vez, que nao se trata de questionar em que
medida a interpretacdo realizada por Heidegger em torno de Nietzsche ¢ fiel a
filosofia deste, mas nos debrugar em torno do conceito de subjetividade consumada
como um trago da modernidade tardia, tal como vislumbrado por Heidegger.

E do mesmo modo que as consideragdes nietzscheanas em torno do conceito

de homem e sujeito sdo passiveis de critica, ao serem consideradas uma exacerbacao

' HAAR, M. A critica nietzscheana da subjetividade. Revista FAMECOS. Porto Alegre, Vol. 12, n.
13, p. 25 a 45, dez. 2020, p. 25.
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das potencialidades do sujeito, tal como foi aqui exposto, também ¢ muito comum
encontrarmos criticas sobre a recaida do jovem Heidegger em pressupostos
subjetivantes. Uma delas gira em torno da sua tentativa de pensar o ser-proprio frente

ao mundo impessoal.'**

Alguns criticos do pensamento heideggeriano sustentam que
a descri¢do sobre a decisdo pelo poder-ser de modo proprio e singular perante o
mundo impessoal da decadéncia ¢ uma tentativa de resgatar o “eu” do arrebatamento
desse mundo publico, no qual ele estd imiscuido em meio aos outros sem se apropriar
de sua propria existéncia. Em outras palavras, essa proposta de pensar o poder-ser
proprio ¢ acusada de ser uma tentativa de resgatar os valores humanistas da tradi¢@o
metafisica, ainda que a analitica existencial tenha sido pensada em vista de sua
superacao.

Quando nos referimos ao deslocamento do sujeito, como principio e
fundamento, para a vontade de poder como subjetividade consumada, ndo estamos
afirmando que houve uma expropriagdo do subjetivo e do volitivo no sujeito. Mas,
que estes ndo sdo mais tomados como fundamento e determinagdo do real nem a
vontade de poder como uma entidade superior, onipresente e onisciente. Trata-se, ao
contrario, do modo como essa época ¢ regida por um empenho pelo dominio
incondicional do real e de como todos os modos de nos relacionarmos com essa
época serdo perpassados por tal determinagao.

Anteriormente, mostramos que nessa ¢época em que a vontade de poder se
configura como subjetividade consumada, a subjetivagdo atinge uma dimensao sem
precedentes. Passamos, a partir de entdo, a ter uma antropomorfizagdo do real
fundada no primado do corpo (no além-do-homem) e ndo mais na razdo cartesiana. E
o homem passa a fazer parte de uma dindmica de poder regida como e pela vontade
de poder, deixando de ser assim o seu detentor. De que modo isso nos ajuda a pensar
tal deslocamento da subjetividade e da antropomorfizagdo do real do eixo central do
sujeito para a vontade de poder? A prelecdo Contribuicoes a filosofia nos sinaliza o
modo como a certeza cartesiana, centrada no eu, se transforma em vivéncia.
Entretanto, tal transformacdo nio carrega consigo um enfraquecimento da certeza
acerca do ente sobre o qual se visa assegurar. Ao contrario, tal transformagao garante
a incondicionalidade de seu dominio sobre o ele. O calculo, i. é, a objetificagdo e o

dominio irrestrito do real, faz parte de seu operar. “[...] O despontar da vivéncia

1% HAAR, M. A critica nietzscheana da subjetividade, p. 44. E cf. VATTIMO, G. O fim da
modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura p6és-moderna, p. 8.
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fomenta e solidifica 0 modo de pensar antropolégico.”'®® Ao reduzir o real a tudo o
que ¢ vivenciavel, se estratifica e esgota as suas possibilidades de objetivagdo e
dominio. Contudo, ¢ possivel afirmar que com essa reducao do real a vivéncias, em
outras palavras, com essa antropomorfizacdo e subjetivagdo sem precedentes,
também o sujeito moderno se transforma em objeto de vivéncias, na medida em que
esta voltado para si ndo mais como principio e fundamento da constitui¢do do real,
mas como o seu proprio objeto de conhecimento e dominio, sobre o qual também se
pretende garantir um poder e controle irrestrito, i. €, uma objetificagdo incondicional
que excede a sua possibilidade de controle. Tal objetificacdo ¢ uma dindmica de
poder caracteristica de nossa época, designada como vontade de poder.

E preciso observar que Heidegger ndo se propde a fazer uma analise
diagnostica dessa €poca, mas pensad-la em sua esséncia e proveniéncia historica e
metafisica, com o intuito de indagar sobre a possibilidade de um outro inicio. Ora, se
a histéria da metafisica chega a seu apice ao desvelar-se como vontade de poder,
seria possivel afirmar que o pensar sobre a possibilidade de um outro inicio, nao
metafisico, precisaria ser movido por um despojamento do querer?

Podemos notar que, a partir da Kehre, Heidegger pensa a historia do
desvelamento e do velamento do ser como um deixar-ser. Essa visdo ¢ retratada no
método fenomenologico de Ser e fempo como a manifestacdo da presenca e do
mundo em seus diferentes modos de ser. Mas ¢ em textos posteriores a essa obra que
tal abordagem ganha aprofundamento, ao privilegiar o ser como ponto de partida da
questdo e ndo mais a presenca.

Segundo o Schiimman, seria possivel considerar Ser e fempo uma obra

decisionista'®

e, por isso, centrada na vontade, embora ndo encontremos nela uma
leitura em torno da vontade de poder como modo de desvelamento do apice da
metafisica. Essa interpretacdo se justifica pelo fato de a presenca ter sido pensada
como o ente que compreende, decide e assume as suas escolhas ao escutar a voz da
consciéncia, e, por ser estruturada pelo querer ter consciéncia como um modo de se
relacionar consigo mesma (ou, de esquivar-se de si). Heidegger ndo pensou tal
apropriagdo das possibilidades de ser da presenca como escolha de um sujeito

consciente de suas vontades - uma vez que a propria vontade € descrita como um

fendmeno derivado da cura -, mas de um modo originario a partir do qual esse ente

165 HEIDEGGER, M. Contribuigdes a filosofia, p. 130.
%6 SCHURMANN, R. El principio de la anarquia. Heidegger y la cuestion de actuar, p. 357.
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se revela como aberto e sempre langado em uma decisdo de ser, de modo que o
privilégio conferido a perspectiva desse ente ndo retirou a possibilidade de pensar a
decisdo como algo que compete mais originariamente ao desvelamento de ser, ainda
que diga respeito a estrutura existencial do projeto de possibilidades de ser da
presenca.

Mas o que estd em jogo na Kehre ndo sdao os desvelamentos das
possibilidades de ser proprias ou improprias da presenga, mas o desvelamento do ser
enquanto tal. Portanto, se em Ser e tempo temos o deixar-ser desse ente, na Kehre
temos o deixar-ser do proprio ser. A partir de entdo, percebemos que a énfase em
torno da decisdo por possibilidades de ser esta no carater de abertura e doagao do ser
e ndo mais na estrutura existencial da presen¢a. Ao homem cabe, doravante, o papel
de corresponder ao seu apelo.

Isso ndo significa uma total passividade do homem diante do desvelamento
historico e epocal do ser, mas que as possibilidades de ser do homem (Dasein) sdo
condicionadas por tais modos de desvelamento e, por isso, todos os seus modos de
ser sao historicos. Assim, correspondem as determinagdes essenciais do periodo no
qual existe e ndo lhe € possivel assumir possibilidades de ser alheias a tais
determinagdes epocais. Isso quer dizer que uma superacdo da metafisica s6 ¢
possivel, para Heidegger, se existirem disposi¢des de ser que oferecam condigdes
propicias para o surgimento de uma tal possibilidade. E dessa forma, ndo pode estar
reduzida a vontade ¢ ao empenho do homem em romper com a tradicdo metafisica.
Um outro inicio adviria primordialmente de um desvelamento de ser, ainda que o
homem assuma uma relagdo critica com a sua época e vislumbre uma possibilidade
de superagdo.

Por isso, assim como a vontade de poder ¢ considerada um modo de
desvelamento da época mais extrema da historia da metafisica, também a sua
possibilidade de superagdo ¢ pensada como um outro modo de desvelamento do ser a
qual ndo compete ao homem decidir e determinar, a ele cabe a possibilidade de
corresponder ao deixar-ser epocal.

Isso nos leva ao texto Serenidade de 1955, no qual a serenidade
(Gelassenheit) ¢ tratada como um querer ndo querer. De acordo com o texto, a
vontade e o querer caracterizam o pensamento representativo moderno. A esséncia
do homem e do pensamento, por sua vez, diferem e, por isso, nao se reduzem ao

pensamento representativo e volitivo.
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A meditagdo sobre a esséncia do pensamento se tece como um apelo, um
chamado desabituado da vontade. Um apelo a querer um ndo-querer. Poderiamos
perguntar: ora, nao se trata aqui também de um querer, ainda que seja proposto como
uma recusa a vontade?

Heidegger pensa um tal ndo querer como serenidade (Gelassenheit), mas
adverte que ela ndo se reduz a uma total passividade, pois estd além da oposi¢ao
entre o ativo e o passivo. Ndo obstante, ele pensa a serenidade como uma agdo
elevada, guiada ndo por uma atividade, mas por um deixar-ser. E nos propde, com
isso, uma transicdo do querer para a serenidade a partir de um esfor¢o para nos
desabituarmos do pensamento representativo. Como se daria essa transi¢ao? Ele
responde: “Nio devemos fazer nada a ndo ser aguardar.”'®’

Um tal aguardar pode ser apontado, assim, como um modo de ir além da
vontade de poder como a extrema possibilidade da metafisica. Podemos afirmar que
isso ndo caracteriza a tdo esperada superagdo, mas um novo modo de se relacionar
com esse periodo para que com isso se possa liberar os caminhos para que ela possa
vir a acontecer. De modo que existe uma diferenca essencial entre aderir de modo
inquestionado as determinacdes de nossa época e assumir uma serenidade diante
dela, como um deixar-ser e aguardar, capaz de carregar consigo uma abertura para
uma outra disposi¢do epocal. Assumir uma relagdo com a nossa época como um
deixar-ser ja seria um confronto essencial com as suas determinagdes, pois, de acordo
com Schiirmann, abandonar as decisdes volitivas as decisdes epocais ¢ um modo de
descristalizar a incondicionalidade da época da vontade de poder ao reveld-la como
historica.'®®

Ora, um tal despojamento da vontade, pensada como um querer ndo querer,
seria suficiente para liberar os caminhos para uma superacdo da metafisica? Nao
seria um tal querer ndo querer um outro modo como ainda se corresponde a uma tal
vontade, mesmo que recusando-a?

Podemos dizer que apresentar certezas, garantias, probabilidades e resultados
dos esforcos do itinerario de seu pensamento seria uma cristalizagdo de algo que se
propds como um caminho aberto e a se manter nessa abertura ao que esta por vir.
Ainda que nos mantenhamos, ou ndo, em uma espera por uma nova época do ser

vislumbrada por Heidegger, sem saber se de fato ela vird e como vira, ndo podemos

17 HEIDEGGER, M. Serenidade. Lisboa: Piaget, 2000, 36.
168 SCHURMANN, R. El principio de la anarquia. Heidegger y la cuestion de actuar, p. 351 e 352.
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negar que as contribuicdes de seu pensamento ainda ressoam e nos tem muito a dizer
sobre 0 modo de ser de nossa época. Mais do que isso, ela nos ensina a nos
mantermos em um caminho de questionamento e de concernéncia com a nossa

historia.

Talvez exista um pensamento fora da distingdo entre o racional e o
irracional, mais sobrio ainda do que a técnica apoiada na ciéncia, mais
sobrio e por isso a parte, sem eficacia e, contudo, constituindo uma
urgente necessidade provinda dele mesmo. Se perguntarmos pela tarefa
deste pensamento, entdo sera questionado primeiro, ndo apenas este
pensamento, mas o proprio perguntar por ele. [...] Ainda ndo se decidiu
qual a maneira por que deve ser experimentado aquilo que ndo necessita
de prova para se tornar acessivel ao pensamento. E ela a meditagdo
dialética ou a intuigdo que da acesso de modo originario, ou nenhum dos
dois? Aqui a decisdo s6 pode vir da maneira de ser propria daquilo que
antes de qualquer outra coisa requer que lhe deixemos livre o acesso.
Como, porém, pode isto possibilitar-nos a decisdo antes que o tenhamos
admitido? Em que circulo movemo-nos e, na verdade, de maneira
inevitavel?'®

19 HEIDEGGER, M. O fim da filosofia ¢ a tarefa do pensamento, p. 81.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Fazendo jus ao modo heideggeriano de questionar, sinalizamos desde o inicio
de nossas reflexdes uma possibilidade de resposta. Mas, tampouco pretendemos
oferecé-la de um modo cabal, ndo s6 por isso ir contra a filosofia de Heidegger, mas
também por se tratar de algo que, do ponto de vista do tempo e da histdria,
permanece reticente. Seguimos nos aprofundando sobre as determinagdes de uma era
marcada pela técnica e pela vontade de poder e deixamos os caminhos em aberto
para que outros trabalhos e contribuigdes possam surgir.

Em assim sendo, tendo em vista o que fora refletido ao longo dessa tese,
podemos dizer que ndo partilhamos da defesa de que seja possivel conceber a
filosofia de Heidegger como um pensamento pds-moderno e pos-metafisico. Como
foi dito anteriormente, o momento atual ainda ¢ sustentado por determinacdes
metafisicas e por principios caracteristicos do pensamento moderno. Embora criticas
e reflexdes em torno da superagdo sejam necessarias para abrir caminho ao
pensamento vindouro, para o filosofo elas ndo s@o suficientes para que uma mudanca
na historia possa ocorrer. Nesse sentido, ele se reconhece como ainda participante da
modernidade tardia, considerada por ele como era da técnica e como apice da
metafisica. Mas estabelece com ela, bem como com a historia da metafisica como um
todo, um didlogo confrontador por meio do qual seria possivel questionar e abrir
caminhos para a possibilidade de sua superagao.

E preciso destacar o0 modo como a questdo do homem perpassou essa tese ao
nos orientarmos por reflexdes sobre o lugar ocupado por ele nesse periodo do apice
da metafisica. Tomando a pergunta pelo homem como fio condutor, chegamos a
conclusdo que a nogdo de sujeito e subjetividade ainda possuem um lugar
preponderante nesse periodo, embora ndo mais como fundamento do real. Mesmo
que determinados pelo modo da disponibilidade (Bestand), ainda somos sujeitos e
entes dotados de subjetividade. Mas doravante, o objetivante e o objetivado se
encontram nivelados.'”” O sujeito ndo possui mais o dominio dos processos de
objetivagao dentre os quais ele também se encontra. Ainda assim, permanece central

como conquistador e conquistado.

70 HAAR, M. Heidegger e a esséncia do homem, p. 214.
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Provisoriamente, ele ¢é sujeito, utilizado, explorado, consumidor e
consumido. E por isso que ndo sabemos bem quem sera amanhi o homem
planetario, quando ele deixar por completo de ter a figura de sujeito. Por
agora mantém-se o0 sujeito. Mantém-se o0 sujeito exacerbado,
sobrestimado: o0 que quis tornar-se mestre e possuidor da natureza,
tornou-se <<o voluntdrio da vontade de vontade>>, quer dizer, o que
obedece cegamente ao projeto da técnica sobre ele.'”!

O homem entdo, passa a ter esse modo de ser ambivalente por corresponder
ao apelo da vontade de poder. Ao voluntariar-se e submeter-se aos comandos da
vontade de poder, ele obedece e reivindica um apoderamento sobre o real. Temos
entdo um ente que ainda se perfaz como sujeito, ao passo que se sujeita aos apelos
dessa vontade. Um sujeito que tem, doravante, a animalidade e o impulso vital como
base de sua racionalidade.

Nao obstante, assim como ndo partilhamos da defesa de um pensamento
pés-moderno e pds-metafisico na filosofia de Heidegger, tampouco concebemos a
possibilidade de pensar um “p6s” ou transhumanismo a partir dessas leituras. Como
foi exposto nesta tese, o filosofo pensa o humanismo e a metafisica como sindnimos.
E a partir de suas consideragdes, defendemos que tais tentativas de ultrapassamento
do homem e da época atual ndo sdo sendo desdobramentos das mesmas
determinagdes metafisicas que condicionam o nosso tempo a vontade de poder.

Big data, inteligéncia artificial, engenharia genética, algoritmos, redes
sociais, midiatizagao do real e fake news, aquecimento global... podem ser citados
como sinais dos desdobramentos dessas determinagdes. Mas poderiamos pensar as
propostas de resisténcia a elas como uma possibilidade de superacao? Seria possivel
apontar projetos sustentdveis de reducdo de agentes poluentes, reciclagens,
producdes biodegradaveis como uma tentativa de superar uma época que ¢ regida
pelo impeto ao dominio incondicional do real? Seria possivel considerar a bioética
como uma tentativa de repensar essencialmente o modo técnico-cientifico pelo qual
nos relacionamos com o real?

A partir das reflexdes em torno da filosofia de Heidegger apresentadas nessa
tese, podemos afirmar que tais tentativas de conter e contornar os efeitos
devastadores, do ponto de vista ético e ambiental, de um tal dominio incondicional
sobre os entes, ainda podem ser vistos como modos de manifestar-se dessa vontade
de poder. Ora, o que mais seriam as propostas de estabelecer limites para a agdo do

homem e contornar os seus danos, sendo uma tentativa de restabelecer o controle

""HAAR, M. Heidegger e a esséncia do homem, p. 214.
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sobre algo que, ainda que responda ao seu dominio, excede as tentativas de
asseguramento? Desse modo, pensar os desdobramentos negativos da era da técnica
ndo sdo suficientes para superar esse periodo. Por isso, Heidegger nos convida a
pensé-lo, ndo de um modo instrumental e antropocéntrico, mas em sua esséncia,
como uma fase da historia da metafisica. Tendo isso em vista, as suas reflexdes se
distinguem de uma ética, na medida em que ndo se propde a pensar limites criticos
para a acdo e para o desenvolvimento técnico-cientifico da humanidade. A sua
filosofia nos ¢ apresentada como condi¢do originaria da ética, assim como da
distin¢do entre teoria e praxis.

Nessa medida, ¢ preciso ainda afirmar que tais reflexdes sobre a chegada da
metafisica ao seu apice ndo devem ser confundidas com uma teoria do fim do
mundo.'” Por isso, ainda que Heidegger fale em fim (Ende) da metafisica ¢ em
desertificagdo da terra, considerd-la uma reflexdo sobre um possivel colapso
ambiental seria ndo s6 insuficiente, mas uma ma compreensdo de sua filosofia.
Mesmo que esta seja uma possibilidade de desdobramento dessa época, nao faz parte
de suas intengdes impor valores e pensar em consequéncias negativas ou positivas
para ela. Pois, o pensamento valorativo estd assentado em solo metafisico, sobre o
qual ele se propde a preparar caminhos para uma superacdo. E por isso, assumiu
como tarefa ir além de tais pressupostos para pensa-lo em sua esséncia.

Tendo em vista as reflexdes desenvolvidas ao longo desta tese em torno da
possibilidade de considerar que Heidegger conduz a metafisica ao seu fim (enquanto
telos), realiza uma superagdo e inaugura, com ela, uma outra época para a historia do
pensamento, podemos concluir que ndo partilhamos de tais defesas. Ainda nos
movemos em determinacdes metafisicas da era da técnica e uma tal ultrapassagem
ndo pode ser levada a termo por empenho de uma obra filoséfica, mas por
disposi¢des da propria histdria do ser. Podemos considerar, que viver na fase extrema
da metafisica ainda situa Heidegger, e também a nds, em um “entre” que nos permite
pensar a possibilidade de um outro inicio advir de um esgotamento € uma
radicalizagdo de tais determinacdes. Se a metafisica estd entregue a si mesma e ao
império da vontade, resta-nos aguardar que a serenidade do pensar seja o timido

lampejo de uma insurgéncia epocal.

172 Cf. LINDBERG, S.The ends in the world. In. SCHUBACK, M; LINDBERG, S. The End of the
world. Contemporary philosophy and art. New York: Rowman & littlefield, 2017, p. 3 a 20. Cf.
HAAR, M. Heidegger e a esséncia do homem, p. 217.
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