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A solidao ¢ fera, a soliddo devora.

E amiga das horas prima irma do tempo,

E faz nossos reldgios caminharem lentos,
Causando um descompasso no meu coragao.

A solidao ¢ fera,

E amiga das horas,

E prima-irma do tempo,

E faz nossos reldogios caminharem lentos
Causando um descompasso no meu coragao.

A soliddo dos astros;
A soliddo da lua;

A soliddo da noite;
A solidao da rua.

(Solidao — Alceu Valenga)

Porque o ato de escrever e estudar também ¢ solidao.



RESUMO

A presente tese tem como escopo principal atualizar o debate filoséfico em torno da relagado
antropologia e pedagogia destacando a formulacdo rousseauniana de homem do estado de
natureza no cotejo com a educagdo da crianga, mais precisamente, com a concepcao pedagogica
da obra Emilio ou da Educa¢do de Rousseau. O recorte da pesquisa reconduz ao classico
modelo de educacdo humana proposta por Platdo, para observar que, Platdo inspirou os
filosofos que se propuseram a pensar a educagdo do individuo na modernidade. Sao eles:
Montaigne, Comenius, Locke e o proprio Rousseau. O genebrino propde em Emilio um
conjunto de principios que compde sua pedagogia entremeada pela antropologia, destacando
questdes como, o que ¢ o homem e como deve ser sua educagdo. Esses questionamentos sao
postos diante de uma, ainda tateante, ci€éncia antropoldgica que veio se desenvolvendo desde o
Renascimento atingindo seu apice no século XVIII, com o [luminismo francés. Essa ciéncia,
com as ideias de Rousseau, sofre uma fissura jamais imaginada para o periodo. Com a ideia da
antropologia ficcional, vale-se do mito de Glauco e vai-se as origens do homem, retomando-as
para emprega-las na crianga ficticia, destacando a educacao negativa, na qual se da a emersao
de um novo paradigma de formagao humana. Tratando da infancia até os doze anos, mostrando
as vias de a conservar e a proteger, para o bem de si, evitando assim, 0s vicios € 0s erros que
levam a corrupgdo e a infelicidade, mediante a atuacdo da figura do preceptor. No fervor do
século XVIII, as ciéncias humanas sofrem a influéncia da fisica newtoniana, sendo possivel
vislumbrar o Emilio como um experimento humano de educacdo, cuja natureza fornece os
principios para que o preceptor siga e seu aluno seja submetido as experiéncias do exercicio do
corpo e aprimoramento dos sentidos, colhendo os preceitos e os principios que irdo gerir a
educagdao negativa. Se Rousseau identifica as caracteristicas da crianga com as mesmas
peculiaridades do homem do estado de natureza, fica evidente que sua concepgao de pedagogia
estd estreitamente vinculada a antropologia, sua idealizagdo do Emilio estd integrada na
compreensdo da condi¢ao original da humanidade. Com sua pedagogia centrada na
antropologia, Rousseau busca desenvolver principios que possam garantir ou evitar a0 maximo
a degeneracgao, desfiguracao do homem, apoiado num processo que possa levar as criangas a se
tornarem homens autonomos diante das incitagdes negativas que o processo social apresenta.
Tal homem bem formado teré todas as capacidades e condigdes para ser soberano, livre, justo
e consequentemente formara uma sociedade mais justa e igual, onde as pessoas sejam mais
felizes. Para Rousseau, pensar a crianga € arquitetar o homem do amanha.

Palavras-chave: J.-J. Rousseau. Antropologia. Pedagogia. Educacao.



RESUME

L’objectif principal de cette thése est celui de mettre a jour le débat philosophique autour de la
relation entre 1’anthropologie et la pédagogie, en mettant en évidence la formulation
rousseauienne de I’homme a 1’état de nature, a travers la comparaison avec I’éducation des
enfants, plus précisément, avec le concept pédagogique de I’ceuvre rousseauienne Emile, ou De
l'éducation. La coupure de recherche rameéne au modele classique d’éducation humaine proposé
par Platon, pour constater qu’il a inspiré des philosophes qui ont proposé de penser I’éducation
de I’individu dans la modernité, a savoir : Montaigne, Comenius, Locke et Rousseau lui-méme.
Le philosophe Genevois propose dans 1’oeuvre Emile un ensemble de principes qui composent
sa pédagogie imprégnée par 1’anthropologie, en mettant I’accent sur des questions telles que :
qu’est-ce que I’homme et comment son éducation devrait-elle étre? Ces questions sont posées
devant une science anthropologique encore tatonnante, qui se développe depuis la Renaissance
pour atteindre son apogée au X VIlle siecle, avec les Lumicres frangaises. Les idées de Rousseau
provoquent dans cette science une fissure jamais imaginée pour la période. Basé sur 1’idée
d’anthropologie fictive, on utilise le mythe de Glauco et se rend dans les origines de I’homme,
qu’on reprend pour les employer dans I’enfant fictif, mettre on évidence, I’éducation négative,
dans lequel se déroule un nouveau paradigme de la formation humaine. En traitant de 1’enfance
jusqu’a I’age de douze ans, on montre les moyens de la préserver et de la protéger, pour le bien
d’eux-mémes, afin d’éviter des vices et des erreurs qui conduisent a la corruption et au malheur,
a travers le travail du précepteur. Dans la ferveur du XVlIlle siécle, les sciences humaines sont
influencées par la physique newtonienne, permettant d’envisager Emile comme une expérience
humaine en éducation, dont la nature fournit les principes a suivre par le précepteur et pour que
son ¢leve soit soumis aux expériences d’exercice du corps et d’amélioration des sens, a travers
les préceptes et les principes qui permettront de gérer I’éducation négative. Si Rousseau
identifie les caractéristiques de I’enfant aux mémes particularités de I’homme a 1’état de nature,
il est évident que sa conception de la pédagogie est étroitement liée a 1’anthropologie, et que
son idéalisation d’Emile s’intégre a la compréhension de la condition originelle de I’humanité.
S’appuyant sur sa pédagogie centrée sur I’anthropologie, Rousseau cherche a développer des
principes pouvant garantir ou éviter au maximum la dégénérescence et la défiguration de
I’homme, a travers un processus capable de conduire les enfants a devenir des hommes
autonomes face a incitations négatives présentées par le processus social. Un homme aussi bien
formé aura toutes les capacités et les conditions pour étre souverain, libre et juste. Par
conséquent, il formera une société plus juste et égalitaire, ou les gens seront plus heureux. Selon
Rousseau, penser I’enfant ¢’est concevoir I’homme futur.

Mots clés: J.-J. Rousseau. Anthropologie. Pédagogie. Education.
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INTRODUCAO

Duas obras de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) que deixaram sua marca e legado
para o século XVIII e para os seguintes constituem os pilares de sua filosofia como um todo:

I o Segundo

Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens
Discurso, como ¢ amplamente conhecido — iremos utilizar essa nomenclatura também aqui —,
de 1755; ¢ Emilio ou Da Educacdo, de 1762. Ambas as obras tratam de temas caros tanto a
histéria da filosofia e a pedagogia moderna, quanto ao proprio Rousseau em sua historia
pessoal, pois resguardam os temas que mais o instigam: o homem, a desigualdade e sua
formacao/educa¢do diante do Século das Luzes. Essas questdes, que pareciam ja estar
solucionadas, retornam ao debate por aquilo mesmo que o periodo propde: iluminar com as
luzes da razao tudo que pudesse resguardar o obscurantismo da Idade Média, como a religido,
a politica e os saberes de modo geral.

Partindo dessas duas obras, esta tese pretende analisar dois temas que elas parecem
reunir, apontando para o que chamamos de constru¢do de uma antropologia pedagdgica, cuja
nascente esta no Segundo Discurso, até o seu alcance, continuagdo ¢ desenvolvimento no
Emilio, Livros I e II especificamente, ocasido em que os conceitos de antropologia e pedagogia
vao sendo empregados conforme a figura da crianga imagindria vai sendo moldada.
Consideramos que sdo temas inseparaveis, mas somente uma leitura atenta e precisa podera
comprovar a nossa tese. Para isso, ¢ empreendido um método educativo tnico, considerado
negativo, que englobara o desenvolvimento fisico-motor e psiquico da crianga desde o seu

nascimento até a idade de vinte e cinco anos, embora iremos nos limitar aqui até os doze anos.

! Assim como o Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, de 1745, ou Primeiro Discurso, como também é conhecido,
o Segundo Discurso, 1755, também ¢ circunstancial posto que foram elaborados por ocasido de concursos
promovidos pela renomada Academia de Dijon que propusera perguntas especificas sobre aperfeigoamento moral
e se a desigualdade seria autorizada pela lei natural. Rousseau os justifica estes seus escritos dizendo que néo tivera
muito tempo para uma elaboragdo mais apurada, entretanto, o que vemos sdo temas e profundidade extremante
relevantes nessas duas obras que o tornaram conhecido na Europa muito embora néo tenha angariado o prémio ao
concorrer pela segunda vez. A inspiracdo para o Segundo Discurso, diz ele, veio ap6s viagem de uma semana a
Saint-Germain, com Thérése mais duas amigas. “Conto esse passeio entre os mais agradaveis de minha vida. O
tempo era lindo; aquelas excelentes mulheres se encarregaram da direcdo das coisas e da despesa. Thérese divertia-
se com elas; eu, sem cuidar de nada, satisfazia-me sem constrangimento na hora das refei¢cdes. Todo o resto do
dia, metido na floresta, procurava e encontrava as imagens dos primeiros tempos, cuja histdria tragava altivamente.
Exagerava sobre as pequenas mentiras dos homens; ousava desnudar a natureza deles, seguir o progresso do tempo
e das coisas que o desfiguraram e, comparando o homem ao homem natural, mostrar-lhe, com pretensa perfeigao,
a verdadeira fonte das nossas misérias. Minha alma, exaltada por essas contemplagdes sublimes, elevava-se aos
pés da Divindade. E vendo de 14 meus semelhantes prosseguirem na cega senda de todos os seus preconceitos. Dos
seus erros, das suas desgragas, dos seus crimes, gritava-lhes com voz fraca que eles ndo poderiam ouvir: ‘insensatos
que vos queixais eternamente da natureza, vede que vossos males provém de vos mesmo!” (ROUSSEAU, 2008,
p- 354). Com a fama, Genebra concede-lhe o titulo de cidadao, mas, o perde quando Emilio ou da Educagdo ¢
condenado a fogueira em sua cidade natal.
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Na filosofia de Jean-Jacques Rousseau, homem e educacdo ora estdo proximos, ora afastados,
mas sempre presentes na discussao.

Observando-se essa aproximacao e afastamento, serd imperativo retragar esse percurso
desde o seu inicio, quando Rousseau, ao tratar do problema antropologico no contexto do
Século das Luzes no Segundo Discurso Primeira Parte, faz a pergunta “o que ¢ o homem?”’; e,
ao responder a pergunta da Academia de Dijon sobre a origem da desigualdade entre os homens,
se o era autorizada pela lei natural discutida. Entdo, esta disposto que, ao invés de fazer um
homem filésofo, deve-se fazé-lo homem?, diz Rousseau.

Convém, entdo, que:

Esse mesmo estudo do homem original, de suas verdadeiras necessidades e dos
principios fundamentais de seus deveres, representa ainda o inico meio que se pode
empregar para afastar essa multidao de dificuldades que se apresentam sobre a origem
da desigualdade moral, sobre os verdadeiros fundamentos do corpo politico, sobre os
direitos reciprocos de seus membros e sobre inimeras questdes semelhantes, tao
importantes quanto mal esclarecidas. (ROUSSEAU, 1978, p. 231).

Para se chegar a uma resposta condizente, seria necessario antes conhecer o que € o
homem em si para s6 entdo se falar em desigualdade. Ao respondé-la, faz-se com base na
metafora criadora e criativa sobre a origem do homem, em sua radicalidade — como bem aponta
Victor Goldschmidt —, indo aos primérdios da vida humana em cujo argumento aparece a figura
do homem do estado de natureza. Esse conceito culminard nos processos de humanidade pelos
sentimentos naturais que carrega — a piedade e o amor de si; a civilizagdo pela evolugdo quase
natural que o levara a criagdo da sociedade até adquirir a configuragao social, historica e politica
como a conhecemos hoje, da qual a educag@o se tornard necessaria nesse processo. Entre o
Exoérdio, o Prefacio e a Primeira Parte do Discurso estdo postos e delimitados a questdao

antropolégica.

O objeto do Discurso vai ser o de <explicar>" a génese do estado presente (Exérdio);
mas, o estudo do <homem original> permite descobrir <os verdadeiros fundamentos
do corpo politico> (Prefacio). O estado de natureza é posto como uma conjectura,
permitindo os <raciocinios hipotéticos e condicionais> que devem nos explicar esta
génese (Exordio). (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 113).#

2 “Aristoteles, entre os gregos, € Plinio, entre os romanos, foram os dois sabios da antiguidade que acumularam as
observagdes e as experiéncias da historia natural. O método de Rousseau € claro: para alcangar o homem natural,
com o qual se deve reconstruir a sociedade, impde-se isolar nele tudo o que existe de social. (ARBOUSSE-
BASTIDE, 1978, nota 27).

3 Estes marcadores funcionam no texto como aspas (“”); sio chamadas aspas francesas (<< >>)

4 “L’objet du Discurs sera d” <expliquer> la genése de I’état presente (Ex.); mais 1’étude de <I” homme origenel>
permet de découvrir <les vrais fondemonts du corps politique> (Pref.) — L’ état de nature est pris comme une

conjecture, permettant des <raisonnements hypothétiques et conditionnels> qui doivient nos expliquer cette génese
(Ex.)”.

(731)
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Assim, nossa hipotese parte da ideia de que ha, a partir do mito de Glauco inserido
logo no Preficio, uma desconstru¢do da nocdo racionalista do homem propagada pelo
[luminismo francés, principalmente aquela contida no Discurso Preliminar da Enciclopédia e
amplamente aceita pelos seus idealizadores, os chamados iluministas ou enciclopedistas. Essa
nocao ¢ construida ou reconstruida por Rousseau com a hipotética figura do Emilio crianga, na

obra Emilio ou Da Educag¢do. Resgatamos, assim, sua tese do homem no estado de natureza.

A literatura e o saber de nosso século tendem bem mais a destruir que a edificar.
Censura-se em tom de professor. Para propor é preciso outro [tom], em que o nivel
filos6fico se compraz menos. Apesar de tantas obras que s6 tém como objetivo, dizem,
ser uteis ao publico, a primeira de todas essas utilidades, que ¢ a arte de formar
homens, permanece esquecida. Meu assunto era totalmente novo depois do livro® de
Locke e receio muito que continue a sé-lo depois do meu. (ROUSSEAU, 1978, p. 6).

Acreditamos, dessa maneira, que Rousseau usa essa hipdtese em funcao da construgdo
de uma antropologia pedagogica que resultard em um modelo formativo que coloca em xeque
o modelo escolar de sua época, ainda com muitos resquicios do ensino jesuita, estabelecendo
com isso uma revolugdo na pedagogia que, até nossos dias, se faz ressoar.

Rousseau apresenta uma proposta de formagdo/educagdo de um homem desde o seu
nascimento, correspondente a da natureza indo de zero a doze anos. Esse periodo ¢ crucial para
que a crianga se torne o substrato do homem livre, autdbnomo, razoavel e feliz, aprendizados
que acompanham toda a idade da natureza e ¢ o fundamento da idade da razdo. Esse percurso
tragado permitira verificar que € a antropologia que estd em jogo pois Rousseau ird abordar a
questdo humana em si e de forma individualizada. Nesse caso, para tratar da bondade natural,
de como nascem os vicios e os erros, a educacdo negativa influenciara na prevencao destes, em
seu bem e no bem dos outros; e a pedagogia, pois, o preceptor ensina o educando de maneira
nao opressiva a moda da tradi¢do, inserindo-o em experiéncias que favorecam a aprendizagem
de sua condi¢do. Ao dividir as idades em fases, estas serdo mediadas pela liberdade e pelas
manifestagdes naturais que emergem na crianga.

Por isso, sera preciso fazer um recorte temporal que antecede o pensamento de
Rousseau quanto ao tema aqui abordado e em relagdo a alguns projetos educativos que o
antecedem, a exemplo dos empreendidos por Montaigne, Comenius e Locke; sera necessario
tratar, mesmo que superficialmente, da histéria da pedagogia e da educacdo em relagdo a
antropologia, que, de certa forma, ja existiam. O recorte tem inicio no Renascimento que, no
come¢o da modernidade, retoma o tema do homem como fizeram os gregos, colocando-o no

centro do debate e fazendo surgir o Humanismo, cujo objetivo maior era formar homens com

50 livro de Locke a que Rousseau se refere trata-se de Alguns pensamentos sobre a educacdo.
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base na cultura classica grega e romana; educar o homem, segundo o Humanismo, era torna-lo
humano, resultando no surgimento da figura do professor de humanidades, o humanitas, para
desenvolver essa func¢do. Ja aqui percebemos a pedagogia em func¢ao de uma antropologia com
caracteres da resma renascentista.

Assim esta tese procurard responder aos seguintes questionamentos: como, a partir do
Segundo Discurso, Rousseau dé inicio a um novo conceito antropoldgico e como isso vai
implicar toda uma estrutura académica, historica e social ja estabelecida nos campos da
antropologia e, depois, na pedagogia? Como o seu romance pedagogico Emilio, da-nos um
modelo de formac¢ao humana que, muito embora seja quimeérico pensa-lo € ja uma proposi¢ao?
Em que medida o modelo rousseauniano ultrapassa aqueles precedentes de Montaigne,
Comenius e Locke? Até que ponto o Emilio forneceria um modelo formativo baseado no
preceito antropedagogico para a modernidade e contemporaneidade? O que nos permite pesar
a obra pedagdgica de Rousseau, como um experimento, mas, voltado a condi¢gdo humana?

A metodologia consistiu em pesquisa bibliografica, com leituras das obras
selecionadas de Rousseau e de especialistas no filésofo, sendo uma tese de carater tedrico.
Priorizou-se as leituras que tivessem alguma relacdo com a tematica da educagdo, da
antropologia, da pedagogia e da formag¢do humana. Assim, interpretacdo, discussdo e analise
argumentativa compuseram a escrita deste texto.

Para que tais questionamentos sejam respondidos, tratar-se-a4 de polémicas como a
discussao mitologica da estatua de Glauco para se pensar a ideia de desconstrucao do conceito
antropolégico e de formagao humana propagados pelo Iluminismo. Nessa ideia se centra,
conforme o nosso entender, a principal divisdo epistemoldgica rousseauniana entre o homem
do estado de natureza e o home m do estado civilizado, tendo inicio a sua antropologia ficcional.
Essa antropologia faz referéncia as origens existenciais do Homem, que, em sua forma atual,
como 0 vemos € pensamos, possui duas faces de um mesmo objeto.

Empreenderemos a pesquisa na reconstituicdo dessa primeira e original face do
homem — e nds a seguiremos, para dizé-lo como era, por que meios se tornou como o0 vemos.
Isso Rousseau fard com maestria e inovagdo, embora o argumento de estado da natureza nao

seja novo, posto que era bem conhecido e utilizado pelos jusnaturalistas®. O filésofo ird pensar

6 “Q jusnaturalismo defende a existéncia de um direito natural anterior e superior ao direito positivo, ou seja,
afirma a existéncia de um sistema de normas de conduta intersubjetiva que antecederiam ao ordenamento pelo
Estado. O sentido dessa teoria ndo foi sempre o mesmo, sendo certamente o jusnaturalismo moderno seu momento
mais conhecido e estudado. (PISSARRA, 2002, nota 7). Derathé esclarece quanto ao conteido da teoria do direito
natural a qual gerou grande discussao entre os tedricos da politica moderna, “toda a teoria do direito natural repousa
sobre a afirmacg@o de que existe independentemente das leis civis, e anteriormente a todas as conven¢des humanas,
uma ordem moral universal, uma regra de justica imutavel, a ‘lei natural’, com a qual todo homem ¢ obrigado a se
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o homem primitivo s6 e portando apenas dois sentimentos naturais a sua espécie, sentimentos
que o fardo evoluir.

Apresentaremos, ainda, as contribui¢des e os avangos dos modelos educativos naquilo
que se refere a formagao integral em relagdo ao modelo de Rousseau. Para tanto, sera necessario
retornar ao modelo de Platdo por ser o primeiro e mais completo que forneceu as bases para
aqueles da posteridade. Concentrar-nos-emos em abordar antropologia e pedagogia, além de
suas configuragdes a partir do século XVII com o Renascimento; a forma como Comenius deu
inicio ao modelo educativo no inicio da Modernidade a partir de sua Didatica Magna. Sera
demonstrado que a pedagogia rousseauniana, assentada essencialmente nos primeiros dois
livros do Emilio, pressupdés uma antropologia desconstrutiva, donde veremos emergir a
construgdo de outra pelas maos do filosofo Jean-Jacques Rousseau e do governante/preceptor
Jean Jacques, que empregara toda a sua sabedoria na educacao por fases de desenvolvimento
da crianca abstrata. Essa seria a comprovagao, se assim podemos dizer, de que a pedagogia
antropologica, arquitetada por Rousseau, tem dupla finalidade: formar primeiro o homem
menino € o homem crianga para si mesmo, embora tornar-se cidadao seja uma consequéncia
desse proposito, mas sem acelera-lo ou antepor-se a sua infancia.

Isso posto, verificar-se-4 de que maneira a construgdo pedagodgica erigida com a
educagdo da crianca seria mais propensa a dar conta do paradigma antropoldgico e pedagogico
ao demonstrar a existéncia do imbricamento de ambos os conceitos no que diz respeito ao
sentido do que ¢ ser crianga, homem, e, consequentemente, cidadao, por meio da educagao das
coisas e das experiéncias. Essa educagdo colocara a crianga em contato com a natureza, que,
fazendo uso de seu corpo e de seus sentidos, desenvolverd a razdo sensitiva, o equilibrio, a
autonomia, a liberdade e a razoabilidade condizente com a sua idade.

Nesse sentido, esta tese sera dividida em cinco partes, sendo trés capitulos precedidos
pela Introducdo e sucedidos pelas Consideracdes Finais. No primeiro capitulo, intitulado
“Antropologia e Pedagogia entre os séculos XVI e XVIII”, apresenta o esboco de alguns
influentes projetos educativos que nortearam a forma de educar as criangas e jovens nesse
periodo. Sera feita uma referéncia breve a Platdo, filosofo grego que legou a posteridade o mais
completo modelo de formagao erigido em sua obra 4 Republica ao tragar a educacao do rei-
filésofo inserindo em sua educa¢do musica e ginastica, principalmente na infancia para

fortalecer o corpo e o espirito.

conformar em relagdes com seus semelhantes. Essa lei, cujo fundamento reside na propria natureza do homem, é
tdo imutavel quanto as verdades eternas e, como recebe sua autoridade da reta razdo, ela impde-se igualmente a
todos os homens”. (DERATHE, 2009, p. 230).
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Também veremos que os sucessores de Platdo, no que se refere a educagdo, fazem
prevalecer a educacao do corpo e da mente. Em seguida, apresentamos o projeto educativo de
Montaigne, que traz em seus Ensaios I o capitulo que fornece o seu modo de pensar a educagao,
aquilo que convém a crianga aprender, inspirando-se em sua propria experiéncia educativa.
Verificaremos como ele elabora os elementos convenientes a infancia, aborda o papel do
preceptor e vislumbra uma educacdo para a autonomia e antiescolastica. Seguimos com o
modelo de Comenius que, com o sonho de ensinar tudo a todos, estabelece os principios sobre
0s quais, inspirados na natureza, pode-se educar criangas, jovens, homens e mulheres.
Comenius traz uma acepc¢ao de educar para o autoconhecimento, a liberdade e apropriagao
historica de suas realidades.

Trataremos também das bases educativas em Locke, o mais influente filésofo da
educagao at¢ Rousseau. Ele fornece o modelo educacional para a classe vigente, a burguesia,
centrando-se no gentleman, amplamente difundido nos Colégios. Chegamos, entdo, a Rousseau
e no modo como promoveu o que ficou conhecido como a “revolu¢do copernicana” na
educagdo. O filosofo deu protagonismo a crianga em seu modo proprio de aprender e sem que
visasse a uma posicao social de destaque. Rousseau analisara a crianca por aquilo que ela &,
observara sua especificidade, seu modo de ser e de aprender a partir do que ele designa fases,
pelas quais, o preceptor, seguindo a natureza, educard a crianga da melhor maneira possivel.
Claparede afirma que Rousseau foi capaz de fundar uma ciéncia com principios, objeto e
método. Com isso, pensar a crianca hoje, seu modo de aprender, apesar da pressa para torna-la
um ser humano de sucesso, principalmente na profissao que vier assumir, nos remete as ideias
de Rousseau e nos fornece as bases sobre como a educagdo escolar pode, ainda hoje, abafar a
especificidade da crianga, do tornar-se homem resiliente, sem que a cobranga social o oprima.
Esse ¢ um tema que Rousseau torna sempre atual.

No segundo capitulo, intitulado “A Antropologia ficcional do Segundo Discurso:
desconstrugdes”, sera retomada a antropologia oriunda do Renascimento que resgata o
Humanismo grego e o [luminismo, quando a Enciclopédia ganha seu apice. Comparar e analisar
os indicios da antropologia que antecedem Rousseau e que ele abordara no Discurso sobre a
desigualdade, aquilo que sua antropologia inova. Essa desconstrugdo ird ser reconstruida no
Emilio, onde antropologia e pedagogia estardo em favor da crianca imaginiria € como
proposicao de um modelo formativo mais humano e existencialista.

O terceiro capitulo, com o titulo “Antropologia e pedagogia: do Segundo Discurso ao
Emilio: construir € propor”, apresentamos os argumentos utilizados por Rousseau sobre a

antropologia ficcional do homem no estado de natureza, a qual ¢ desenvolvida a partir de uma
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crianga ficticia, com foco no processo educativo desde o seu nascimento até a idade adulta. A
estrutura da crianga e suas primeiras e continuas necessidades compdem o verdadeiro
fundamento da antropologia. Esta, aliada aos cuidados do preceptor, levara o menino a adquirir
sabedoria relativa a sua condigdo e existéncia, ao seu corpo e seus sentidos. E a pedagogia
estrategicamente direcionada pelo preceptor que, no melhor sentido, ¢ herdeiro da arte de
formar homens.

O continuo cuidado do preceptor fard com que a crianca se transforme em um
individuo forte, posto que suas necessidades serdo moldadas para ndo ultrapassarem suas forgas.
Essa deve ser a regra geral da educacdo, que deve acompanhar o individuo em todas as idades;
ndo sera dominada nem pelas institui¢des, nem pelas coisas ao seu redor. Assim, veremos como
Rousseau pensa o homem e a educacao, numa espécie de proposi¢ao, uma vez que, como diz
no prefacio do Emilio, muitos criticam, mas poucos propdoem o que fazer para melhorar a
educacdo em geral e a educacdo da crianca. Pretende-se concluir que essa educagdo culmina
naquilo que chamamos de construgdo antropoldgica e pedagdgica.

O Emilio como experimento rousseauniano indica que a filosofia e os fildsofos, de
modo geral, podem se utilizar do método da fisica de Newton para empregar em suas teses a
observagao e a experimentagdo, considerando uma transgressao do método dedutivo cartesiano
para o método indutivo, que ird influenciar as Ciéncias Humanas. Rousseau ndo ficara isento,

conforme afirma Cassirer, das ideias de seu século.
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CAPITULO PRIMEIRO: Antropologia e Pedagogia entre os séculos XVI e XVIII

Pratica e cultiva entdo aqueles ensinamentos
que sempre te transmiti, na certeza de que eles
constituem os elementos fundamentais para
uma vida feliz. (Epicuro, Carta sobre a
felicidade)

1.1 Educacao: heranca grega — o estado, a escola (colégio), a crianca

Este capitulo apresenta o esbogo de alguns projetos educativos que nortearam a forma
de educar as criangas e os jovens, os quais antecederam e influenciaram em alguns aspectos o
projeto rousseauniano. Embora se fale das transformacdes historicas, sociais e politicas, hé
sempre quem influencia e ¢ influenciado por essas transformagdes; tal influéncia ¢ a Educacao,
pois uma sociedade nao pode evoluir e se transformar se a educagao ou a falta dela nao estiver
inserida nessa transformagao. Dentre esses projetos, estdo os de Montaigne, Comenius e Locke,
que sdo caros ao projeto rousseauniano, mas que Rousseau os supera. Contudo, todos, de
alguma maneira, sdo herdeiros da paideia platonica como ideal de formagdo humana.

A heranca grega do ideal de formagdo’, ou seja, de um ser humano bem formado nos
aspectos fisicos e mentais, atravessou os séculos e, até nos nossos dias, torna dificil nao espelhar
nele, de uma maneira ou de outra, os curriculos que regem as escolas. De 14 para c4, cada época
adaptou o modelo grego conforme a conveniéncia e a realidade social predominante. E bem
caracteristico, por exemplo, o periodo medieval, em que a educagdo esteve sob a égide da
Patristica e da Escolastica, movimentos filos6ficos cunhados nos espacos religiosos e dirigidos
por clérigos. Esses movimentos, embora propusessem um curriculo escolar marcadamente
religioso, o ideal formativo grego subjazia. Com a retomada do Classicismo no Renascimento,
o ideal grego foi difundido mediante 0 Humanismo até o surgimento das teorias que tomaram
0 empirismo como modelo a ser incorporado.

De acordo com Jaeger (2003, p. 3):

Uma educacdo consciente pode até mudar a natureza fisica do Homem e suas
qualidades, elevando-lhe a capacidade a um nivel superior. Mas o espirito humano
conduz progressivamente a descoberta de si proprio e cria, pelo conhecimento do
mundo exterior ¢ interior, formas melhores de existéncia humana. A natureza do

7 Os gregos designaram esse ideal humano com o nome de Paideia, termo ao qual Jaeger assegura ser impossivel
ndo atribuir conotagdes modernas, tais como “civilizagdo”, “cultura”, “tradigdo”, “literatura” ou “educacdo”.
Contudo, segundo Jaeger, nenhuma dessas denominagdes conseguiria abranger o significado do que esse termo
significou para os gregos. Talvez aquele que melhor pudesse defini-lo seria o termo “formag@o”, pois se trata de
um processo. “A palavra alema bildung (formagdo, configuracdo) ¢ a que designa do modo mais intuitivo a

esséncia da educag¢do no sentido grego e platonico.” (JAEGER, 2003, p. 13).
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Homem, na sua dupla estrutura corporea e espiritual, cria condigdes especiais para a
manutencdo e transmissdo da sua forma particular e exige organizacdes fisicas e
espirituais, ao conjunto das quais damos o nome de educagéo.

Por isso, em todas as épocas, ¢ indispensavel o papel que a Educagdo ocupa no cerne
das discussdes sociais, o que resulta em grandes projetos educativos para a sociedade,
agregadores dos valores educativos que se deveria requerer e transmitir. Esses projetos sao
responsaveis por mesclar historia da educagdo, filosofia e pedagogia, voltados necessariamente
para a formagdo do homem como ser civilizado. Educar ¢, em outros termos, civilizar. Como,
para qué ou quem sdo as perguntas que os projetos educativos tentam responder.

Nesse sentido, ¢ conveniente esbocar o modelo que guiou os subsequentes, o0 modelo
grego, por ser referéncia e, via de regra, revisitado, refutado, questionado, muito embora os seus
ideais perdurem. Para isso, recorre-se a historia da pedagogia, por intermédio de Franco Cambi,
por ser quem nos apresenta uma historia da pedagogia e os elementos cruciais desses grandes
modelos de formacao atribuidos a filosofia, os quais passam pela Antiguidade e chegam a
Contemporaneidade. Enfatiza-se a maneira pela qual Comenius, no século XVII, propos,
através de sua Didatica Magna, um projeto cujo objetivo maior era “ensinar tudo a todos”,
dividindo os niveis de ensino e os conhecimentos apropriados para as criangas e os jovens. E
impossivel ndo levar em consideragdo o projeto educativo de Comenius nesse processo. Outro
semelhante ao dele so ocorreria com Condorcet®, nos fins do XVIII, ao propor um projeto
visando a instru¢do nacional para ambos os sexos do ensino basico ao superior. Também serao
importantes as contribuicdes de Montaigne e de Locke, tomados como referéncias educativas e
que antecedem propriamente a Rousseau.

Cambi adverte que ndo se deve mais retornar aos cldssicos sem que se leve em
consideragdo a pluralidade que o cenario cultural grego oferece, dados os novos estudos sobre
o periodo no que se refere a educacao, o qual, ao longo do tempo, veio perdendo a sua ideia de

unidade. Assim diz:

8 Na corrente iluminista e dos resultados da Revolugdo Francesa, Jean-Antoine de Caritat, o marqués de Condorcet
(1743-1794), elaborara um projeto com vista a instrucao publica que fosse de carater nacional, visando a formagao
em todas as idades, de criangas a adultos, homens e mulheres. As bases ideoldgicas e tedricas concentram-se no
seu Cinco memorias sobre a instrugdo publica, de 1791. Segundo Souza (2008), embora nao esteja explicitado na
obra, subentende-se que a nogdo de “escola gratuita’ perpasse as inten¢des do autor. Pela estrutura de seu livro,
como o titulo indica, composto de cinco memorias, Condorcet defende que adultos pudessem instruir-se e sair da
ignoréncia, conhecer seus direitos, exercer sua cidadania; também prevé a hierarquia do saber, o que se deve
ensinar em cada nivel de ensino as criangas por idade, por série; discorre sobre a natureza e o objetivo da instrucéo
publica. Enfim, se constitui, para ele, como um desejo de realizagdo para as geragdes futuras para que nunca mais
sejam vitimas da submissdo, da ignorancia e da opressdo. A perfectibilidade, tomada a Rousseau por Condorcet,
esta explicita em seu projeto de instrugdo publica, uma vez que visa ao aperfeicoamento do homem. “Em suma:
para Condorcet, o processo de produgdo e de difusdo de conhecimentos, desde a escola elementar até as sociedades
cientificas, precisa ser independente de qualquer interferéncia externa de natureza religiosa, politica ou
‘ideologica.”” (SOUZA, 2008, p. 11-12).
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O mundo antigo e sua cultura vieram perdendo em unidade, mas ganhando em riqueza
e em problematicidade. Ademais, este estudo da mentalidade do homem classico pos
em relevo a importancia historiografica da ‘vida cotidiana’, entretecida de praticas
familiares, de fungdes sociais, de rituais e de cerimoOnias, além de dimensdes
imaginarias e de instrumentos materiais, que incidem diretamente sobre a cultura e
constituem uma das matrizes profundas da historia. (CAMBI, 1999, p. 45).

Além disso, Cambi destaca a importancia de se pensar, também, na formacao das
primeiras escolas como instituigdes para, sO entdo, se pensar no que essas instituigdes
ofereciam, tendo como agente mediador o pedagogo. Para ele, tanto o Mediterraneo quanto a
Grécia reuniram elementos que, a partir dos quais, firmava-se a “instituicdo-escolar”, a qual vai
se articulando em torno de aspectos administrativos e culturais. Esse aspecto escolar ¢

importante porque € por onde passa a educagao formal.

Sdo escolas ora estatais ora particulares que vao acolhendo os filhos das classes
dirigentes ¢ médias e dando-lhes uma instrugdo basica, que se configura sobretudo
como cultura retorico-literaria, do bem falar e do bem escrever, quer dizer, persuasivo
e eficaz, além de respeito das regras rigidamente estabelecidas. Sdo escolas que se
transformaram no tempo e vao desde o tyanos (cendculo de amigos) até o ‘colégio’, a
escola propriamente dita, sobretudo na época helenistica. (CAMBI, 1999, p. 49).

Nao se deve esquecer que existem inumeros elementos que constituem aquilo que
abrange a formagao do individuo. Além dos contetudos, como no exemplo grego do “bem falar”,
“bem escrever” e das normas rigidamente estabelecidas, tem-se também o ambiente em que
essa formacgao se efetiva — a escola, o cendrio de amigos ou mesmo o lar, mais modernamente
falando. Nao esquegamos da figura do pedagogo, que, ao longo do tempo, vai adquirindo novas
nomenclaturas: professor, educador, preceptor, mediador e facilitador.

De acordo com Cambi (1999, p. 49), o mundo antigo centraliza a figura do educador,
“ativa na vida do individuo, recolhendo-lhe qualidades e objetivos que vao daqueles que sdao

tipicos do mestre-docente”. A Paideia ¢, em certa medida, a tradugdo:

da formacdo do homem através do contato organico com a cultura, com o centro
dedicado aos studia humanitatis, que amadurece por intermédio da reflexdo estética e
filosofica e encontra na pedagogia — na teorizagdo da educag@o subtraida a influéncia
unica do costume, seu proprio guia. Todo o mundo grego e helénico, de Platdo a
Plotino, até Juliano, o apdstata, e, no ambito cristdo, até Origenes, elaborara com
constancia e segundo diversos modelos este ideal de formac¢do humana, que vira a
constituir, como salientou Jaeger, o produto mais alto e complexo, mais tipico da
elaboragdo cultural grega e de um dos legados mais ricos da cultura ocidental por parte
do mundo antigo. (CAMBI, 1999, p. 49).

Jaeger (2003, p. 15) também descreve o verdadeiro significado da Paideia grega:

Significou a educa¢do do Homem de acordo com a verdadeira forma humana, com
seu auténtico ser. Tal é a genuina paideia, considerada modelo por um homem de
Estado romano. Acima do Homem como ser gregario ou como suposto eux autonomo,
ergue-se 0 Homem como ideia. A ela aspiram os educadores gregos, bem como 0s
poetas, artistas e filosofos. Ora, o Homem considerado na sua ideia significa a imagem
do Homem genérico na sua validade universal e normativa. (JAEGER, 2003, p. 15).
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Por isso a importancia de destacar que, na instituicdo escola, a figura do pedagogo, do
mestre-educador ou do preceptor e o conjunto da cultura, os quais os gregos designaram de
Paideia, sao indissocidveis e, de uma forma ou de outra, constituem a heranga mais viva que os

gregos legaram ao mundo. Para Cambi (1999, p. 50), por exemplo.

Da pedagogia (da teoria da paideia) ao costume educativo: podemos ler assim essa
transformacao historiografica, que nos restituiu uma imagem mais completa da
educagdo dos antigos ¢ nos permitiu fixar o pluralismo dos modelos, a articulagdo
social e a diacronia temporal, ligada as teorias, mas também as praxis.

Cambi diz que ¢ preciso observar a intersec¢cdo dos saberes que o torna plural, pois,
enquanto compreende-se a historia do pensamento grego, vé-se o entrelagamento da historia da
pedagogia, da historia da educag@o com a filosofia. Esse ¢ um esbog¢o mais completo daquilo
que para os gregos constitui-se no modelo de formac¢ao humana, a Paideia, mas que hoje devem
ser levadas em consideragao novas descobertas, fruto de novos olhares sobre a Antiguidade, os
quais se mostraram sempre unificados.

Outro fator relevante ¢ a estrutura social, pois ha a divisdo em classes sociais ¢ a
diferenga entre os que estudam para trabalhar e os que estudam para ter cultura, erudicdo, sem
necessariamente ter que executar tarefas manuais. Em outras palavras, € o velho dilema da vida
ativa versus a vida contemplativa, ou dos que comandam versus os que sao comandados, entre

o trabalho manual e o trabalho intelectual. No caso da Grécia, diz Cambi (1999, p. 51):

Aqui também vigora uma educacdo que mostra a imagem de uma sociedade
nitidamente separada entre dominantes e dominados, entre grupos sociais governantes
e grupos subalternos, ligados muitas vezes, as etnias dominantes ou dominadas, mas
que contrapdem nitidamente os modelos educativos. Ja nos albores da pedagogia
grega, como reflexdo sobre a educacdo distinta do éthos e também contraposta a este,
com os sofistas, este dualismo ¢ nitidamente tematizado: a educagdo retorica € tipica
daqueles que se empenham no governo da polis, que mergulham na vida politica e
querem participar da divisao da coisa publica; a educagéo antitécnica, que marginaliza
toda forma de trabalho manual e valoriza apenas o uso da palavra, livre e
autorregulada, distante de qualquer forma de saber utilitario (destinados a obter efeito
pratico).

A questdo da Paideia grega ¢ bem detalhada em Platdo em seu didlogo 4 Republica,
onde mostra o percurso formativo do rei-filésofo e das demais classes que comporiam a cidade
e a tornariam harmonica e justa, caso assim fossem os habitantes da cidade ideal. Essa cidade
¢ composta por trés classes, as quais Platdo se valeu do mito das racas para as justicar em seu
dialogo: os artesdos, os guerreiros e os guardides. Dessas classes podera sair aquele que ordene
a cidade e as outras classes de acordo com cada fun¢do, o rei-filésofo. Assim, segundo o
filosofo, pela educacao emergira em cada classe sua virtude de alma que corresponderd a

virtude na cidade.
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Temperanca, concupiscéncia e sabedoria sdo virtudes das trés classes e devem refletir-
se na cidade. A sabedoria e a racionalidade, comuns em todas as classes, sdo virtudes que cada
um deve se esforgar para que impere em sua alma. Essas virtudes serdo desenvolvidas mediante
uma boa educagdo, na qual a musica e a ginastica devem compor o curriculum. Em 424a-b,

Platdo destaca a importancia de uma boa educacdo para que seu objetivo seja atingido.

- Efectivamente se tiverem sido bem-educados e se tornarem homens comedidos,
facilmente perceberdo tudo isto, assim como outras questdes que de momento
deixaremos a margem [...];

- Efectivamente, uma educagido e instru¢do honestas que se conservam tornam a
natureza boa, e, por sua vez, naturezas honestas que tenha recebido uma educagio
assim tornam-se ainda melhores que os seus antecessores, sob qualquer ponto de vista,
bem como sob o da procriacio [...]. (PLATAO, 1987, p. 168).

Para compreender melhor a tese de Platdo sobre o corpo, a alma e a cidade, ¢ necessario
explicar a forma como, para ele, o corpo esta dividido, que sdo em trés partes principais. Na
regido da cabeca abriga-se a razdo, faculdade a que as demais devem estar submetidas, dai a
alma racional; na regido do torax abriga-se a ira, por isso a alma ¢ irascivel; no baixo ventre
abrigam-se os desejos, por isso a alma ¢ concupiscivel. No entanto, a heranga de Platao que
chega até os nossos dias e se mantém de alguma forma nos filésofos que tratam da educagdo
corresponde as virtudes da alma, cujo ideal seria também as virtudes do corpo, estas mais
dificeis de se adquirir.

O salto de Platdo ocorre exatamente quando a razdo, ao dominar as outras partes da
alma, faz surgir as virtudes, como sabedoria, coragem e temperanca, correspondentes a cada
uma das classes. E uma proposi¢do educativa que vai do ensino mais elementar, para os
artifices, ao mais elevado, para os governantes, que ¢ de onde se espera que saia o rei-filosofo.
Por esse motivo, essa proposi¢ao educativa ¢ a mais demorada, estendendo-se até os cinquenta

anos de idade.

- Mas a cidade pareceu-nos justa, quando existiam dentro dela trés espécies de
naturezas, que executavam cada uma a tarefa que lhe era propria; e por sua vez,
temperante, corajosa ¢ sabia, devido a outras disposi¢des e qualidades dessas mesmas
espécies. (PLATAO, 1987, p. 190).

O principio para Platdo ¢ o mesmo: todos devem receber educagdo. Contudo, para a
classe dos governantes, além da ginastica para o corpo e da musica, entra a retdrica e outras
ciéncias, como matematica, estratégia, astronomia, retorica, entre outras. Em 435b, por
exemplo, Platdo fez referéncia a musica e a ginastica como principios da boa educacao para o

corpo ¢ a alma.

- Ora, ndo ¢, como dissemos, uma mistura de musica e de ginastica que harmonizara
essas partes, uma, fortalecendo-a e ativando-a com belos discursos e ciéncia, outra,
abrandando-a com boas palavras, domesticando-a pela harmonia e pelo ritmo.
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- Exactamente — respondeu ele. (PLATAO, 1987, p. 202).

Como o tema central da Republica é a justiga, a manifestacdo desta se d4 mediante a
execucao por cada classe, da melhor forma possivel, da sua fungdo. Igualmente, uma alma bem
ordenada como sindnimo de justa executa suas fungdes e tudo isso soO se torna possivel mediante
a educacdo, a qual deve ter como fim as criancas que nascem na cidade ideal, a republica.
“Platdo estabelece profundas relagdes entre a educacdo, a moralidade e a formagao psicossocial
do humano (do individuo e da comunidade sociopolitica). Todo o projeto da cidade ideal esta
fundado na educagdo.” (SOARES; PICHLER, 2008, p. 32). Platdo ¢ assim “um dos momentos
mais importantes da Paideia grega, sobretudo no que diz respeito a construgdo de um
verdadeiro projeto educacional.” (SOARES; PICHLER, 2008, p. 34).

Da maneira como ¢ colocada a questao educativa, parece estarmos diante de dois pesos
e duas medidas das quais ainda ndo nos livramos enquanto povos civilizados. Na verdade, ¢
como sempre se configurou, dada a realidade social, os objetivos da educacdo para uns
individuos e outros ndo. Esse ¢ o caso da educagdo segregacionista, que prepara os educandos
para finalidades diferentes, direcionado uns para cargos de comando e outros para cargos de
obediéncia. Situacdes como essas servem de embasamento a teorias pedagodgicas, bem como
também aparecem matizadas nas teorias filosoficas.

Cambi destaca que o modelo platdnico assume um dualismo radical por ja situar e
diferenciar as classes por meio do que cabe a cada uma executar pela formagao recebida. Esse
modelo dualistico, diz ele, vigorou até que ocorresse a “revolu¢do cultural do cristianismo”. Os
modelos formativos permaneceram ancorados, reafirmando, mais uma vez, o carater manual e
intelectual do trabalho. Por outro lado, ndo ¢ um modelo que comega propriamente com Platao,
pois ja estava presente em Homero, quando havia a indicagdo de um principio e de uma praxe
educativa ao diferenciar os “marujos-demos”, que sdo privados da audicdo, de “bens
espirituais”, liberdade e poder de se autogovernar, dos capitao-aristo, que se autogoverna e tem
autonomia. “Também nos pré-socraticos com a oposi¢ao do logos e da doxa, com distingdo em
Logos e techne’ —, indicam duas opgdes educativas, dois mundos, e modelos de formagdo

humana, socialmente separados.” (CAMBI, 1999, p. 52).

9 Segundo Jaeger (2003), os sofistas deram inicio & educagdo no sentido de paideia, ao ampliar a educagdo para
um conjunto de exigéncias fisicas e espirituais — a mais alta areté humana (kalogathia). “ao lado da formacéo
meramente formal do entendimento, existiu igualmente nos sofistas uma educacio formal no mais alto sentido da
palavra, a qual consiste ja numa estruturagdo do entendimento e da linguagem, mas partia da totalidade das forgas
espirituais. E Protdgoras quem a representa. A poesia e a miisica eram para ele as principais forgas modeladoras
da alma, ao lado da gramatica, da retorica e da dialética. E na politica e na ética que mergulham as raizes desta
terceira forma de educagao sofistica. Distingue-se da formal e da enciclopédica, porque ja ndo considera o homem
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Os gregos estabeleceram, a partir dos escritos de Homero e Platdo, esses modelos
formativos que se perpetuaram subsequentemente na época helenistica, romana, mas sempre

pautados pelas ideias de classe. Fora recorrente assim que:

Tanto a familia (patriarcal, autoritaria, disciplinar) como a escola para os grupos
superiores dedicada as artes liberais tendo como centro palavras, organizadas
segundo objetivos disciplinares etc., e mantém caracteristicas estaticas e conotagdes
antes ligadas ao grupo étnico, depois — com a contribuicdo grega — dedicada a
formacao do homem em geral, sob o influxo do ideal de paideia, que alimenta a escola
e atinge, mesmo que seja marginalmente, a formagao familiar (ainda sobretudo na
Grécia — pense-se em Plutarco sobre seus conselhos educativos — enquanto em Roma
permanecerd um aspecto autoritario da educacdo familiar, ligada a centralidade da
potestas do pater familias). (CAMBI, 1999, p. 52-53).

A sociedade grega até Aristoteles, por exemplo, lida com a formacdo, seja do
pensamento filosoéfico propriamente dito, seja da sociedade democratica, cuja polis precisa ser
gerida mediante um discurso € uma atuagao que o sustente e que beneficie o comum a todos,
incluindo o proprio homem, criatura dada, mas nao forjada ao ambiente politico, nem moral ou
mesmo o convivio com seus semelhantes. Tudo isso precisou ser pensado e organizado,
recebendo o nome de nomos, organizacdo das coisas humanas dada a sua instabilidade, para
que fosse possivel uma sociedade harménica. E também essa harmonia entre individuo,
sociedade, sociedade e leis — como bem almejou Platdo em sua Republica —, que estd em xeque
quando se pensa em modelos formativos, ja que € preciso pensar o homem para uma sociedade
que seja bem ordenada e justa.

A triade homem — sociedade — formagao (dai os modelos formativos envolverem essa
triade) deve compor o cerne que qualquer intencdo educativa tenha para o homem em
sociedade. A sociedade que melhor expressou esse espelho foi a sociedade grega, sobretudo

porque:

A Antiguidade — sobretudo grega — ¢ o armazém dos modelos origindrios da formagao
social e humana, dos quadros culturais dessa formacgao e dos principios que a regulam
(a etnia, o dualismo social, a razdo, a linguagem como dominio), mas ¢ também uma
galeria de diferencas, de oposicdes diversas no plano educativo, de modelos de
formacao cultural e humana que sdo alternativos em relagdo aos do classicismo grego-
helenistico-romano e que continuam ainda a falar-nos. (CAMBI, 1999, p. 55).

Por isso, sempre que se pretende voltar aos classicos para considerar ou tratar qualquer
tema relativo a condi¢do humana, a personalidade (carater) e a areté (exceléncia), envoltos no

que se pode designar Educagio'®, Homero e Hesiodo tornam-se as referéncias documentais

abstratamente, mas como membro da sociedade. E desta maneira que coloca a educagdo em solida ligagio com o
mundo dos valores e insere a formagdo espiritual na totalidade da areté humana”. (JAEGER, 2003, p. 342-343).
10 Educacio, em maitisculo, faz referéncia ao conjunto dos saberes em geral, a Cultura como um todo, conforme
referido por Jaeger; ja educagdo, em minusculo, faz referéncia aquilo que os sofistas iniciaram, a educagdo como
techne, a educagdo como um modo de fazer.



24

primarias a serem consultadas. “Os poemas homéricos, e depois também os de Hesiodo, eram
a base da educacdo grega. Neles os jovens aprendiam ndo sé a ler e a escrever, mas se
defrontavam com auténticos modelos de moralidade (herois) e com questdes de religido
(deuses).” (SOARES; PICHLER, 2008, p. 31).

Em Homero e Hesiodo era precisamente a virtude do herdi que deveria ser almejada e
aos jovens fomentadas como areté, a exceléncia. Os herodis sdo exemplos de coragem,
dignidade, persisténcia, for¢a, superagdo, bravura, pois se deparam com as adversidades da
guerra. Os herdis que traem e mentem nao devem ser modelos almejados. O comportamento do
herdi resulta em sua areté, exceléncia, naquilo que fazem de melhor em virtudes e atos, o
comportamento dos deuses também serve de exemplo para fins de instru¢do ou ndo. No mais
das vezes, os deuses, por apresentarem comportamento semelhante aos humanos — o que os
difere ¢ sua imortalidade -, sdo duramente criticados e ndo devem servir como exemplos de
virtude, pois “os deuses olimpicos possuem paixdes humanas”. Os sofistas, com seu modo de
ensinar os jovens atenienses para os discursos politicos, comecaram por fomentar a areté civica,
ao passo que Platdo os ultrapassou por fundamentar as questoes de ética, moralidade e virtude
humana, inclusive civica, em seus variados didlogos, cuja figura de Sdcrates puxa o debate.

A condicao humana ¢ o homem em seu modo de ser e estar no mundo e, no amago, ¢
a principal preocupacao de poetas, fildsofos e pedagogos. Nao basta apenas nascer homem, ¢
preciso molda-lo para uma sociedade, uma funcado, para conviver com outros, compreender a si
e em si suas limitagdes. Dando-se conta da mortalidade, cabe ao Homem enquanto espécie
aperfeigoar-se. A cultura dos ancestrais servira de referéncia para tal nas comunidades
primitivas, enquanto nas sociedades mais evoluidas, um conjunto de elementos culturais, como
modos de fazer, de ser ¢ ensinar, imbuidos sob o nome de Educacdo, Cultura, Formagao e
Instrugdo, contribuem para a educacao/formacao das novas geracoes.

Nao iremos aqui esgotar o curriculo proposto por Platdo, que atravessa os dez livros
de sua Republica. Importa-nos somente essa compreensdo global, que ¢ a questio das classes,
suas diferengas, o emprego da musica e da ginéstica na educagdo, a semelhanca entre o
individuo e a cidade; ambos funcionam como um cosmo, de modo que, estando bem ordenados,
funcionardao em perfeita harmonia, como o universo. Essa ¢ a mesma harmonia desejada para a
cidade e os individuos. O nomos, a lei humana convertida, deve funcionar tdo bem quanto a lei
da Natureza, a physis.

E evidente, por outro lado, que a Paideia grega, que se consolida com Socrates e
Platdo, ¢ de cunho civil, pois esta em jogo nao mais a virtude heroica de referéncia mitoldgica,

mas a virtude civica. E missdo da educacdo que os individuos desenvolvam suas
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potencialidades, visando serem bons cidaddos para a polis. O cidaddo da polis deve ser de
coerente discurso, de atitudes justas entre seus semelhantes, porque, para todos, deve prevalecer

0 bem comum. O homem grego idealizado (teoria) ¢ assim:

bem representado tanto pela curiosidade e pela asticia de Ulisses como pelo
idealismo, pelo theorein de Platdo ou enciclopedismo de Aristoteles e pela paixdo
ética dos tragicos ou Epicuro, que coloca como vigor o tema do significado da vida:
um homem aberto, carregado de tensdes, que confia na bussola do conhecimento para
resolver os problemas da natureza do proprio homem. (SOARES; PICHLER, 2008,
p. 73).

De todo modo, as preocupacgdes, seja dos poetas tragicos, dos fildsofos e, até mesmo,
dos sofistas, estdo envoltas no homem politico, aquele que habita a polis (cidade); partem dele
para ele mesmo e, posteriormente, para algo mais exterior e universal, que ¢ a partilha de um
espago comum a todos. Para geri-lo, o bem-viver nele exige certa preparagdo que s6 uma cultura
minuciosamente organizada pode oferecer. Nesses termos, os gregos, entre os séculos VIII e
IV a.C., sdo os melhores exemplos dessa cultura organizada, a qual se propagou pelos séculos
seguintes, chegando até os nossos dias, e que Platdo conseguiu reunir em seu mais importante
e completo didlogo aqui mencionado.

No entanto, para Cambi (1999, p. 82):

Esparta e Atenas deram vida a dois ideais de educagao: um baseado no conformismo
€ no estatismo, outro na concepg¢ao de paideia, de formag¢ao humana livre e nutrida de
experiéncias diversas, sociais, mas também culturais e antropoldgicas. Os dois,
depois, alimentaram durante séculos o debate pedagogico, sublinhando a riqueza e
fecundidade ora de um, ora de outro modelo.

Por outro lado, ¢ sabido que em Atenas:

Afirmou-se um ideal mais culto e civil, ligado & eloquéncia e a beleza, desinteressado
e universal, capaz de atingir os aspectos mais proprios e profundos de humanidade de
cada individuo e destinado a educar justamente este aspecto da humanidade (de
humanitas, como dirdo Cicero e os latinos), que em particular a filosofia e as letras
conseguem nele fazer emergir e amadurecer. Assim, a educagdo assumia em Atenas
um papel chave e complexo, tornando-se matéria de debate, tendia universalizar-se,
superando os limites da pdlis. (CAMBI, 1999, p. 84).

Sobre a escola e o que ela oferecia aos jovens até a adolescéncia, observamos o que

destaca Cambi (1999, p. 84, grifos nossos):

Numa primeira fase, a educago era dada aos rapazes que frequentavam a escola ¢ a
palestra, onde eram instruidos através da leitura, da escrita, da misica e da educacgao
fisica, sob a diregdo de trés instrutores: a grammatistes (mestre), o kithariste
(professor de musica), o paidotribes (professor de gramatica). O rapaz (pais) era
depois acompanhado por um escravo que o controlava e guiava: o paidagogos. Depois
de aprender o alfabeto e a escrita, usando tabuinhas de madeira cobertas de cera!l,

!l Essa ideia de a crianga ser uma tabula rasa em Locke, ou melhor, a mente, vem do antigo costume grego em que
se escrevia numa tabua encerada, em que se podia desfazer o escrito e refazer, etc., a semelhanga de nossas atuais
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liam-se versos ricos de ensinamentos, narrativas, discursos, elogios de homens
famosos, como atesta Platdo. Central era também o cuidado com o corpo, para torna-
lo sadio, forte e belo, realizando nos gymmasia. Aos 18 anos, o jovem era efebo (no
auge da adolescéncia), inscrevia-se no proprio demo (ou circunscri¢do), com uma
cerimonia entrava na vida de cidadao e depois prestava servigo militar por dois anos.

Esse pequeno esbogo tragado por Cambi nos dd uma perfeita dimensao do processo
educativo destinado a juventude grega, compreendendo suas duas principais cidades: Esparta e
Atenas. Atenas desenvolveu um modelo educativo mais contemplativo (literario e musical),
enquanto Esparta optou por um modelo mais pratico (militar e agricola). Contudo, em ambos
os modelos, o denominador comum era a formag¢ao humana e cidada para polis, pois “esse
humanismo (ou humanitas) ninguém o possui por natureza, ele ¢ fruto apenas da educagdo, e ¢
o desafio maximo que alimenta todos os processos de formagdo. (CAMBI, 1999, p. 87). Vale
ressaltar, por outro lado, que todo o periodo da Idade Média foi marcado pelo forte dominio
religioso, o qual se manifestou nos varios setores da sociedade. Foi o periodo em que a Filosofia
estava submetida a fé e, por essa razao, inicialmente, o que ndo servia para justificar a acao do
Criador era relegado a segundo plano.

Nesse sentido, os proprios filosofos classicos, mais especificamente Platdo e
Aristoteles, entram no jargao religioso do mundo com Santo Agostinho e Sao Tomas de Aquino,
0s quais resgatam o pensamento dos filosofos gregos e transformam-no em uma teologia
filosofica que se tornard o fundamento tanto da Patristica quanto da Escolastica, uma vez que
os saberes se concentrariam nos mosteiros (verdadeiros centros de estudos), junto as figuras
religiosas, os padres e os monges das igrejas.

Nao iremos nos ater aqui aos pormenores da Patristica e da Escoléstica por ndo ser
propriamente o nosso assunto. Entretanto, esses dois movimentos filosoficos decorridos durante
a Idade Média apresentam uma dimensao mais religiosa, na medida em que Deus ocupa o centro
das discussdes — teocentrismo, do temor € da obediéncia. Até mesmo os filosofos classicos
foram submetidos a esse viés, enquanto os do periodo, a exemplo de Sao Tomas de Aquino,
Santo Agostinho, Sdo Boaventura e Guilherme de Occam, os propagavam.

Compondo ainda a linha dos grandes modelos educativos para a sociedade, cabe
destacar o dos escolasticos. Mesmo que contrabalance o modelo grego, vigora por um tempo,
servindo depois como modelo a ser superado pelos modernos. Sobre a escolastica, ainda que

brevemente, cabe destacar as palavras de Cambi, (1999, p. 190):

Na elaboracao dos escolésticos, o tema da formagdo/educacdo vem ligado a relagdo
entre razao/fé, individuo/liberdade e entre desenvolvimento e ordem, mantendo assim

lousas, quadro-negro e telas de Led. Em outras palavras, a mente da crianga é moldavel e vai se imprimindo as
ideias que se queira nela fixar.
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a reflexdo pedagdgica em estreito contato com a metafisica que ¢, entdo, a regina
scientiarum e o verdadeiro centro tedrico do saber. Assim também a pedagogia ¢
mantida num nivel de reflexdo rigorosa e universal.

Somente a partir do século XIV comecou a ruir algumas visdes predominantes da
Idade Média, que irdo se opor a visdo religiosa e dar inicio as ideias de um sujeito mais
autonomo, mais singularizado, que precisa apoiar-se em si mesmo e fazer nascer uma cultura
que tenha no universo humano um comeg¢o ¢ um fim em si mesmo na terra. Nesse contexto,
fora necessario rever valores e estabelecer novos horizontes que estivessem atrelados a vida
mundana dos desejos, dos prazeres, das satisfagdes pessoais, que ndo estivessem sob a
jurisdi¢dao de um Deus que pune, de uma visdo que tire do homem o medo de ndo ganhar o céu,
ou levar na terra uma vida desmedida e de pecados, ou seja, sem ter que carregar o sentimento
de culpa. Estamos no prentincio da Modernidade'?, quando o homem como sujeito e individuo
s0O, precisa construir sua historia sem o apego ou submissdo aos mitos ou divindades. Frente a
uma nova perspectiva social, existencial e historica, haverd novamente, por conseguinte, a
demanda pela formagao/instru¢do do individuo destituido da visao teocéntrica.

Os iniciadores dessa nova mentalidade que comegou a delinear a aurora da Idade
Moderna, no sentido de se pensar o individuo para uma nova conjuntura social, foram, em
primeiro lugar, Francisco Petrarca (1304- 1374), que, nas palavras de Cambi (1999, p. 191),
representa o elo entre as duas épocas “como ponto de ruptura de um equilibrio”. “Petrarca ¢ o
intérprete mais genuino de um século em crise e da crise de um modelo de cultura e de uma
visdo do mundo”.

Entdo, devemos pensar que a antropologia terd de lidar, nesse momento, com o
individualismo do homem moderno, enquanto a pedagogia ocupar-se-4 de sua formagdo com
foco na individualidade das tao referidas aptiddes pessoais da crianca, que deveria ter seus

talentos aflorados.

12 “E agora um lugar-comum dizer que a época moderna fez surgir uma forma nova e decisiva de individualismo,
no centro do qual erigiu-se uma nova concepg¢ao de sujeito individual e sua identidade. Isto ndo significa que nos
tempos pré-modernos as pessoas ndo eram individuos, mas que a individualidade era tanto ‘vivida’ quanto
‘conceptualizada’ de forma diferente. As transformacdes associadas a modernidade libertaram o individuo de seus
apoios estaveis nas tradi¢des e nas estruturas. Antes se acreditava que essas eram divinamente estabelecidas; ndo
estavam sujeitas, portanto, a mudangas fundamentais. O status, a classificagdo e a posi¢do de uma pessoa na
‘grande cadeia dos ser’ — a ordem secular e divina das coisas — predominavam sobre qualquer sentimento de que
a pessoa fosse um individuo soberano. O nascimento do ‘individuo soberano’, entre 0 Humanismo Renascentista
do século XVI e o Iluminismo do século XVIII, representou uma ruptura importante com o passado. Alguns
argumentam que ele foi o0 motor que colocou todo o sistema social da ‘modernidade’ em movimento”. (HALL,
2006, p. 24-25).



28

1.2 Os grandes projetos educativos e a formacio humana para a sociedade

Como destacamos, ¢ o Renascimento que no contexto intelectual da Idade Moderna
retoma as questoes sobre o0 homem, com o chamado Humanismo renascentista, quando vem a
tona aquilo que a Grécia havia desenvolvido referente ao tema, a Paideia. No contexto inicial
do Renascimento, dois acontecimentos destacam o fortalecimento da realidade social desse
periodo: 1) formacdo dos Estados nacionais, pondo fim ao Antigo Regime; 2) ascensdo e
afirmagao de uma nova classe social: a burguesia. Logo, “na origem da civiliza¢ao renascentista
estao grandes transformacgdes politicas, sociais e culturais que, iniciadas no século XIV e até
mesmo antes, fazem sentir seus séculos seguintes.” (CAMBI, 1999, p. 222).

E precisamente esse contexto politico e econdmico que ira exigir dos individuos outra
visao humana sobre o mundo, sobre o campo do trabalho e sobre si mesmo, uma visao que nao
esteja necessariamente vinculada ao ente divino. Eram exigidos sujeitos autdbnomos, trabalho e

acdo. Entdo, conforme Cambi (1999, p. 224):

O homem da nova civilizagdo, uma vez adquirida a consciéncia de poder ser o artifice
de sua propria historia, quer viver intensamente a vida da cidade junto com seus
semelhantes; para isso, mergulha na vida civil, engaja-se na politica, no comércio e
nas artes exprimindo uma visdo harmoénica e equilibrada dos aspectos multiformes
dentro dos quais se desenvolve a atividade humana.

Portanto, deve-se perguntar: que exigéncias serao cobradas desse individuo destituido
da religiosidade teleologica? Quais sdo os valores sociais a serem construidos dentro da nova
configurac¢do social? Como a filosofia, a educacdo e a historia irdo ressignificar a existéncia
individual e coletiva? Do ponto de vista filosofico, surgira uma nova concepgao antropologica
que, auxiliada pela via educativa, ajudara a fomentar, esclarecer e a construir a imagem do
homem sobre si mesmo no universo? E a substitui¢io teocéntrica pela antropocéntrica.

Frente ao interesse educativo da nova época,

ndo apenas educadores e pedagogos que dedicam atengdo a essa problematica, mas
também literatos, politicos, representantes da nascente burguesia (mercadores,
artesdos, banqueiros). Pode-se dizer que toda a producdo educativa dos séculos XV e
XVI, malgrado sua descontinuidade quanto a orientacdes e valores, ¢ caracterizada
por uma profunda aspiragdo a dar forma e concretude ao novo ideal de homem.
(CAMBI, 1999, p. 225).

Assim comeca a configurar-se 0 Humanismo, momento crucial tanto para a filosofia
quanto para a educacdo. A retomada dos cldssicos em relagdo ao homem em meio as artes ird
demarcar uma conjuntura social que retoma o homem do ponto de vista formativo e que o fara
com o almejo de que emerja um homem tornado humano, portador de uma educagdo com base

no que ficou designado chamar humanitas.



29

Pelo viés filos6fico, comeca a ganhar forca o desprendimento do homem da dimensao
religiosa e a centrar-se propriamente no que o homem verdadeiramente ¢, terreno, portador de
virtudes morais, anseios condizentes com a sua existéncia finita na terra, contrapondo-se a visao

medieval centrada na Divindade.

O mundo ndo ¢ mais lugar de expiacao e de pena, mas a expressdo da forca reativa e
do espirito de iniciativa do homem; este ndo ¢ mais o asceta, o cavaleiro medieval da
fé, mas o mercador, o pratico homem de negocios, aquele que exprime a sua atividade
no mundo e nele verifica o sentido da sua operosidade. Nascem daqui uma nova
concepgdo da virtude, exemplarmente expressa pelo termo humanitas, e uma nova
escala de valores éticos e sociais na qual ndo existe mais lugar para a tradicional
hierarquia nobiliarquica e escolastica. (CAMBI, 1999, p. 225).

A producgdo educativa estava toda voltada para a aspira¢do concreta do novo ideal de
homem, que seria o ideal de um sujeito “polivalente”, em ascensdao. Conforme ja ressaltado
antes, o individualismo focado nas capacidades de cada um tornava-se cada vez mais evidente.
Por esse motivo, “nenhuma virtualidade humana pode permanecer na sombra, mas todas devem
encontrar um harmonico e equilibrado desenvolvimento.” (CAMBI, 1999, p. 225).

Como se constata, os gregos, mais especificamente Homero e Platdo, foram os
primeiros, que se t€ém noticia, que mais sistematicamente pensaram em valores e virtudes que
deveriam ser adquiridos pelos individuos. Tal aquisicdo ¢ herdada principalmente pela
educacdo recebida ndo s6 por meio da tradi¢do oral, mas também pela educacdo formal. Os
valores e as virtudes morais e fisicas foram os grandes pilares da Paideia grega, a qual veio se
propagando e se transformando de acordo com as necessidades sociais e politicas de cada
periodo, com seus resquicios até a atualidade.

Nesse periodo, entre os séculos XV e XVI, nomes como Juan Luis Vives (1492-1540),
Francois Rabelais (1493-1553), Michel de Montaigne (1533-1592) e Comenius foram os
autores que tracaram a desvinculagdo da Escolastica, apropriando-se de uma realidade que
requeria novos questionamentos, posturas e proposigoes ao individuo que floresceu nos fins da
Idade Média e inicio da Idade Moderna. Ater-nos-emos mais especificamente as consideragdes
de Montaigne e de Comenius, e, em seguida, a Locke, pois sdo os autores que mais
propriamente iremos encontrar proposi¢des de modelos formativos que intercruzam tanto a
filosofia da educagdo quanto a pedagogia. Sdo também esses autores que mais se aproximam
do pensamento de Jean-Jacques Rousseau, até mesmo inspirando-o na crenca de que a natureza
se manifesta em nos de forma a ndo podermos mudar o seu curso.

Para tanto, devemos nos adaptar a ela para fins de desenvolvimento intelectivo —
Comenius; ou para ensinar a crian¢a ndo somente coisas supérfluas e incompreensiveis, mas

sim a aquisicao de autonomia e constancia de carater, bem como a importancia da orientacao
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de um bom preceptor — Montaigne, ou raciocinar com as criangas — Locke. Ambos aliam
filosofia, antropologia e educacdo, endossando o nosso propdsito no presente escrito.

Passemos a esbogar o projeto educativo de Montaigne, Comenius e Locke.

1.2.1 O projeto educativo de Michel de Montaigne

Michel Eyquem, senhor de Montaigne, talvez seja o primeiro moderno a propor,
através de seus Ensaios - obra de cunho autobiografico —, uma reflexao sobre como instruir e
educar a crianca pensando-a como tal, no modo como a educacao que lhe ¢ oferecida pode
influenciar a sua vida adulta.

A proposi¢do de Montaigne sobre a educacdo e instru¢do para a crianga pode ser
compreendida como um projeto educativo, conforme consta no capitulo XXVI do Ensaios I,
intitulado “Da educagdo das criangas”. E um capitulo relativamente curto, porém rico em
informagdes sobre o que o filésofo considera ser a “maior e mais importante dificuldade da
ciéncia humana”, qual seja instruir e educar a crianga. Nisso, Montaigne ¢ Rousseau estdo em
acordo, porque sao cientes dessa dificuldade e procuram obstrui-la apresentando um método
processual, sem o exacerbamento de contetidos abstratos. Ambos tém em vista a importancia
do preceptor e a preponderancia de que a alma seja educada para que possa guiar o corpo.

Montaigne inspira-se, para isso, em sua vida pessoal, na forma como foi conduzido
pelo preceptor; sua vida pessoal € a inspiragao para escrever seus Ensaios. Ha muito mais
aproximacdes entre Montaigne ¢ Rousseau quanto a educacdo de uma crianga do que
divergéncias. E de se crer ainda que a vida pessoal dele tenha, de alguma forma, inspirado
Rousseau a também falar sobre a sua. Outrossim, segundo Cambi, ¢ propriamente na Idade
Moderna que comega a existir uma preocupagao sobre a crianga, a pensa-la como tal e a se
propor uma educacao que leve essa fase da vida em consideragao. Essa proposta terd seu alcance
maximo com o livro de Rousseau ao detalhar a educacdo por idade e suas respectivas fases de
aprendizado. Rousseau, diferente de Montaigne, ¢ bem mais detalhista e profundo, pois propde
a educagdo de uma crianga até que se torne adulta e atém-se aos detalhes que essa educacao
tem.

E perceptivel que ha em Montaigne uma critica a repeti¢io de contetidos impostos a
crianga sem que esta compreenda o que estd sendo dito, ou o que significa tais coisas, num claro

contraponto ao ensino escoldstico. Quanto a isso, cita-se:

Quanto aos que segundo o costume, encarregados de instruir varios espiritos
naturalmente diferentes uns dos outros pela inteligéncia e pelo temperamento, a todos
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ministram igual licao e disciplina, ndo ¢ de estranhar que dificilmente encontrem em
uma multiddo de criangas somente duas ou trés que tirem do ensino o devido fruto.
Que ndo lhe pega conta apenas das palavras da ligdo, mas também do seu sentido e
substancia, julgando do proveito, ndo pelo testemunho da memoria e sim pelo da vida.
E preciso que o obrigue a expor de mil maneiras e acomodar a outros tantos assuntos
o que aprender, a fim de verificar se o aprendeu e o assimilou bem, aferindo assim o
progresso feito segundo os preceitos pedagogicos de Platdo. (MONTAIGNE, 1980,
p. 77).

Por esse motivo, em suas instrugdes educativas, recomenda um preceptor, de quem a
crianca dependera de todo o efeito da educagcdo. Em outras palavras, o preceptor ¢ o grande
agente do conhecimento e do saber, aquele que bem sabera administra-los a crianga. Montaigne
também reconhece a dificuldade daquele que ensina de se por no lugar da crianga ao ensinar-
lhe conteudos, além de reconhecer as dificuldades e semelhangas entre semear e cuidar — como
na agricultura. Na educagdo da crianca, cuidar de sua educacgdo e instrugcdo ¢ a tarefa mais
complexa e imprevisivel, mesmo que sejam empregados todos 0os meios para iSSoO € mesmo
quando na crianga as “propensdes naturais” sejam boas.

Montaigne traz a analogia entre a digestdo e a “ingestdo” de contetido. Assim como o
estdbmago precisa de tempo para digerir bem os alimentos, a crianca também precisa
compreender e assimilar aquilo que lhe ¢ transmitido, seja no colégio, seja através do preceptor.

Enumeremos alguns elementos essenciais que em Montaigne afiguram-se como
constitutivos de seu projeto educativo, o qual teve na experiéncia educativa pessoal do filosofo
suas reflexdes. Assim como ele proprio pode obter autonomia em relagdo a educagao recebida,
ele também aspira que esse método possa beneficiar outras criancas ¢ jovens. Como se
contrapde ao ensino colegial e familiar, a primeira dessas recomendagdes ¢ para que a educagao
seja conduzida por um preceptor, que, preferencialmente, possua uma educagao distinta. Mais
ainda: que exerca suas fungdes de maneira nova em uma clara aversao aos métodos decorativos,
0s quais permeavam o ensino-aprendizagem de sua época.

Assim, sugere: “para um rapaz que mais desejariamos honesto do que sabio, seria util
que se escolhesse um guia com cabega bem formada mais do que exageradamente cheia, e que,
embora exigissem as duas coisas, tivesse melhores costumes e inteligéncia do que ciéncia.
(MONTAIGNE, 1980, p. 77). Veremos mais adiante as asser¢des de Rousseau quanto ao
preceptor.

Montaigne anseia que o preceptor exer¢a sua fun¢do de maneira inovadora, ou seja,
diferente do preceito escolastico, sem que a crianga absorva muito conhecimento (ciéncia) sem

compreendé-lo. De fato, por outro lado,

esse guia, desde logo, segundo a inteligéncia da crianga, deve indicar-lhe o caminho,
fazendo-lhe provar as coisas, escolhendo e discernindo por si proprio, indicando-lhe,
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por vezes, o caminho certo ou o que € permitido escolher. Nao quero que fale sozinho,
e sim que deixe também o discipulo falar por seu turno. (MONTAIGNE, 1980, p. 77).

Isto faz lembrar do pacto de amizade selado entre Jean-Jacques e o Emilio.

O filésofo ja destaca a diferenga de se por no lugar da crianga, mas isso deve ser
desejado e realizado pelo preceptor, de modo a ter €xito em seus designios educativos. Sobre
isso, diz: “¢ uma das mais arduas tarefas que conhego colocar-se a gente no nivel da crianca; e
¢ caracteristico de um espirito bem formado e forte condescender em tornar suas as ideias
infantis, a fim de melhor guiar a crianga.” (MONTAIGNE, 1980, p. 77). Em outras palavras, o
preceptor, como alguém sensivel a realidade da crianca e guardido do saber, deve saber
transmiti-lo a crianga sem o peso do eruditismo e sem a significancia para o espirito ainda em
desenvolvimento da crianga, conforme queriam os escolasticos.

Rousseau assim se refere quase que com as mesmas palavras de Montaigne:

Se cai, se faz um galo na cabeca, se sangra do nariz, se corta os dedos, ao invés de
acorrer, ficarei tranquilo, durante certo tempo ao menos [...];

Longe de atentar para que Emilio ndo se machuque, me aborreceria que nio se
machucasse nunca e crescesse sem conhecer a dor. (ROUSSEAU, 1995, p. 58-59).

Instruir a crianga com viagens a outros paises € a interagdo com outros homens de
sociedade ¢ a terceira recomendacdo de Montaigne. O objetivo dessa recomendagdo ¢
propriamente para “observar os costumes e o espirito dessas nagdes para limar e polir nosso
cérebro ao contato dos outros”. Desse modo, desenvolver-se-a a observacao ¢ o siléncio como
virtudes. Seguindo as orientagdes, deve-se acostumar a crianga ao trabalho, bem como a dor,

de modo que ela possa habituar-se aos seus desconfortos.

E preciso acostumar o jovem a fadiga e a aspereza dos exercicios a fim de que se
prepare para o que comportam de penoso as dores fisicas, a luxagdo, as colicas, os
cautérios, e até a prisdo e a tortura, que nestas ele também pode vir a cair nos tempos
que correm, em que tanto atingem os bons como os maus. (MONTAIGNE, 1980, p.
79).

Como quarta recomendacdo, o preceptor forma-lhe a vontade para que sirva ao
principe com lealdade, afeicdo e coragem, sem se ligar ao principe apenas pelo dever civico e,
também, para que nao seja corrompido pelos favores e fraqueza. Em outras palavras, cada um
deve agir de forma autonoma para que a relagdo com o principe, por exemplo, nao se abale por
conta de favores e opinides. E solicito, nesse caso, que “a consciéncia e a virtude brilhem em
suas palavras e que so a razdo tenha por guia”.

Prestar aten¢do a tudo que ocorre em sociedade também compde o rol de orientagdes

a educagao da crianga para que possa sondar o valor de cada situagdo e de cada um, tais como:

“boiadeiro, pedreiro ou viandante. Cada qual em seu dominio pode revelar-nos coisas
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interessantes e tudo ¢ 1util para o nosso governo” (MONTAIGNE, 1980, p. 80). Dessa
experiéncia, ao observar as “gracas” e “maneiras’” de todos, lhe serd possivel “imitar” as boas
acoes e “desprezar” as mas. Entdo, a sétima recomendagao vem no sentido de incutir no espirito
uma “honesta curiosidade por todas as coisas”. Em outras palavras, tudo ao seu redor pode
despertar seu interesse e instruir de alguma maneira, ou seja, as pequenas experiéncias podem

se tornar um aprendizado.

Que registre tudo o que haja de singular a sua volta: um edificio, uma fonte, um
homem, um antigo campo de batalha ou o lugar por onde passaram César ou Carlos
Magno que se instrua acerca dos costumes, dos recursos e aliancas de tal ou qual
principe. E agradavel aprender essas coisas, e muito util sabé-las. (MONTAIGNE,
1980, p. 80).

A oitava orientacdo aponta para o conhecimento ndo sé sobre os homens de sociedade,
mas também para aqueles que tém suas historias registradas nos livros, fazendo com que a
leitura entre na intimidade desses grandes homens que marcaram séculos. A intengdo ¢ para
que a crianga aprenda a “apreciar” fatos mais do que apenas registra-los. Instruir pela historia
dos livros ¢ um conselho dado por Platdo, Tito Livio, Plutarco e La Boétie. Veremos que a
formula se repetira com Rousseau. Contudo, o mais importante dessa a¢do ¢ aprender a julgar
os homens por seus feitos. Assim como Sdcrates, que tirava seu exemplo e afeicao do mundo
dos homens, assim também deve proceder a crianca em aprendizado: observar o mundo para

aprender a julgar.

S6 se mede as coisas segundo sua verdadeira grandeza, quem se representa, como
num quadro, essa grande imagem da madre natureza na plenitude de sua majestade;
quem I€é em sua face uma variedade infinita de formas em constante transformacao;
quem nela vé, ndo sua infima pessoa, mas um reino inteiro ocupar o espago de um
risco de alfinete. (MONTAIGNE, 1980, p. 80).

Como complemento a essa orientacdo, numa espécie de norma, que o mundo seja o
livro do aluno, pois, comporta uma “infinita diversidade de costumes, seitas, juizos, opinides,
leis, ensina-nos a apreciar sadiamente os nossos, a reconhecer suas imperfei¢des e fraquezas
naturais” (MONTAIGNE, 1980, p. 81). De modo simples, pelas transformagdes que
constantemente ocorrem ao mundo e as pessoas, também ¢ possivel que a nds possa também
ocorrer, sem, por isso, deixar de nos encorajar a seguir o curso da vida.

Os exemplos que se pode tirar das mais variadas situagdes que o mundo comporta sdo
as mais férteis reflexdes filosoficas, segundo Montaigne. Essa ¢ a décima prescrigao ao aluno,
“porque me parece que os primeiros raciocinios de que lhe devem embeber o espirito sao os

que deverdo regular-nos os costumes e os juizos, os que lhe ensinardo a conhecer-se, a saber
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viver e morrer bem.” (MONTAIGNE, 1980, p. 81). Além de ser benéfico a reflexdo filosofica,
essa recomendacdo aponta para o saber suportar a vida.

Dessa maneira, embora Montaigne reconheca a importancia das artes liberais e de
outras ciéncias, ¢ a filosofia que considera a mais importante de todas. Para ele, a filosofia
orienta a como suportar melhor a vida. “Todas contribuem em verdade para a nossa instru¢ao
e a satisfacdo de nossas necessidades, como alids todas as coisas em certa medida. Mas ela (a
filosofia) passa antes das demais, portanto influi mais diretamente em nossa vida e ajuda-nos a
orienta-la.” (MONTAIGNE, 1980, p. 81).

“Depois que lhe tiverem dito o que convém para o tornar mais avisado e melhor, falar-
lhe-30 de Logica, da Fisica, da Geometria, da Retdrica; e como ja terd a inteligéncia formada,
logo aprendera a ciéncia que escolher.” (MONTAIGNE, 1980, p. 81). Isso ¢ um alerta sobre a
concepgao escolastica de imputar aos alunos saberes que eram incapazes de compreender. A
proposta de Montaigne ¢ que haja primeiro uma formagao para a vida antes que se exigisse dela
o conhecimento sobre os saberes eruditos e sem utilidade imediata. Logo, estd propondo um
conhecimento para o bem viver, mais do que saber coisas sem sentido, a pura erudi¢cao. Também
em Rousseau, a crianga ¢ educada para compreender a sua condi¢ao humana e, com isso, poder

conviver. Em defesa da filosofia, virtude que lhe ¢ propria, diz:

O oficio da filosofia é serenar as tempestades da alma e ensinar a rir da fome e da
febre, ndo mediante um epiciclo imaginario qualquer, mas por meio de razdes naturais
e solidas. Tem, por fim, a virtude, a qual ndo estd, como quer a Escolastica, colocada
no cimo de algum monte alcantilado, abrupto e inacessivel. Os que dela se aproximam
afirmam-na ao contrario, alojada em bela planicie fértil e florida, de onde se
descortinam todas as coisas. (MONTAIGNE, 1980, p. 81).

A virtude também compde o rol dos ensinamentos; de todas as aquisi¢des intelectuais,
a virtude deve ser a mais almejada; ela “¢ a fonte dos prazeres humanos”. Entende-se que a
virtude para Montaigne ¢ propriamente a modera¢do, uma vez que reitera: “ama a vida, a
beleza, a gloria, a saude. Mas sua funcdo propria ¢ saber usar esses bens moderadamente e
perdé-los sem fraquejar, fungdo bem mais nobre do que pensa, sem a qual decorre a existéncia
fora das regras da natureza na agitacao e na confusao.” (MONTAIGNE, 1980, p. 82-83).

Como consequéncia disso, Montaigne defende o ensino de filosofia para as criangas
de modo que estas aprendam a viver desde crianca. Para ele, a filosofia € a ciéncia que ensina
a viver e, quanto mais cedo isso for aprendido, tanto melhor para elas. Tanto os jovens quanto
os velhos podem colher dela objetivos para seus espiritos, podendo ter qualquer espaco como

ambiente de aprendizagem.

Para nosso jovem, um gabinete, um jardim, a mesa e a cama, a manha e a tarde, todas
as horas e lugares lhe servirdo; em toda parte estudard a filosofia, que sera sua
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principal matéria de estudo; como formadora da inteligéncia e dos costumes, tem o
privilégio de se misturar a tudo. (MONTAIGNE, 1980, p. 83).

Montaigne, por sua vez, ndo deixa de fora a educagao para o corpo e a alma, aos quais
compreendem suas ultimas instru¢des. Sao exercicios que podem habituar tanto o corpo quanto
o espirito para o bem e a satide da propria crianga. Nesse sentido, acompanha o legado de Platdo,
cuja educacdo estava cunhada, como se disse, principalmente na ginastica e a musica. No
entanto, Montaigne abrange mais duas, moderagao e inteligéncia, uma vez que € preciso que o
preceptor desenvolva na criancga a inteligéncia para ser guiada na vida e para que adquira

autonomia suficiente.

Os exercicios e até os jogos, as corridas, a luta, a musica, a danga, a caga, a equitagéo,
a esgrima constituirdo boa parte do estudo. Quero que a delicadeza, a civilidade, as
boas maneiras se modelam ao mesmo tempo que o espirito, pois ndo ¢ uma alma
somente que se educa, nem um corpo, ¢ um homem: cabe ndo separar as duas parcelas
do todo. (MONTAIGNE, 1980, p. 84).

Além das atividades destacadas anteriormente, vale lembrar que, mais do que cuidar
do espirito, o fortalecimento do corpo ¢ fundamental. Montaigne (1980, p. 84) defende que a
crianca deve ser exposta as intempéries, habituando-as “ao suor e ao frio, ao vento, ao sol, aos
acasos que precisa desprezar; tirai-lhe a moleza e o requinte no vestir, no dormir, no comer e
no beber: acostumai-o a tudo. Que ndo seja rapaz bonito e afeminado, mas sadio e vigoroso”.

Esse ¢ o projeto educativo, inspirado, principalmente, na experiéncia de vida de
Montaigne. No fim das contas, suas ligdes devem servir ao bem viver, que €, entre outros, um
principio filoséfico, pois, como diz o pensador, “o verdadeiro espelho de nosso pensamento ¢
a maneira de vivermos.” Montaigne quer, enfim, que seu exemplo seja seguido, bem como a
forma como o preceptor conduziu a sua educagio, pois este “procedeu com inteligéncia”. E isso
que deve ser seguido, seja ensinando tanto as criancas que estdo em processo de formagao,
como aos homens. Nao basta apenas aprender contetidos abstratos, mas conhecimentos praticos
da vida cotidiana para o bem viver, priorizando os cuidados com o corpo e o espirito. E

continua:

Estas li¢des, o jovem as traduzira em agdes, € as aplicara aos atos de sua vida, Ver-se-
4 assim se é prudente em seus cometimentos, se € bondoso € justo no seu proceder; se
¢ sensato e gracioso no seu falar; se tem dnimo na doenga, modéstia nos jogos,
moderacdo nos prazeres, o gosto facil no que concerne aos manjares, seja carne ou
peixe, € no que respeite as bebidas seja vinho ou agua; se seus conhecimentos lhe
servem, ndo para mostrar o que sabe mas para ordenar seus habitos, se se domina e
obedece a si proprio. (MONTAIGNE, 1980, p. 85).

Complementa ainda esse ideal formativo em Montaigne o pensamento ordenado sobre
as coisas, ndo necessariamente a eloquéncia, como prevalecia na educacao escoléstica, mas a

sua linguagem simples e clara, que deve ser o meio de intervengdo para a compreensdo das
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coisas do mundo, com as quais teve contato prévio; deve pensar e falar por si, sem ser pedante
com os saberes, valendo-se somente dos que adquiriu; que a lingua materna seja valorizada;
que tenha modéstia no vestir, no falar, no modo de ser com os outros, seja auto dependente.
Tudo, de certo modo, deve estar baseado principalmente nos principios de Platdo, Horécio e
Séneca. Em resumo, para citar Cambi (1999, p. 269), em Montaigne, tem-se “a proposta de um
novo método, mais respeitoso das peculiaridades do aluno e que concede amplo espaco a
observacido da realidade”. Logo, deve-se livrar a crianca do pedantismo'® de ndo ser falsa
naquilo que nao sabe com propriedade.

Por esse motivo que, no inicio do século XVII, a pedagogia comegou a assumir um
novo papel, que, no geral, ditaria as bases de uma educacdo centrada na individualidade do
aluno e, aos poucos, novas posturas foram surgindo, posto que haveria na sociedade um anseio
para a profissionalizagdo. Sao necessarias habilidades diferentes para a execugdo de fungdes
também diferentes, uma vez que ndo ¢ produtivo que as pessoas desempenhem em massa as
mesmas fungdes. E também a transposi¢do em parte da mera teorizagdo de formar o erudito
para a pratica, tendo em vista o surgimento das fabricas.

Por outro lado,

Se com Montaigne se teoriza um modelo de educagéo individual e pratica, baseado
sobre o respeito da natureza e da psicologia do educando, com o século XVII afirma-
se um modelo de pedagogia explicitamente epistemoldgico e socialmente na area
norte-europeia, onde mais se observamos ideais culturais e politicos da Idade Média,
sobretudo por Comenius e seus colaboradores, os quais elaboram uma ideia de
educacdo universal nutrida por fortes ideais filos6ficos e politico-religiosos. (CAMBI,
1999, p. 281).

1.2.2 O projeto educativo de Comenius

O segundo projeto que merece destaque ¢ de Comenius. Algo parecido ao que ele
propds somente sera encontrado em Condorcet, quando de sua obra Cinco memorias sobre a

instrug¢do publica, no século XVIIL

13 Sobre o pedantismo, define Montaigne, ¢ ostentar um saber que ndo se possui, que ndo se domina, mas que se
pode aparenta-lo. Montaigne retrata alguns exemplos histéricos sobre o tema no capitulo de que trata do assunto.
(Capitulo XXV — Pedantismo). “No meu dialeto perigordino a esses sabios de pacotilha dd-se por brincadeira o
apelido de ‘Lettreferits’ (ferido, golpeado, abalado pelas letras (N do T)), isto €, individuo que as letras atordoaram
a maneira de uma martelada. E, de fato, as mais das vezes parecem ter descido tdo baixo quem nem mais possuem
o senso comum. O camponés ¢ o sapateiro vao vivendo simples ¢ ingenuamente, falando do que conhecem;
enquanto outros por se quererem elevar e envaidecer de um saber todo superficial, que ndo lhes entrou sequer no
cérebro, vao-se embaragando e chafurdando sem cessar. Sabem discussdes, mas € preciso que outros o apliquem,
conhecem bem Galeno, porém nio conhecem o doente, ¢ o estonteiam com textos de lei antes de terem ciéncia da
causa. Nada ignoram da teoria, mas ndo achareis um que a possa por em pratica. (MONTAIGNE, 1980, p. 72).
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Jan Amos Komensky ou, simplesmente, Comenius, nasceu em Nivnice, Moravia, em
1592. Os pais pertenciam a seita religiosa dos Irmaos Moravios. Sua formagao inicial teve inicio
em Prerov, seguido pela formacao no curso de Teologia, em Herbon, e, posteriormente, na
Universidade Heidelberg, Alemanha. Ordenou-se sacerdote em 1616. Apos ter se tornado
sacerdote, Comenius iniciou suas atividades de ensino, ou, melhor dizendo, suas intengdes para
o ensino. Por outro lado, foi durante o periodo de guerra (Guerra dos Trinta Anos), o qual
acometeu seu povo e sua realidade, que iniciou também seus escritos, primeiro, num tom
propagandista, que tinha como finalidade despertar nos moravios o interesse pela historia do
seu pais, do qual resultou uma enciclopédia universal (theatrum universitatis rerum) contendo
um vasto vocabuldrio moravio. Depois, langou uma proposta de ensino para tornar seu povo
esclarecido e mais livre, um projeto educativo com o intuito de instruir e despertar seu povo
para a autovalorizacdo e apropriacdo histérica. Devido a questdes religiosas e politicas,
Comenius se debrugou sobre textos de cunho consolatorio, situado entre a vida real, destacando
suas agruras, tristezas e desafios, além de um mundo ideal, situado distante, “como na visdao
classica das utopias, mas dentro do préprio coracao” (COMENIUS, 2011, p. 285).

Sado inicialmente essas agdes, diz Cambi, que, aos poucos, vao transformando
Comenius em mais do que um sonhador, em um estudioso. Este, muito embora preocupado e
ligado a questdes religiosas, viu, por assim dizer, na educa¢do, uma forma de reparar os
problemas entre o homem, Deus e a politica.

Por acreditar em um mundo melhorado, propds um projeto educativo melhoravel, um
modelo que acreditou ser capaz de “ensinar tudo a todos” e que incluia a ideia de uma escola
separada por classe e por idade para criancas e jovens. Esse projeto nasceu com sua Didatica
Magna, inicialmente Didatica Tcheca, escrita entre 1628 e 1632. O livro sofreu algumas
alteragdes a0 mesmo tempo em que seu autor foi exilado, sendo sucessivamente traduzido para
o latim, vindo oficialmente a ser publicado com o nome Didatica Magna, em 1657, em
Amsterda. “A obra reflete a aspira¢do do seu autor de uma formagdo humana que garanta as
condi¢des daquela harmonia que ¢ o fundamento da realidade” (CAMBI, 1999, p. 286).

Sobre isso, podemos afirmar que Rousseau esta de acordo com Comenius, pois o
Emilio é também sobre a forma¢ao humana de uma crianga, deixando de lados os métodos

didaticos conhecidos ou utilizados. Ademais,

Da filosofia renascentista em particular, Comenius deriva a concepc¢do dinamica e
evolutiva da natureza ¢ a do homem como microcosmo, gestor ¢ mediador nas
relagdes com a natureza, com a tarefa de reconduzi-la a Deus. Nessa tarefa, ¢ auxiliado
pelo fato de ser a mais alta e perfeita entre todas as criaturas do universo, aquela que
possui por natureza ‘as sementes da ciéncia, da moral e da piedade’. No homem esta
tudo, a lampada, o lume, o 6leo ¢ o pavio. (CAMBI, 1999, p. 287).
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Comenius acredita que no homem esta tudo, pois a natureza assim o dotou. O que ¢
interessante destacar no modelo educativo de Comenius é a inter-relacdo entre homem,
natureza, educagao. Ele, talvez, seja o primeiro estudioso — antecessor a Jean-Jacques Rousseau
— a observar e a empregar a nogao de funcionamento da natureza como modelo a ser adotado
na educagdo humana, nos trés niveis: crianga, jovem ou adulto. O primeiro também a incluir
todos, sem excecdo, meninas ¢ mulheres, além de adultos dos dois sexos, na possibilidade de
serem educados segundo o seu método. Foi fundador, ainda, de uma ciéncia do ensino, ja que
seu processo visa ensinar tudo a todos e ha um método para isso. Como ciéncia, seu objeto claro
¢ o processo de ensino-aprendizagem capaz de ensinar tudo a todos. Entre outras criticas,
Comenius teceu comentarios negativos a escola por ndo atender aos objetivos propostos, que €
educar dignamente bem, como também a falta dela em muitos lugares.

De acordo com Cambi, a concepgao pedagogica de Comenius baseia-se num profundo
ideal religioso, dado o contexto do sacerdote. Esse ideal religioso comeniano centra-se na
concepgdo do homem e da natureza como um proposito divino, de maneira que o ser divino se
encontra tanto no centro da vida de cada homem quanto na espécie e no centro do mundo. Em
Rousseau veremos que a ideia de natureza também como divindade ¢ forte, pois ele inicia seu
tratado de educacdo com referéncia a ela: “tudo € certo em saindo das maos do Autor das coisas,
tudo degenera nas maos do homem”.

Cambi destaca o fato da constru¢do pedagdgica de Comenius ser caracterizada por
uma forte tensao mistica, constituindo-se no carater €tico e religioso de um lado e, do outro, na
conotacgdo utdpica, sendo, por isso, constitutivo da educacao como uma espécie de quadro capaz
de fornecer um modelo universal de ‘homem virtuoso’ e de reformar a sociedade através da
mudanga nos costumes. Assim, enquanto Comenius visa a transformagdo do individuo pela
educagdo para a moralidade, com a finalidade de que o homem se torne virtuoso, em Rousseau,
embora a moralidade esteja implicada, a educagdo visa transformar para o conhecimento e
cuidado de si, sua condi¢do humana sabiamente compreendida.

Entdo, o projeto educativo de Comenius ¢ abrangente e completo a medida que pensa
nos trés elementos essenciais da educagdo: 1) a quem ¢ destinado o ensino — ao homem, 2) o
que devera ser ensinado e por quem — divisao por série e por idade, com o professor devendo
ensinar; 3) a escola — como o meio que melhor pode abrigar essa modalidade de educagdo. A
escola deve ser um espago agradavel, amplo e bem cuidado. A seguir, apresentamos uma
abordagem mais detalhada, embora ndo se pretenda esgoté-la, da forma como Comenius pensou
seu projeto educativo de formagdo humana, cuja obra principal e mais conhecia, a Diddatica

Magna, nos serve aqui como referéncia.
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Vale ressaltar que, devido as criticas descerradas sobre a Diddtica Magna por um
amigo a quem Comenius havia pedido um parecer antes de publica-la em definitivo, o estudioso
abandonou seu projeto por cerca se vinte anos. Esse parecer integra parte da introdugdo da
edicdo em uso aqui, a qual pontuamos alguns destaques. Apds seu amigo Joachim Hiibner ter
lido a Didatica, teve a seguinte opinido: 1) op0s-se ao projeto e achou que nao estivesse pronto
a publicagdo, sendo, portanto, inadequado ao que Comenius chamava de pansofia (ensinar tudo
atodos); 2) estaria muito distante de uma arte de ensinar tudo a todos, pois restringia-se somente
as escolas, deixando de lado a igreja e o senado. Comenius defendia que somente as escolas
ofereceriam o espaco adequado ao ensino e aos preceptores/pedagogos aptos a ensinar
corretamente. “De que serve a extrema pericia dos docentes para ensinar, se as péssimas leis da
escola ndo permitem que seja usada?”, questiona o critico. 3) Comenius teria misturado na obra
coisas referentes a Cristo e a bem-aventurancga, anjos e outras questdes da religido crista.

Ao retomar o escrito, Comenius nao deixou de lado as consideragdes feitas pelo amigo
muitos anos atrds, justificando-se, inclusive, de que realmente a Didatica deveria ter sido
iniciada com a definicdo do que ¢ a Didatica e a arte de ensinar em si, justificando que seu
intuito nao foi escrever uma didatica sobre outros ramos do saber, mas uma “Didatica da vida”.
Por esse motivo, chamou-a Magna. “Quando me propus ensinar o todo, precisei mostrar o todo,
ndo a parte: e a estrutura deveria se iniciar das bases mais profundas imutaveis” (COMENIUS,
2011, p. 8). Seu veredicto final foi: “ndo vou mudar nada”. Ele acreditava que a obra deveria
comegar “pelo fim ultimo do homem e que, incitando-o ao desejo da suprema perfei¢do, o
conduza por todos os graus intermediarios até a suprema frui¢ao de seu desejo” (COMENIUS,
2011, p. 8).

A Didatica Magna de Comenius foi publicada vinte anos depois, sem nenhuma
alteracdo acerca da sua primeira versao. Ja o parecer de Leibniz se fez mais positivo ao atestar
que “a arte de ensinar tudo a todos” e tomou a natureza como exemplo de seu método, baseando-

o em trés principios que permitiam tudo:

seja ensinado com solidez, seguranga e prazer: 1) analogia com o método natural, 2)
carater gradual e ciclico do ensino (que deve ser o das escolas, dos livros e das
criangas, 3) vinculo entre palavras e coisas, ou seja, tudo deve partir do sensivel e do
sabido, indo do conhecido ao desconhecido, do préximo ao distante, do concreto ao
abstrato, da parte ao todo, do geral ao particular. (COMENIUS, 2011, p. 9).

No fim, o objetivo de Comenius era que, para se ter um homem bom e sabio como
reliquia preciosa do estado, precisaria investir na formagao dos instrutores escolares da mesma

forma com que se investe na edificacdo de cidades, fortalezas, monumentos.
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Sera preciso gastar cem para instruir bem um sé jovem, para que, feito homem, possa
guiar os outros no caminho da honestidade. Na verdade, o0 homem bom e sabio ¢ a
reliquia preciosa do estado pois nele ha mais do que nas montanhas de ouro ¢ prata,
do que nas portas de bronze e nas fechaduras de ferro. (COMENIUS, 2011, p. 9).

Comenius mostrou-se ser extremamente preocupado com a causa humana, mais
precisamente com a educacdo: ensino-aprendizagem num periodo em que as escolas e os
métodos de ensino escolasticos demonstravam-se esgotados. Mais que isso, era um otimista e
crédulo do melhoramento humano pela educacao, principalmente se iniciada na infancia e
direcionada por homens sabios, os preceptores, professores. Por isso, empenhou-se em construir
algo grandioso e significativo que servisse nao apenas para aquele momento historico, o qual
englobava a politica e a religido, mas que fosse capaz de ajudar o género humano em diversos
contextos sociais e existenciais. Essa ajuda veio na forma do que chamou “arte de ensinar tudo

a todos”, enunciando-a da seguinte forma:

Nos ousamos prometer uma Diddtica Magna, ou seja, uma arte universal de ensinar
tudo a todos: de ensinar de modo certo, para obter resultados; de ensinar de modo
facil, portanto sem que docentes e discentes se moleste ou enfadem, mas, ao contrério,
tenham grande alegria; de ensinar de modo s6lido, ndo superficialmente, de qualquer
maneira, mas para conduzir a verdadeira cultura, aos bons costumes, a uma piedade
mais profunda. (COMENIUS, 2011, p. 13).

Segundo o estudioso, trata-se de uma arte recente a que poucos homens ilustres tiveram
o empenho de aperfeigcoar por sentirem pena do “trabalho de Sisifo realizado pelos escolares”.
A diferenca entre Rousseau e Comenius € que, em Rousseau, a educacdo ndo precisa
necessariamente do espacgo escolar, ndo ha classificagdo por faixa etaria, mas ha a preocupacao
com a idade da crianca e o que deve aprender. Contudo, ambos acreditam no poder
transformador da educagao, mesmo que individualmente ou para todos que tiverem acesso a ela
e a escola.

Comenius oferece a essa arte (de ensinar) uma nova interpretacao, acreditando que ela
traria beneficios a todos e que também pudesse ser implantada nos mais diversos lugares. A

Didatica poderia, enfim, mostrar:

o modo certo e excelente para criar em todas as comunidades, cidades ou vilarejos de
qualquer reino cristdo, escolas tais que a juventude dos dois sexos, sem excluir
ninguém, possa receber uma formacdo em letras, ser aprimorada nos costumes,
educada para a piedade e, assim, nos anos da primeira juventude, receba a instru¢do
sobre tudo o que ¢ a vida presente e futura, de maneira sintética, agradavel e solida.
(COMENIUS, 2011, p.11).

Dois preceitos, um de Cicero e outro de Gregdrio de Nazianzo, sdo reforgos
necessarios a Comenius para empreender seu projeto, pois de nada valeria a Didatica se nao

tivesse para o0 homem uma finalidade precipua. De Cicero cita: “que dadiva maior e melhor
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podemos oferecer ao Estado sendo educar e cultivar a juventude? Sobretudo em tempos e
costumes tais, nos quais ela avangou tanto que precisa ser freada e controlada pela acdo de
todos”. J4 Nazianzo, “a arte das artes estd em formar o homem, o mais versatil e mais complexo
de todos os animais”. Sao, portanto, essas duas premissas que sustentam a tese comeniana, ou
melhor, aquilo que pode ser designado seu grande projeto educativo de formagao humana. Essas
premissas s3o meticulosamente incorporadas no prefacio.

Reiterando sua arte, diz:

Esta arte de ensinar e de aprender, no grau de perfeicdo a que agora, ao que parece,
quer alcar-se, foi em grande parte desconhecida nos séculos passados: pois isso, no
mundo das letras e das escolas sempre se acumularam canseiras e enfado, incertezas
e falhas, erros e imperfei¢des, razdo pela qual somente os dotados de engenho superior
podiam aventurar-se em busca de instru¢do sélida. (COMENIUS, 2011, p. 15-16).

E sentencia: “[...] porque quem tem a inten¢do de edificar um novo edificio, costuma,
inicialmente, aplanar o terreno e demolir a velha construgdo, pouco comoda e decadente”
(COMENIUS, 2011, p. 16). Assim nasceu seu tratado, primeiro redigido na sua lingua
vernacula e, depois, traduzida para o latim, a fim de que tivesse maior utilidade publica.

Comenius, de maneira biblica, compara a criagdo divina do Paraiso de delicias com o
homem, a mais delicada das criaturas que Deus inseriu nesse Paraiso. O homem nao somente
cultivaria o jardim, mas seria também um jardim de delicias para o Senhor. Esse seu argumento
comparativo inicial da ao seu texto a coesdo essencial de que precisa para comparar as benesses
do jardim com as benesses que Deus infundiu ao homem. Essas benesses s6 podem ser colhidas

se reforcadas por uma boa educacgao.

No homem foram reunidos todos os elementos materiais e todas as formas e seus
graus, para exprimir toda a arte da divina Sabedoria. O Paraiso tinha a arvore da
ciéncia do bem e do mal: o homem tem mente para distinguir e vontade para escolher
tudo o que ha de bem e de mal. No Paraiso estava a arvore da vida; no homem, a
arvore da propria imortalidade, que € a sabedoria de Deus, que pos no homem raizes
eternas (Ecle I, 14). (COMENIUS, 2011, p. 21).

Embora o homem tenha perdido esse Paraiso inicial, Deus ndo o abandonou por
completo, sendo possivel restitui-lo, ja que o homem est4 ligado ao Ser divino pela sabedoria.

E preciso restitui-lo ao Paraiso e ele indica o percurso:

Cortadas e decorticadas as arvores mortas e secas de nossos cora¢des com o machado,
a serra grossa da lei, ele enxertou novos rebentos, retirados do paraiso celeste: irrigou-
0s com seu proprio sangue para que as raizes pudessem medrar e crescer, € ndo parou
de orvalha-los com varios dons do espirito santo, que sdo como rios de agua viva,
enviando também seus operarios, jardineiros espirituais, para que cuidassem com
afinco das novas plantinhas de Deus. (COMENIUS, 2011, p. 23).

Inicialmente, ha a aposta de Comenius de que, de um lado, temos o Paraiso que a todos

pertenceu, seguido da queda, por meio do pecado original com Adao e Eva, e, de outro, a
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possibilidade de recondugdo ao Paraiso perdido nao s6 pelo ndo abandono do pai celestial, mas,
principalmente, pela educagdo, desde que empreendida as criancas de forma correta.

Afora a religiosidade subjacente a obra de Comenius, a qual se parece mais com uma
oragdao, mas com lampejos da aposta na educacao humana que prioriza as criangas, devemos
considerar a concisdo de um autor religioso que propde um projeto educativo no século XVIL.
Comenius enseja uma justificativa religiosa para seu projeto, mas isso ndo o destitui de pensa-
lo filosoficamente, nem de poder implanta-lo de maneira efetiva. “As Santas Escrituras nos
ensinam primordialmente que ndo ha caminho mais eficaz para corrigir a corrup¢ao humana
que a correta educagdo da juventude.” (COMENIUS, 2011, p. 27).

Devemos destacar também as ideias de corrupg¢do humana que podem levar ao erro e
ao mal; a aposta na educacao como forma de tornar o mundo mais justo, mais harmonioso; o
ambiente propicio ao ensino-aprendizagem, bem como o foco no preceptor, o mais apto a
ensinar por dispor de uma sabedoria impar, além da ideia de habito para se formar uma segunda

natureza.

Por isso Cristo ordena que nos, adultos, nos transformemos para nos tornarmos
semelhantes as criangas: assim, desaprenderemos os males extraidos de uma educacao
ruim e que aprendamos com os maus exemplos do mundo, e poderemos voltar ao
antigo estado de simplicidade, mansiddo, humildade, castidade, obediéncia, etc. E
como nada ¢ mais dificil que perder os habitos adquiridos (o habito de fato é uma
segunda natureza, e tu podes expulsar a natureza a for¢a, mas ela sempre retorna), ¢
logico que nada € mais dificil que reeducar um homem que recebeu educagdo ruim:
depois que a arvore cresceu, seja ela alta ou baixa, com os ramos esticados ou curvos,
uma vez adulta, assim permanecera e nao se deixa modificar (COMENIUS, 2011, p.
29).

Ja em Rousseau, a natureza humana € boa e o vicio e os erros do espirito o corrompem.
As instituicdes assumem o papel de desnaturar essa boa natureza — a crianga ¢ a prova - para
que algo dessa natureza original permanega. Devemos notar, ademais, que Rousseau parece
adotar a mesma linha de raciocinio ao desenvolver a educagdo no Emilio, pois 14 também
encontramos a analogia entre arvore-cuidado-crianga, assim como as plantas de um jardim que
devem ser podadas, regadas e cuidadas, isto ¢, a educagdo como cultivo (cuidado). Isso remonta
aos antigos, principalmente Plutarco, do qual Rousseau ¢ leitor. Sem esse feito, conclui

Comentius:

Se for preciso curar a corrup¢do do género humano, ¢ preciso fazé-lo sobretudo por
meio de uma atenta e prudente educacdo da juventude, assim como quem quer
restaurar um jardim precisa, necessariamente, plantar novos arbustos e dedicar-lhes
muitos cuidados para que cresgam vigosos: ao passo que, para transplantar arvores
velhas e torna-las fecundas, pequena ¢ a forga da arte. Por isso, as mentes simples,
ndo sao ainda absorvidas por pensamentos vaos nem inclinadas a costumes mundanos,
sd0 as mais propicias a Deus. (COMENIUS, 2011, p. 29).
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Seu projeto educativo possui duas vertentes. A primeira esta pautada na crenca de que
0 homem possui um elo com Deus por sua imagem e semelhanga; sua passagem na terra deve
ser reconduzida aos céus pela boa orientagdo do preceptor. O homem ¢ na terra, segundo
Comenius, a criatura mais elevada, perfeita e excelsa das criaturas; ¢ criacao divina. “Destinei-
te a compartilhar comigo a eternidade; para ti criei o Céu e a Terra e tudo o que contém; em ti
somente reuni todas as naturezas, que sdo distintas nas outras criaturas, a esséncia, a vida, o
sentido e a razdo.” (COMENIUS, 2011, p. 41).

Pela consciéncia da queda, o homem deve ser educado de tal modo que recubra seu
sentido e caminho de volta aos céus. A segunda vertente torna as coisas terrenas e, para isso,
dada a corrup¢ao humana, somente uma boa educagio seria capaz de fazer essa reparacdo. Tal
reparagao faz com que a Didatica encontre sua razao de ser porque interliga o homem entre o
céu e a terra. Ela ¢ o caminho que levara o homem de volta ao paraiso outrora perdido. A
redencdo humana se dard, sobretudo, pela educacio. Logo, “todos os que tém a tarefa de formar
homens devem educé-los de tal forma que vivam lembrados de sua dignidade e de sua
exceléncia: que procurem, pois, orientar seus esfor¢os para esse supremo.” (COMENIUS, 2011,
p.- 42).

Comenius acredita principalmente que o trabalho de redencao pela educagao sera mais
bem-sucedido se principiar pelas criangas, ja que elas estdo mais propensas a receber
conhecimentos. As criancas sdo agraciadas por uma cabeca ainda livre de maus costumes e
corrupgao. Entdo, a maior parte dessa vertente comeniana deve ser realizada pelo mais sébio
dos homens, o preceptor.

Ademais, dois fundamentos estdo presentes em seu projeto, que, de certo modo,
remetem a tradi¢do grega, quais sejam a nogao de corpo e mente (alma). Comenius acredita no
inatismo, assim como Platdo, ao dizer que, por natureza, possuimos as sementes da instrug¢do,
da virtude e da religido. Um preceptor devera estar ciente desses preceitos ao ser encarregado
da educacdo. Entdo, ¢ interessante apontar a maneira como Comenius se refere ao corpo e a
mente.

Com relagao a natureza, o estudioso retoma o que Séneca afirmou para reforgar seu
argumento: ‘essa ¢ a sabedoria, voltar a natureza ¢ retornar para o lugar de onde o erro publico
(o do género humano cometido pela primeira criatura) nos expulsou” (COMENIUS, 2011, p.
57). A natureza, para Sé€neca, e da qual Comenius ¢ favoravel, estd atrelada a ideia de voz da
natureza, a qual emana de Deus em no6s, sendo, portanto, milagre divino. Assim, tanto Comenius
quanto Rousseau sdo partidarios de Séneca, principalmente por essa acep¢ao de voz da natureza

que emana de Deus.
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Por essa peculiaridade, esse influxo incessante que “obra tudo em todos” faz com que
se realize em cada criatura aquilo que foi destinado. Em outras palavras, a natureza em nos ¢ a
finalidade do que devemos cumprir ou realizar na existéncia terrena, participe diretamente da
divindade, mas facilmente pode ser desviada com a corrup¢do humana. A natureza, ao que

parece, ¢ um estado primitivo original da criatura humana.

Por isso, tudo o que ¢ existe para um fim: e para que possa atingi-lo foi dotado dos
orgdos e instrumentos naturais, e também de uma inclinacdo, para que nada seja
conduzido ao seu fim a contragosto € com truculéncia, mas espontaneamente € com
alegria, pelo proprio instinto de sua natureza, tanto que, se impedido, havera dor ou
morte. (COMENIUS, 2011, p. 58).

E defende assim que, por natureza, o homem nasce com a capacidade para adquirir a
ciéncia das coisas, ou seja, para conhecer as coisas porque ele ¢ imagem e semelhanga de Deus.
Logo, nosso corpo e mente sdo os instrumentos pelos quais 0 homem alcancga sua finalidade.

Entretanto, o corpo ¢ limitado e a alma, por sua vez, tem alcance ilimitado. Sobre isso, diz:

Nosso pequeno corpo ¢ circunscrito por limites muito exiguos: a voz pouco alcanga,
a visdo so circunscreve a altura do céu, mas & mente nao se pode impor limite algum,
nem no céu nem além do céu; ela ascende além dos céus dos céus assim como desce
a0 abismo dos abismos, e mesmo que esses espagos fossem mil vezes mais vastos, ela
seria capaz de penetra-los com incrivel velocidade. E queremos negar que tudo lhe
seja acessivel? Queremos que ela seja capaz de tudo conter? (COMENIUS, 2011, p.
59).

Logo, a mente, pelo auxilio do corpo, o homem pode alcancar o conhecimento tanto
do mundo sensivel quanto do mundo celestial. Contudo, por outro lado, Comenius compara a
mente a uma semente que, se bem cultivada, pode dar bons frutos. Ele segue a linha do
herborizador e do preceptor: enquanto o primeiro € responsavel pela semeadura e pelo jardim
onde a semente ¢ plantada, o segundo deve ser o responsavel pela boa semeadura do
conhecimento nas mentes de quem esta responsavel em educar.

Comenius acredita na plasticidade do cérebro humano. Para ele, o cérebro ndo vem
preenchido com substanciais conhecimentos, mas apenas com o0s aparatos, isto ¢, com o
conjunto de elementos necessarios para o seu desenvolvimento, os 6rgdos e as faculdades.
“Portanto, o homem nada recebe do exterior, mas so precisa expandir e desenvolver as coisas
que ja traz implicitas em si, mostrando a natureza de cada uma” (COMENIUS, 2011, p. 59).
Vemos assim que, embora Comenius acredite no inatismo a semelhanga de Locke, cré que a
mente da crianga € o receptaculo dos saberes; ela ndo os possui enquanto ndo lhes forem
transmitidos.

Desse modo, observamos em Comenius uma antropologia arraigada na natureza

divina, a qual permite a cada homem, mulher ou crianca tornar-se o que ¢, desde que se leve
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em consideracdo o reconhecimento do corpo e da mente como recursos facilitadores a
desenvolver aqui na terra, mediante a educacdo, o alcance do conhecimento que leve a fazer o
bem e a conquistar novamente o paraiso perdido. Comenius acredita na harmonia entre o corpo
e a mente, bem como espera que haja harmonia entre 0 homem e o divino por ser uma questao
natural ao homem busca-la. “Estd claro que o homem desfruta a harmonia e a busca
ardentemente”, declara. O corpo e a mente formam um todo harménico. E isso que o homem

deve desejar.

Quanto ao corpo, construido com arte admiravel, o primeiro mével é o coragdo, fonte
de vida e de agdes, do qual os outros membros recebem o movimento ¢ a medida do
movimento. O peso, que imprime o movimento, ¢ o cérebro: este, servindo-se dos
nervos como se fossem cordas, atrai e retrai as outras rodas, que sdo os membros. A
variedade das operagdes internas e externas € essa mesma proporcao equilibrada dos
movimentos;

Nos movimentos da alma, a roda principal € vontade; os pesos, que a fazem mover-
se, sdo os desejos e os afetos, que a fazem pender para um lado ou para o outro. O
corpo, que aumenta ou diminui o movimento, ¢ a razdo que mede o que deve acolher
ou do que deve fugir, onde e em que medida. (COMENIUS, 2011, p. 65-66).

Em resumo, a harmonia no homem dar-se através: 1) do corpo que, movido pelo
coracdo, tem no cérebro o peso que guia as operagdes internas ou externas; 2) da alma, cujo
movel € a vontade em que o desejo e os afetos sdo guiados pela razdo. Comenius concluiu que
0 homem em si mesmo nada mais ¢ do que harmonia.

Do que foi dito anteriormente, Comenius deu mais um passo no fundamento de sua
Didatica. Segundo a sua tese, para ser homem, o homem precisa de formagio/educagao,
seguindo principalmente aquilo que ja disse antes: as criangas ndo tém ainda a cabega cheia de
perturbagdes € maus costumes, € o preceptor ¢ como o jardineiro que saberd semear o saber.
Mesmo tendo recebido as sementes da virtude, da ciéncia e da religido, o homem so6 as
desenvolve com estudo e disciplina. Essa ¢ a via para tornar o homem humano.

Ap6s toda uma digressao de que animais, plantas e minerais precisam ser cuidados
para que sejam usados, também a mente humana precisa ser cuidada para servir a um proposito.

Comenius mostrara, entdo, como a mente deve ser preparada.

O homem, por ser dotado de corpo, ¢ feito para trabalhar, e, no entanto, vemos que
ndo tem de nascenga nada mais que simples aptiddo: sera preciso ensina-lo aos poucos
a sentar-se, a ficar ereto, a andar, a mexer as maos para realizar uma operagdo. Como,
entdo, nossa mente poderia ter a prerrogativa de ser perfeita, em si e por si, sem
preparagio? E lei para todas as criaturas ter inicio do nada e desenvolver-se
gradualmente, seja quanto a esséncia, seja quanto as agdes. (COMENIUS, 2011, p.
72-73).

Comenius estabelece que so pela educagdo € possivel que a ferocidade, a brutalidade

e a inutilidade ndo imperem no homem. Recomenda, portanto, que essa educacdo sera mais
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facil se iniciada na primeira infncia, quando as mentes estdo frescas e propicias a receber o
aprendizado adequado, gradual e fracionado. Segundo Comenius, ndo se deve incutir nas

criancas aquilo que elas ndo sdo capazes de compreender e aprender, por isso, adverte:

Para que o homem possa ser formado para a humanidade, Deus lhe concedeu os anos
da juventude, durante os quais ¢ incapaz de fazer outras coisas tendo condigdes apenas
de se formar. O cavalo, o boi, o elefante e outros animais de qualquer espécie atingem
a corporatura definitiva em um ou dois anos: s6 o0 homem demora vinte ou trinta anos
para atingi-la. (COMENIUS, 2011, p. 80).

Quanto ao género humano, diz: “devera ser a urgéncia de plantar, podar e irrigar as
plantinhas do céu, e em forma-las avisadamente para que progridam nas letras, nos costumes e
na piedade.” (COMENIUS, 2011, p. 81).

Repetindo, as escolas, os gindsios e academias sdo os lugares mais adequados para a
transmissdo da educagdo, tendo a frente um mestre para um pequeno nimero de criangas com
acesso a conteudo comuns e adequados a idade. Comenius acreditava que, da mesma forma
como as oficinas preparam e distribuem os produtos fabricados, os templos produzem a religido,
os tribunais produzem a justica e as escolas “devem preparar, purificar, multiplicar a luz do
saber e distribui-la por todo o corpo da comunidade humana.” (COMENIUS, 2011, p. 86).

Dito isso, passemos aos principios pelos quais Comenius demonstrava a arte de ensinar
e de aprender, mas com a seguinte adverténcia: a “ordem que desejamos como ideia universal
da arte de ensinar e de aprender tudo s6 pode ser extraida da escola da natureza.” De forma
resumida, sua arte estd primeiramente distribuida em dez alternativas para que o preceptor atinja

o fim da educacao e, depois, em dez principios cujos fundamentos sao tomados de empréstimos

a natureza.
L Se iniciada cedo, antes que as mentes se corrompam,;
II. Se ocorrer com a devida preparacdo dos espiritos;
I1I. Se proceder das coisas mais gerais as particulares;

IV.  E das mais faceis para as mais dificeis;

V. Se nenhum aluno for sobrecarregado com coisas supérfluas;

VI.  Se em tudo se proceder lentamente;

VII. Se as mentes s6 forem compelidas para as coisas que naturalmente desejarem
por razdes de idade e de método;

VIIIL. Se tudo for ensinado por meio da experiéncia direta;

IX. E para utilidade imediata;

X. E com um método imutavel, tnico e assiduo”.



47

Comenius denominou essas alternativas de “meios” para que a educagdo atinja a sua
finalidade. Muitos deles, percebemos, coincidem com aqueles de Montaigne, a exemplo do 1,
IV, V; e com Rousseau, a exemplo dos itens I, IV, VIII, IX e X. Por outro lado, seguir em tudo
a natureza para lidar com a crianga se assemelha com as colocagdes de Rousseau, pois a
natureza € a guia para que o preceptor oriente o menino Emilio em sua educagao.

Em seguida, o autor detalha outros principios cujos exemplos sdo retirados da natureza.
Primeiro Principio: a natureza inicia pela privacao. Utiliza uma referéncia aristotélica de
que so ¢ possivel dar nova forma a uma matéria (coisa) se suprimida a precedente; assim
também o preceptor s6 podera bem instruir as criangas se suas mentes ndo estiverem habituadas
a distragdes, preocupacgdes e saberes deturpados, absorvendo melhor o que lhe sera transmitido.

Segundo Principio: a natureza predispoe a matéria a desejar a forma. Tudo na
natureza, diz Comenius, traz sua predisposi¢do para ser, ou seja, a natureza ¢ finalistica,
devendo-se aplicar os cuidados necessarios para que atinja o seu fim de forma processual.
Assim, “nas criangas, o amor pelo estudo deve ser suscitado e avivado pelos pais, pelos
professores, pela escola, pelas proprias coisas, pelo método, pelas autoridades.” (COMENIUS,
2011, p. 169). Em outras palavras, deve-se estimular a crianga a desenvolver suas
potencialidades.

Ademais, diz Comenius: “as coisas todas s6 atraem a juventude quando adequadas a
sua idade e quando as explicagdes sdo muito claras e intercaladas com algumas amenidades ou
assuntos menos sérios, mas sempre apraziveis. E isso que significa unir o atil ao agradavel”
(COMENIUS, 2011, p. 170). Portanto, dadas as condi¢des adequadas, as criangas e jovens
aprenderdo mais facilmente.

Terceiro Principio: a natureza extrai tudo de principios pequenos em quantidade,
mas validos pela virtude. Por exemplo, diz Comenius, o que da origem ao passaro esta
envolvido numa casca e facilita sua gestagao no tutero e seu aquecimento ao ser chocado. Tudo
ja estd minimamente distribuido para que cada parte em desenvolvimento forme o todo; cada
uma das partes segue uma cronologia de a¢des que resultard no todo. O mesmo principio deve
ser aplicado ao ensino, uma vez que cada pequena quantidade de conhecimento assume parte
no todo do aprendizado.

Quarto Principio: a natureza passa das coisas mais faceis as mais dificeis. Esse
principio €, sobretudo, para criticar um ensino que preconizava ensinar o desconhecido por
meio do desconhecido, como o fato do ensino do latim e do grego, ao invés de ensinar a lingua
materna; deve-se, pois, comecar pela realidade da crianga, por coisas que lhe sdo proximas e

conhecidas.
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Se forem exercitados antes os sentidos das criangas (e isso ¢ muito facil), depois a
memoria, o intelecto e, finalmente, o juizo. Essas coisas devem suceder-se
gradualmente, pois a ciéncia comega a partir dos sentidos e, através da imaginagao,
passa para a memoria; depois, pela indugdo das particularidades, constitui-se a
inteligéncia dos universais; finalmente, com base em coisas bem entendidas forma-se
0 juizo para chegar a certeza da ciéncia. (COMENIUS, 2011, p. 175).

De certo modo, observam-se também principios de uma teoria do conhecimento com
sérios indicios empiristas.

Quinto Principio: a natureza nunca excede, mas contenta-se com pouco. Assim
como de um ovo s nasce um passaro, convém ensinar as criangas uma coisa por vez € nao
muitas para que ndo se distraiam e possam aprender com concisao.

Sexto Principio: a natureza nio se apressa, mas anda com vagar. Esse principio ¢
para exemplificar que, na natureza, a ordem das coisas ndo pode ser alterada. Se se pretende
que uma crianga aprenda a ler, primeiro deve aprender as letras e, depois, palavras. Isso é o que

Comenius chama de processo lento e gradual.

Portanto, ¢ uma tortura para os jovens: 1) ficar ocupados durante seis, sete, oito horas
por dia com aulas e exercicios coletivos e depois também solitarios; 2) ter de fazer
ditado, exercicios e aprender de cor o maior nimero possivel de coisas, até a nausea
¢ a loucura, que com frequéncia ocorre. (COMENIUS, 2011, p. 176).

Sétimo Principio: a natureza s6 para o que, tendo amadurecido em seu seio,
deseja vir a luz. Logo, “I. S6 se deve submeter os jovens aquilo que, por idade e capacidade,
nao s6 devem como também desejam aprender; II. S6 de deve pretender que aprendam de cor
aquilo que o intelecto domina”.

Oitavo Principio: a natureza ajuda-se sozinha de todos os modos possiveis.
Comenius refor¢a, mais uma vez, o uso dos sentidos, que, se bem estimulados, captardo mais
facilmente os dados da realidade sensivel. “Por exemplo, os ouvidos devem estar sempre unidos
aos olhos, e a lingua as maos. Ou seja: o que deve ser aprendido ndo deve ser contado para que
impressione os ouvidos, mas também pintando, para que, através dos olhos, se imprima na
imagina¢ao.” (COMENIUS, 2011, p. 179).

Nono Principio: a natureza sé produz aquilo cujo uso logo se manifesta. Comenius
acredita que aquilo que tiver de ser ensinado, seja fisica, gramatica, ou aritmética, as criangas,
deve ser feito de forma clara e deve fazer sentido em seu cotidiano. Terd mais éxito o mestre
que assim proceder.

Décimo Principio: a natureza faz tudo com uniformidade. “Exemplo: a geracao de
um passaro ¢ a mesma para todos os passaros, alids, isso acontece com todos os animais,

variando s6 em alguns pormenores”. Devemos utilizar um mesmo método no ensino das
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ciéncias, acreditando que: “todas as ciéncias sejam ensinadas com um Unico ¢ mesmo método
todas as artes e todas as linguas.” (COMENIUS, 2011, p. 181).

Sao essas as bases do projeto educativo de Comenius para a humanidade. Tal projeto
pode ser considerado de grande relevancia e influéncia, de algum modo, a educacao dos nossos
dias, quando trata dos modos de aprender e ensinar, dos espagos educativos, hoje expandidos,
da figura do educador, do conteudismo e, mais ainda, da preocupacdo com a formacdo do
homem para que ndo impere a brutalidade. E mais uma constata¢io de que ndo ¢ possivel viver
em uma sociedade sem uma preparagao adequada das criangas e dos jovens, ainda que a
sociedade passe por uma guerra, ou, mesmo, seja extremamente religiosa.

A proposi¢ao de uma educagdo salvifica, pois Comenius acredita que, pela educacgao,
o homem se reaproxima tanto de Deus quanto readquire o paraiso perdido, destina-se a
humanizar os homens pelo saber, pelo aprender e pelo desenvolvimento de suas capacidades
fisico-psiquicas, as quais o Criador o concedeu por ser-lhe sua imagem e semelhanca. No
entanto, enquanto existe essa ligacdo com o divino, o homem, por ser terreno, logo, finito,
precisa tornar-se humano, educado desde a sua infancia. A proposta educativa reunida na
Didatica ¢ um método para isso, pois perpassa, entre outras, a sua preocupacao com a condi¢ao
humana, fora da ferocidade, ignorancia e brutalidade. Chegamos assim, diz Cambi (1999, p.
316), “as margens do século XVIII: para além do racionalismo, para além das caracteristicas
do absolutismo politico e ético-social, e ja na direcdo das grandes aventuras do pensamento
radical do iluminismo e do pensamento organicista do romantismo que, todavia, os modelos

pedagodgicos de Locke e de Vico ja contém em germe.”

1.2.3 O projeto educativo de Locke: o gentleman

Diante das exposi¢des anteriores no que se refere a heranga educativa grega, a
propagacdo dessa heranga nos séculos subsequentes, em particular nos projetos e modelos de
formag¢ao, como o modelo de Montaigne e de Comenius, chegamos aquele que intermedia o
passado e o futuro da educacdo, caso o futuro seja entendido como o modelo de Rousseau.
Estamos falando de John Locke (1632-1704), que, no inicio do século XVII, foi o filésofo que,
com o livro “Alguns Pensamentos sobre a educacao”, serviu de modelo educativo e influenciou
a burguesia de forma geral.

A proposta educativa de Locke € pouco conhecida, ja que suas obras mais famosas e
acessiveis, principalmente no Brasil, sdo o “Ensaio sobre o entendimento humano ”, de cunho

epistemologico, e Dois tratados sobre o governo civil, de viés politico, ja& que seus escritos sao
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propriamente filos6ficos. A obra “Alguns pensamentos sobre a educacdo” relne
particularmente seu projeto educativo e vem a tona mediante uma solicitagao especial. Embora
especialistas como Michel Malherbe ndo a considerem uma obra filosofica, pois trata-se de
instrucdes pedagodgicas praticas enderecadas ao pai de uma crianga a ser educada, o livro foi
amplamente adotado por educadores. Devemos considera-lo por sua especificidade e por ter
influenciado de forma contundente a educagdo e os educadores de uma época.

O livro foi resultado do pedido de Edward Clark e de sua esposa, os quais pediram a
Locke conselhos para a educagao do seu filho pequeno, Edward. Essa solicitagdo e as cartas
que se seguiram fizeram com que Michel Malherbe tecesse algumas consideragdes a respeito
de Locke como educador, cujo substrato advém de trés experiéncias pedagdgicas a partir da
Universidade: 1) ao participar de uma missdo diplomatica a Claves; 2) como conselheiro
médico do futuro Lord de Schaftesbury Ashley Cooper, o qual tornou-se seu chefe e protetor,
apresentando-o a sua familia em Londres para cuidar do seu tnico filho doentio. Sobre isso,
Malherbe relata: “Ele confia a Locke velar pela saude do jovem Anthony e de perfazer sua
educagao, ¢ mesmo de encontrar-lhe uma esposa”. (MALHERBE, (2007, p. 9). (Il confie a
Locke de vailler a la santé du jeune Anthony et de perfaire son €ducation, et méme de lui trouver
une épouse; 3) Locke mantém, mesmo a distancia, suas fungdes de amigo e conselheiro da
familia, praticando suas recomendacdes e observagdes para orientar os pais do pequeno Edward
em sua vida pessoal e na educagdo do menino.

Alguns Pensamentos sobre a educagdo surge em 1693, em comemoragdo aos trinta
anos de reflexdo dos escritos de Locke, na época com cinquenta e cinco anos de idade. A obra
era fruto de uma primeira Carta, de 1684, a qual continha as primeiras recomendagdes de Clarke
para seu filho. Segundo Malherbe, Locke fez mais do que expor suas ideias educativas, de modo
que, em novembro do mesmo ano, Locke enviou uma longa lista de recomendagdes, um pouco
mais extensa, dividida em sessenta e cinco se¢oes. Ja no inicio de 1685, passou de sessenta e
cinco para oitenta e duas segdes.

Como as paginas eram bem escritas, pois estavam enriquecidas pelas circunstancias e
pela infancia, também ja circulavam os rascunhos entre o publico. Locke foi pressionado a dar
ao publico um escrito definitivo sobre suas recomendagdes pedagogicas, entdo, uma primeira
versdo foi publicada em julho de 1693, tornando-se a primeira edi¢do com a revisao do autor,
mas sem a sua assinatura autoral. Essa edi¢do se popularizou rapidamente. Nas edigdes
seguintes, Locke as corrigiu meticulosamente até a sua morte. A versao definitiva etiquetada

com a quinquagésima edi¢ao foi publicada em 1704, com duzentas e dezesseis secgdes, apos a
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morte do filosofo. Foi essa a edi¢ao que Coste traduziu a guisa da 2° edi¢do, em 1695, e que fez
com que Locke ganhasse notoriedade na Europa.

Um fato curioso apo6s a leitura introdutéria de Malherbe na versao francesa diz respeito
a quanto Alguns pensamentos sobre a educag¢do foi sendo sucessivamente reeditado e acrescido
de novas sec¢des, passando das sessenta e cinco iniciais as duzentas e dezesseis se¢oes, contando
ao todo com cinquenta edi¢des. Além disso, foi um texto no qual Locke, desde que o concebeu,
passou o resto de sua vida revisando-o a cada nova edigao.

Embora tenha sido escrito por um filésofo, ndo ¢ um texto filos6fico no entendimento
de Malherbe, pois ndo hé, segundo ele, um sistema como em Kant, nem discussdes de ideias
como em Rousseau. Por isso, ¢ um texto que se aproxima mais de Montaigne, por ser instrutivo;
¢ um texto enderecado aos pais, mas tem por objeto a crianga € o0 modo como proceder para
bem educa-la. E uma espécie de manual que traz instrugéo de como o sr. Clarke deveria educar
o seu filho. Por esse motivo, diz Malherbe, acaba sendo especifico e talvez ndo sirva para todas
as criangas, condensando-se como um dos grandes problemas do texto, uma vez que a infancia
¢ comum, mas cada crianga tem uma especificidade tanto no temperamento quanto no aspecto
fisico. Por outro lado, hé abertura, mas de seu manual educativo, sendo, por sua vez, acessivel
ao senso comum. Outro fato curioso ¢ o de ndo haver, segundo Malherbe, nenhuma
consideracdo geral sobre a natureza humana, a sociedade e muito menos sobre a importancia
politica da educacdo, elementos fundamentais para Montaigne, Comenius e Rousseau.

Afora as criticas de Malherbe, devemos observar que, por se tratar de um livro
instrutivo, propedéutico, encontramos nele os elementos principais a respeito da educagao,
assim como pode ser encontrado, em linhas gerais, naqueles filosofos que tratamos aqui. Nao ¢
propriamente um tratado de educa¢do como o de Rousseau, mas também fala de educacao.
Destina-se a educacdao de uma crianga ao qual o pai deveria seguir o manual; adota principios
envolvendo a educacao do corpo e da alma, os bons habitos e as boas virtudes para uma vida
feliz; o papel do preceptor; a condugdo da crianga; o seu temperamento, entre outros.

O que pretende Locke, ja que, segundo Malherbe, ele ndo estd preocupado em formar
um homem, nem com a sua condicao existencial? A razao para isso, diz o comentador, ¢ que
Locke quer formar o gentleman'?, que é o cavalheiro, o fidalgo, alguém que tem riqueza, mas

ndo ¢ necessariamente culto. E uma forma de responder e auxiliar os anseios ou ideais de uma

4 Em nota, Malherbe explica o termo. O gentleman ndo se diz em tom feminino, de gentil e delicado, pois
“Quoiqu’il y ait des femmes qui ont de | aculture, une culture apprise plus par imitation que par instruction (§70).
Les femmes sont évidemment de tendres méres (§7b). Logo, o gentleman nio aprende por imitacdo sua instrugéo,
como ¢ a cultura recebida pelas mulheres, ademais, estas sdo amorosas; a defini¢do da palavra em francés ¢é o
homem que conhece perfeitamente as regras do saber-viver.
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classe social determinada. O gentleman é oriundo da classe social do século XVII, situada entre
os cavaleiros e agricultores, que sdo os livres proprietarios de terras e da grande nobreza. Locke
oferece aos pais e aos leitores esse modelo de instru¢do. Embora um gentleman pudesse ser,
para ele, identificado mediante a compra de terras ou por casamentos, fatores econdmicos €
sociais eram mais importantes para ser um fidalgo do que propriamente possuir uma educacgao
excelente, diz Malherbe.

Alguns pensamentos sobre a educagdo ¢ meramente propedéutico, porque propde-se
a dar conselhos aos pais. Comporta uma colecdo mais ou menos ordenada de instrugdo
pedagogica. A razdo disso deve-se ao contexto social de sua época, oriundo dos grandes
proprietarios de terra e dos nobres. Os filhos desses novos ricos precisavam ser educados € o
modelo educativo de Locke tornou-se essencial. Deixa-se de lado mais ainda o modelo
escolastico; seria um modelo burgués para a burguesia. Nisso Locke estad de acordo com o seu
tempo.

O gentleman seria assim, um homem de nego6cios que ndo exerce um trabalho
propriamente manual, mas que habita mais no campo do que na cidade. Em resumo, o
gentleman ¢ um homem honesto, um chefe e tudo o que a fungdo exige. Por isso, a crianca
deveria ser educada/orientada para comandar sua casa, inspecionar suas terras, seus
empregados; enfim, seus negocios, além de ser o responsavel por oferecer uma boa educagao
aos seus descendentes, ou seja, a seus filhos de uma forma boa e honesta. Valores como
honestidade, fortuna e virtudes da alma compdem os preceitos lockianos.

Essa boa educagdo somente os pais ou um bom preceptor pode oferecé-la.

Vivendo agradavelmente em sua casa, pode ser um pouco severo, no comércio com
seus semelhantes que ele ndo negligencia, ele atrai honestidade e estima por suas
qualidades; ele sabe ter uma conversa, mostrar seus conhecimentos sem pedantismo
etc. Ele ¢ honesto homem (homem honesto (§208), talvez menos urbano, menos
<polido> que seu semelhante francés. Essas sdo todas maneiras de um homem
virtuoso e razoavel. Um modelo para suas criangas. (MALHERBE, 2007, p. 13)"°.

Sobre a conduta do gentleman, Malherbe resume: “Ele d& conselho aos pais, justifica
suas maximas referindo-as ao bom senso e a experiéncia muito mais do que aos grandes
principios ou aos raciocinios elaborados e os exprime ordinariamente sobre o modo

imperativo.” (MALHERBE, 2007, p. 11). (Il donne des conseils a des parents, il justifie ses

15 On vit agréablement dans sa Maison, peut-étre un peu sévérement. Dans le commerce de ses semblables qu’il
ne néglige pas, il s’attire honeur et estime par ses qualités; il sait tenir une conversation, montrer ses connaissances
sans péndanterie, etc. Il est honnéte homme (honest man (§208)), peut-étre moins urbain, moins <poli> que son
semblable francais. C’est a tous égards un homme vertueux et raisonnable. Un modéle por ses enfants.
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maximes en en appelant au bon sens et a I’expérience plutdt qu’ aux grands principes ou aux
raisonnements élaborés, et il s’exprime ordinairement sur le mode impératif™).

Enfim, acompanhando de certo modo alguns autores, como John Yolton e Henry
Peacham, que discursaram sobre a formagao do gentleman, em Locke, também se tem a ideia
geral em curso, ou seja, a ideia de que o gentleman nao ¢ um modelo universal como em
Comenius. Ele estd mais proximo da proposta de Montaigne e Rousseau, ainda que se proponha

a atender a uma casta, que ¢ a nobreza herdeira dos feudos.

Essas obras sdo vivas da ideia de formar, pela educagdo, pessoas que se distinguem
do povo comum gragas as suas qualidades pessoais e sociais, qualidade que sdao o
espelho dos valores que certamente ndo respondem pelos ideais democraticas, mas
que ultrapassam largamente o espirito de casta que poderiam ser encontrados na
grande nobreza. (MALHERBE, (2007, p. 14)'6.

Lembrando do que vem se afirmando, a educagdo ¢ um produto de cada época e cabe
aos intelectuais pensa-la a partir dos individuos que integram a sociedade. Estes devem ser
educados de acordo com as necessidades da sociedade, de acordo com os ideais de uma
representatividade intelectual. Nao se deve esquecer a premissa principal: o individuo — crianga,
jovem ou adulto precisa ser educado, formado, instruido para conviver em sociedade e atender
aos seus anseios. Essa formacao deve ser oriunda do seio familiar (educagao doméstica), ou da
tribo, ou oferecida pelo Estado, educagao publica. O proprio Locke fala sobre as vantagens da
educagdo doméstica, bem como das qualidades necessarias do bom governante/preceptor, como

sabedoria e prudéncia.

<Que farei entdo do meu filho? Se eu o conservo sempre comigo, acreditara que nao
pegara jeito de mestre; e seu o envio ao colégio, como fazer para o proteger contra o
contagio da grosseria e do vicio que estdo por toda parte no mondo? Se ele permanecer
em casa, talvez fosse mais virtuoso, mas em contrapartida ignoraria o mundo;
acostumado a ndo mudar de posi¢do e a ver sempre 0s mesmos rostos, seria, até que
entrasse no mundo, um ser timido ou cabegudo>. (LOCKE, 2007, p. 126)".

Por tras dessa educagdo, formagao ou instrugao, ha um ideal a ser alcangado. Quando
se fala em ideal, significa alcangar a exceléncia do que deve ser um individuo bem-educado.
Como vimos, esse primeiro modelo € original do periodo classico grego, o qual se propagou ao

longo dos séculos e ora se aproxima, ora se afasta pelas circunstancias e exigéncias formativas

16 “Ces ouvrages sont animés de 1’idée de former, par I’ éducation, des personnes qui se distiguent du commun
peuple grace a leurs qualités personnalles et sociales, qualités qui son le miroir de valeurs qui certes ne répondent
pas a I’idéal démocratique, mais qui débordent largement ’espirit de caste qu’on peut trouver dans la grande
noblesse”.

17 <Que ferai-je donc de mon enfant? Si je le garde tourjours chez moi, il est a craiandre qu’ il n’ y prenne des airs
de maitre; et si je I’ envoie au collége, comment faire pour le protéger contre la contagion de la grossiérete et du
vice, que sont partout a la mode? S’il reste a la maison, il sera peut-étre plus vertueux, mais en revanche il ignorera
le monde; acoutumé a ne pas changer de société et a voir toujours les mémes visages, il sera, lorsqu’ il entrera dans
le monde, un étre timide ou entété>.
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que cada sociedade exige, implicando diretamente a cidadania, posto se tratar de seres inseridos
em uma sociedade evoluida em que existe direitos e deveres.

Quanto ao ideal formativo moderno, John Locke ¢ uma dessas figuras que, por
intermédio do gentleman, numa espécie de educacdo mais pratica, leva em consideracao o
contexto social para o qual esse modelo esta sendo direcionado. A formagao do gentleman leva
em consideragdo: 1) o contexto dos donos de feudos e seus herdeiros, e 0 nascimento de uma
classe, a burguesia, com poderes econdomicos, mas que nao possui heranca nobre; a educagao
contempla a aquisi¢cao de modos, polidez, um certo nivel de conhecimento essencial; 2) envolve
lidar com situagdes praticas de relacdes com seus semelhantes, seus subordinados e consigo
mesmo, enquanto seja um homem bom, honesto e virtuoso. Por outro lado, ¢ ainda uma
educagao que deve versar sobre a saide do corpo e da mente, devendo, por fim, estar sob o
comando de um preceptor ou dos pais.

Embora interligada ao meio social, essa educagdo ¢ doméstica, ou seja, ndo tdo

democratica, nem colegial, pois ¢ desenvolvida pelos pais ou pelo preceptor.

Sua conduta ndo deve jamais negar seus preceitos, sem o que ele previne seu aluno.
Ele ndo se servira de nada que ndo lhe seja dirigido pelo governante, sermdes sobre o
dever reprimir suas paixdes, se ele mesmo frouxa a rédea a alguma delas [...]. O
governante deve, pois, proteger com cuidado seu aluno contra a influéncia dos maus
exemplos, e sobretudo os mais perigosos de todos, aqueles que vém dos criados.
(LOCKE, 2007, p. 162)'8,

Locke se direciona para uma classe social em especifico, assim como era sua origem

aristocrata, conforme diz Malherbe (2007, p. 12):

Mas ha outra razdo, mais determinante, relativo ao objeto preciso que Locke se da:
ele ndo se preocupa em formar aqui um homem, aquela que seria sua condi¢do, mas
em formar um gentleman e entdo, de responder aos valores e aos ideais de uma classe
social determinada. Esta classe social, por limites imprecisos, pega da importancia do
século XVII, entre os lavradores, agricultores que sdo proprietarios de suas terras, e a
grande nobreza'®.

Destaca-se, conforme ja dito, que com Locke nao ¢, sobremaneira, a formacgdo
intelectual que mais importa, mas sim os fatores econdmicos e sociais, os quais modificam a

heranca do Humanismo no Renascimento.

18 “Sa conduite ne doit jamis démentir ses préceptes, sans quoi il ne fera que pervertir son éléve. Il ne servira de
rien que le gourverneur lui adresse des sermons sur le devoir de réprimer ses passions, si lui-méme lache la bride
a quelqu’ une des siennes [...]. Le gouverneur doit donc, proteger avec soin son éléve contre 1’ influence des
mauvais exemples, et surtout des plus dangereux de tous, ceux qui viennent des domestiques”.

19 Mais il y a une autre raison, plus déterminente, qui tien a I’objet précis que Locke se donne: il ne s’agit pas de
former ici um homme, quelle que soit sa condition, mais de former um gentleman et donc de repondre aux voeux
ou aux idéaux d’une classe sociele déterminée. Cette classe sociale, aux limites imprécises, prend de I’importance
au XVlle siecle, entre les yeomen, fermiers qui sont les propriétaires de leurs terrs, et la grand noblesse.
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Os determinantes sociais ¢ econdmicos sdo mais importantes: um gentleman nao
trabalha, no sentido de que ndo tem profissdo (manual). Ele vive da renda de suas
terras, ele pode sentir os negocios, ele gerencia seu patrimonio. Ele tem criados,
jardineiros, eventualmente paga os servigos de um preceptor para suas criangas.
(MALHERBE, 2007, p. 12)%.

O que ha de novidade nas instru¢des pedagogicas de Locke ¢ educar um individuo
mais campestre do que citadino para exercer uma funcao privilegiada, que ¢ a de comando. Seu
modelo ¢, em certa medida, falho, porque ¢ elitista e ndo abrange todas as classes, assim como
no projeto de Comenius. No entanto, prevalece no modelo lockiano a educagdo como uma arte
e a crianga como objeto da ciéncia educativa, baseada numa maxima aristotélica de que a arte
procede da ciéncia e que se reporta do geral ao particular. No caso, a educacao da crianca ¢ uma

educacdo pratica que adota principios gerais conhecidos.

A educacdo nos reconduz a particularidade da infancia relativamente ao mundo
adulto; a particularidade concreta de cada crianca que tem seu temperamento, seu
carater, suas aptidoes e seus limites proprios; e a particularidade de cada uma das fases
de seu desenvolvimento. (MALHERBE, 2007, p. 19)..

Sobre a natureza da crianga e as particularidades de cada uma, ¢ a modernidade e as
teorias educativas e filoséficas que as levam em consideragdo. Em Locke, isso fica evidente a
medida em que escreve para o filho do sr. Clarke. Poderiam as mesmas maximas servirem de
forma universal a qualquer crianga? Nao necessariamente, mas ha a possibilidade de adaptagao
a realidade infantil; de qualquer forma, ¢ um manual pedagogico, e, como tal, pode ou ndo ser
seguido a risca.

Assim, seguindo a discussao de Malherbe, Locke retoma a arte no sentido grego de

techne, ou seja, uma habilidade, um modo de fazer bem uma coisa:

Praticar esta arte pede, de certo, a compreensao, ¢ a perspicacia da delicadeza, mas os
principios eles proprios ficam em vigor e ndo sdo pontos problematicos para aquilo
que se aplicam. Nesta cena, a educagdo ndo seria mais do que a particularizagdo a uma
dada idade da vida e a Ciéncia em geral do homem. (MALHERBE, 2007, p. 20)*.

Portanto,

Toda aplicagdo torna-se assim operatorio técnico, para remontar a palavra grega. A
educagdo ¢, portanto uma <tecnologia>, uma arte inspirada na ciéncia, donde tiramos
uma obra, um homem honesto. Assim entendido, a obra de Locke dira aos pais como

20 Les déterminats économiques et sociaux son plus importants: um gentleman ne travaille pas, au sens ou il n’a
pas de profession (manuelle). Il vit du revenu des ses terres, il peut tater au négoce, il gére son patrimoine. Il a des
domestiques, des jardiniers, éventuellement il paye les services d’un préceptur pour ses enfants.

21 L’éducation nous reconduirait-elle & la particularité de 1’enfance relativement au monde adulte; & la particularité
concreté¢ de chaque enfant qui a son tempérament, son caractére, ses aptitudes et ses limites propes; et a la
particularité de chacune des phases de son développment.

22 Pratiquer cet art demande, certes, de la comphéhension, de la perspicacité, de la finesse, mais les principes eux-
mémes restent en viguer et ne sont point troublés par ce a quoi il s’appliquent. En ce sens, I’éducation ne serait
que la particularisation a un age donne de la vie de la Science générale de I’homme.
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fazer um gentleman, como bom sucesso da educagdo de sua crianga usando as luzes
da filosofia. (MALHERBE, 2007, p. 20)%.

Em resumo, para o resultado de educar um homem honesto, ou seja, o gentleman, os
pais ou o preceptor devem seguir um conjunto de técnicas sob a denominagao e apropriacao de

uma arte de educar.

Na arte da educag@o, ndo tem nada do que se preocupar menos, ndo que isto seja mais
dificil a observar que a regra das quais eu estou em processo de manter: ¢ que ela
precisa ter cuidado, desde que as criangas comecam a falar, de se ater perto de uma
pessoa prudente, moderada, sabia, enfim, que tenha permissdao de formé-la como lhe
convém, e de lhe preservar de todo mal, sobretudo, do contdgio das maldades. Eu
penso que este emprego requer muito de moderagdo, de medida, de ternura, de zelo e
de discri¢do: qualidades que nao sdo faceis de encontrar reunidas na mesma pessoa,
sobretudo entre pessoas as quais lhe ofereca um magro salario. (LOCKE, 2007, p.
162-163).2

As questoes introdutorias de Malherbe nos pdem diante de novos e verdadeiros
dilemas que, embora Locke nao reflita a fundo sobre eles, apresenta os dados de uma realidade:
a educagdo de uma crianca real, ou melhor, um nobre, que devera exercer uma fungao pessoal
e social. Enquanto ser social, o resultado ¢ a proposicao lockiana do gentleman; quanto a fungao
social, deve apresentar-se como um ser honesto, virtuoso ¢ bom, que, em resumo, sao suas
virtudes.

As instrugdes pedagogicas de Locke sdo, portanto, uma espécie de arte, techne, no
sentido grego e, na modernidade, dao origem a uma ciéncia; a pedagogia assume, nesse caso,
um aspecto cientificista por conta do empirismo adotado por Locke, mesmo em sua obra sobre
educacdo. Enquanto ciéncia, o objeto ¢ a educacdo da crianca, a qual possui suas
especificidades, como temperamento e robustez corporal. Dai o conselho e adaptacdo dos pais
ou preceptores acerca da realidade de sua crianga.

Percebe-se, ainda, os preceitos gregos do educar o corpo € o espirito, cujo ideal seja o
gentleman, honesto e bom, para atuar numa realidade, a realidade social do século XVII. Essa
realidade transitava da cavalaria medieval para a nobreza palaciana (adquirida por meio de

riqueza ou pela compra do titulo), mas a educacao era um elemento distintivo desse nobre. Foi

2 Toute aplication devient ainsi Operatoire fechnique, pour repondre le mot grec. L’éducation est donc une
<technologie>, un art inspiré de la science, duquel on tire un oeuvre, un honnéte homme. Ainsi compris, I’ouvrage
de Locke dirait aux parets comment faire un gentleman, comment bien réussir 1’éducation de leur enfant en usant
des lumiéres de la philosophie.

24 Dans I’ art de I’ éducation, il n’ est rien donc on se préoccupe moins, ni qui soit plus difficile a observer que la
régle dont je suis en train de vous entretenir: ¢’ est qu’ il faut avoir soin, dés que les enfants commencent a parler,
de tenir auprés d’ eux une personne prudente, modérée, sage enfin, qui ait pour mission de les former comme il
convient, et de les préserver de tout mal, surtout de la contagion des mauvaises. Je pense que cet emploi demande
beaucoup de modération, de mesure, de tendresse, de zele et de discrétion: qualités qu’ il n’est pas facile de trouver
réunies en la méme personne, surtout parmi des gens a qui I’ on n’ offre qu’ un maigre salaire.
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esse modelo que vigorou até o século XVIII por dar as diretrizes técnicas para se educar uma
pessoa de prestigio social, como o filho de um burgués rico ou um nobre.
Em Locke também ¢é patente o vigor da natureza da crianca. Para ele, existem trés

especificidades sobre as quais se deve estar atento para um resultado efetivo em sua educacao.

Desta maneira, entendido sob o dngulo da a¢do educativa, a natureza da crianga ¢ trés
coisas a0 mesmo tempo: os poderes dos quais ela dispde em seu nascimento (suas
faculdades e seus e seus talentos naturais), o sucesso de seu desenvolvimento e enfim
a qualidade de humanidade que queremos acessar (0 homem razoavel e virtuoso).
(MALHERBE, 2007, p. 30)>.

No preambulo da obra, Locke se firma na méxima do que ele acredita ser a mais
completa definicdo de felicidade para o homem nesse mundo, assim como também a mais dificil
de alcancar, que ¢ corpo sdo e mente sa: “Um espirito e em um corpo s, esta ¢ a breve, mas a
completa definicao de felicidade neste mundo. O homem que possui essas duas vantagens, nao
tem grandes coisas mais a desejar.” (LOCKE, 2007, p. 49). (un espirit sain dans un corps sain,
telle est la bréve, mais complete, définition du bonheur dans ce monde. L’homme qui possede
ces deux avantajes, n’a plus grand-chose a désirer).

Ele segue apontando que a felicidade e a infelicidade do homem ¢, na grande maioria
das vezes, obra sua, necessitando que o corpo, por ser fraco e debilitado, goze de saude e vigor
para que tal fim seja atingido. Como os antigos, a forca e o vigor do corpo sdo caracteristicas
essenciais que a crianga deve desenvolver. Rousseau refor¢a e aprofunda esses preceitos, como
veremos, embora, para o filosofo, seja raro um homem com essas qualidades psiquicas e
corporais. Seu encaminhamento ¢ também no sentido de dar a sua contribui¢cdo para o alcance
desses bens ao homem e, por conseguinte, a educagao humana. “Mas, exemplos desse género
sdo raros; e creio poder dizer que nove décimos dos homens que conhecemos sdo o que sdo,
bons ou maus, Uteis ou inuteis, por efeito de sua educagdo.” (LOCKE, 2007, p. 49). (Mais, les
exemples de ce genre sont rare; et je crois pouvoir dire que les neuf dixiémes des hommes que
nous connaissons, sont ce qu’ils sont, bons ou mauvais, utiles ou nuisibles, par I’effect de leur
¢ducation).

Locke ndo deixa de lado o legado dos classicos ao afirmar que a educacdo diferencia

os homens, refor¢ando a necessidade dela.

Mesmo as impressdes leves, quase imperceptiveis, quando recebidas desde a mais
tenra infancia tém consequéncias importantes e duraveis. Sdo estas primeiras
impressoes, como fontes de certos rios: € o suficiente 8 mao do homem de um pequeno
esforco para desviar suas doces dguas em diferentes canais que os dirigem em sentidos

25 Ainsi, comprise sous I’angle de ’action educative, la nuture de I’enfant est trois choses a la fois: les puissances
dont il dispose a sa naissance (ses facultes et ses talent naturales), le ressort de son développment et enfin la qualité
de humanité a laquelle on veut le faire accéder (I’homme raisonable e vertueux).
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opostos; de sorte que, segundo a direcdo que lhe tinha imprimido na sua fonte, estes
rios seguem diferentes cursos e terminam por levar a terras muito distantes umas das
outras. (LOCKE, 2007, p. 50)*°.

Nesse sentido, as impressdes recebidas pela crianca desde a sua infancia, além de
duradouras e permanentes, sdo fundamentais para o processo de direcionamento de sua
educagdo. Por isso, a importancia do bom direcionamento das mesmas pelo preceptor. Essas
sdo as teses da importancia da experiéncia para o aprendizado e as impressdes que uma mente
recebe quando ainda ndo esta preenchida por ideias precocemente. Sao os conceitos lockianos
do empirismo e da nogdo de “tdbula rasa” que ganham destaque também nas instrugdes
pedagogicas de Locke. Como se disse, € uma educagdo privada, de preferéncia comandada por
um preceptor sabio e ciente de como deve ser bem conduzida a educagao. Uma boa educagao
infanto-juvenil pressupde a orientagdo de um preceptor.

Assim, conforme Cambi (1999, p. 316):

O empenho lockiano no campo educativo, por um lado inspira-se em precisos
principios empiristas e sublinha (numa perspectiva anti-inatista) a necessaria relacao
que nao pode deixar de existir entre a instrugdo proveniente do mundo externo e o
desenvolvimento interno da mente e das suas fungdes intelectuais.

Reiteramos a postura pedagdgica e para quem se dirige, a sociedade do século XVII,
a qual passou por transformagdes econdmicas e politicas. A passagem do feudalismo para a
monarquia parlamentar fez emergir novos grupos sociais, sendo “justamente esse processo de
transformagao social e econdmica que leva Locke a colocar no centro de sua reflexao educativa
a figura do gentleman, visto como modelo ideal para a nova classe dirigente e para o qual ele
traca um renovado curriculo de estudos.” (CAMBI, 1999, p. 317).

Logo,

O modelo educativo elaborado por Locke, justamente pelas caracteristicas que o ligam
mais estreitamente aos ideais de determinada classe social, manifesta de forma
exemplar os elementos fundamentais da ‘educagdo burguesa’ baseada no self-
governement e nas ‘virtudes sociais’, na utilidade e no primado da consciéncia moral,
como também na valoriza¢do da natureza e da razdo [...];

Uma proposta na qual a conexao entre educagao e participagdo concreta na vida social,
o privilégio dado aos contetidos programaticamente teis a instrucdo, a ligacao desta
ultima com a experiéncia real dos educandos, a atengdo para a formagdo ético-
intelectual de um carater livre e autdnomo falam agora de um mundo e de valores sdo
o mundo e os valores da época propriamente moderna. (CAMBI, 1999, p. 321).

26 Méme des impréssions légéres, presque insensibles, quand elles ont été regues des la plus tendre enfance, on des
conséquences importantes et durable. Il en est de ces premicres impressions, comme des sources de certaines
riviéres: il suffit a la main de ’homme d’um petit effort pour détouner leurs dociles eaux em différents canaux que
les dirigent dans des sens opposés; de sorte que, selon la direction qui leur a été imprimée dans leur source, ces
rivieres suivant differents cours, et finissent par aboutir dans des contrées fort éloignées les unes des autres.
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Temos, pois, com Locke, uma discussido ndo detalhada como em Rousseau, que € mais
pratica por se tratar de orientagdes que condicionam uma boa educacdo como arte, técnica.
Mesmo que se trate de uma crianga de verdade, o modelo foi bastante difundido e adotado entre
as classes e por algumas escolas, como iremos ver em seguida. Mesmo assim, tem inicio a
educacdo como arte com suas especificidades e formas de assimilagdo de contetidos, bem como
sua constitui¢do psiquica e condicao fisica; a crianga tem uma natureza propria.

Nenhuma teoria moderna da educacdo devera ignorar esses dois fenomenos da
realidade humana, ainda que sejam reiterados ou atualizados os preceitos classicos da educagao
do corpo e da mente para uma atuacdo mais direta socialmente. Dessa maneira, embora 0s
projetos precedentes, sejam bastante promissores e significativos, ¢ precisamente o modelo
lockiano que serd o mais difundido e adotado pelas escolas a época, pois apresentava o
gentleman como ideal de civilidade, difundido, principalmente, na Inglaterra e na Franca.

E Paul Hazard quem ird comprovar o que se disse no paragrafo anterior ao oferecer
um panorama da educacdo que fomentava o debate em torno de 1760. Esse, de certo modo, ¢ o
cenario que antecede a publicagdo do Emilio (1762), panorama ainda muito marcado pela
pedagogia (medieval-renascentista) quanto aos resquicios da modernidade em sua metade. Ja
no iluminismo sdo dados os primeiros sinais, sendo um momento em que a filosofia pediu
contas aos pedagogos, para que fossem refeitas, ao considera-las erradas, servindo-se, para isso,
de Montaigne, Fénelon e Locke. Em outras palavras, a pedagogia passou a ser problematizada

pela filosofia, principalmente pela forte influéncia de Locke e a figura do gentleman no periodo.

Todos quererdo examinar se as ideias do Sabio — a educagio destinada ndo ja a formar
homens honestos, ornamentos da Sociedade, mas cidaddos ativos; a educagdo
destinada a produzir corpos vigorosos ao mesmo tempo que almas retas; a educagio
destinada a favorecer as potencialidades espontineas do ser ao invés de as constranger
— devem ser rejeitadas ou mantidas em fun¢do de um futuro proximo. (HAZARD,
1989, p. 183).

Nesse contexto, autores como Rollin?’ impetrou criticas a educagdo vigente nos
colégios, que priorizava a repeticdo € a memorizagdo de contetidos, o que conhecemos
atualmente como “decoreba’; decorar discurso, mostra-se falho por ndo propor reflexao sobre

o que lhe ¢ ensinado. Nao ha um entendimento satisfatoério do que as criangas aprendiam,

27 Spinik (1969), aponta que Rousseau tinha conhecimento sobre a forma como Rollin pensava a educacao a
época, principalmente a partir da leitura de seu livro Le traité des études que era um tanto tradicionalista,
principalmente no que se refere aos costumes, aos métodos tradicionais de ensino, etc. Era que Rousseau se
contrapunha.
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mostrando-se, por esse motivo, ser um método ultrapassado, segundo Rollin. Talvez por isso,
Montaigne e Locke tenham sido tdo requisitados.

Conforme Hazard(1989), enquanto professor e diretor de Colégio, Rollin adquiriu
certa aura pedagogica e, em seu Tratado dos Estudos (1728), com quatro volumes, enalteceu o
classicismo com o ensino do latim e do grego e do bom gosto. Rollin atribuiu a educagao trés
objetivos, destacando que esta deveria, sobretudo, presar por “cultivar o espirito e enriquecé-
los com todos os tipos de conhecimento™. Seus principios educativos, contudo, formavam o
cristdo, aproximando-se de Comenius. Também se aproxima de Montaigne quando foca na
conduta do preceptor e na forma como se deve ensinar todo tipo de conhecimento, sem exigir
a memorizagdo, mas sim a compreensao, sem formar criangas pedantes.

O preceptor deve se fazer compreender pelos alunos, ser claro no que diz, breve,
sincero. Nisso, a educagfio como arte se aproxima de Locke. E essa arte que os professores
devem dominar. As transformagdes devem ocorrer assim, ndo s6 com relacdo aos objetivos,
mas com a forma como sera transmitida, ou seja, preceptores, professores, mediadores devem
se atualizar conforme as exigéncias sociais.

Enquanto o pensamento erudito se constituia a partir do consumo de grandes obras, o
exercicio mental também se dava mediante consultas a essas obras, conforme descrito por

Hazard,

Rollin € um apaixonado da boa e velha retorica que se aprende através dos preceitos
e modelos dos Antigos; das belas composic¢des oratdrias, que se compdem recorrendo
a processos conhecidos, processo que enumera: os paralelismos e os lugares comuns,
por exemplo, sdo de grande utilidade. Quando aconselha a leitura e a explicacdo dos
autores, nao pensa nas descobertas possiveis, nem nas aventuras excitantes do espirito:
seu prazer consiste apenas em mostrar modelos que bastara serem imitados em todos
os géneros, desde o moderado ao sublime. (HAZARD, 1989, p. 184).

Com seu método baseado na oratoria, Rollin acreditava que o aluno poderia
desenvolver o raciocinio como a parte mais fundamental. Para isso, ele recomendava a poesia:
“em Virgilio ou em Ovideo, quantas imagens a colher! Quantas passagens sublimes a aprender
de cor!”. As fabulas eram uteis, pois ofereciam um estudo profundo sobre a “arte literaria”; e

complementa:

Como conteudo, as humanidades classicas, quase exclusivamente; como espirito, o
desejo de transmitir uma heranga intangivel. A personalidade dos alunos nunca esta
em causa; a sua colaboracdo ¢ toda passividade, o seu esfor¢o é todo imitagdo; na
inteligéncia, no coragdo, na alma, terdo apenas os valores tradicionais que os mestres
ali houverem derramado. (HAZARD, 1989, p. 184).

E essa a imagem pedagogica que temos com Rollin. Ela é boa? Serve? Apesar de ser

otimista e empolgante, Hazard o considera nostalgico de um século XVII que ndo tem mais
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como viger naquele presente, necessitando de nova atitude perante o presente. Educadores
como Rollin precisaram lidar com a virada de sentido da realidade social e isso s6 se tornara
possivel mediante a percepcdo de que mesmo os preceitos de Locke nao seriam suficientes,
principalmente com relagdo a literatura grega, pilares do eruditismo. Isto porque, segundo

Hazard (1989, p. 185),

O presente exige outra coisa: os contemporaneos salientam os defeitos da educacgao
que receberam e daquela que veem ainda ser dada aos seus filhos. Afirmam que ao
sair do Colégio uma crianca nada sabe, ou quase nada. Papagueia um pouco de latim
e apenas algumas palavras de grego. Sabe de cor as quadras de Pibrac, as fabulas de
La Fontaine que compreende mal, o catecismo que ndo compreende de todo; nada
mais.

Hazard destaca que a rede educativa como um todo, o colégio, o preceptor, a academia
e a sociedade, mostravam-se ultrapassados por proferirem um método de ensino calcado na
escolastica, o qual ndo resultava em um posicionamento critico, pois “ndo exercita o raciocinio
e sobrecarrega a memoria”. Esse método ndo congregava um entendimento conciso e
consistente como defendia Montaigne; ou seja, ndo basta erudicao se ndo houver autonomia na
assimilagdo de ideias e entendimento do que ¢ ensinado.

A filosofia fomenta os educadores a ultrapassar essas defasagens e a abranger outras
classes sociais, nao apenas os nobres e burgueses. O apelo também era para que se formassem
pessoas para outros oficios, ndo apenas para os modelos sobrecarregados pelo viés clerical ou

do homem gentil (modelo lockiano). Era preciso formar/instruir?® para o trabalho na industria.

E necessario que a substancia do ensino seja modificada. Compenetremo-nos bem de
que as matérias a estudar foram escolhidas quando apenas interessavam a futuros
clérigos; abrangeram depois, sem se modificar, aqueles que deveriam estar no
professorado, o qual se confundia com o clericato: hoje em dia esse publico representa
apenas uma minoria. Essas matérias conservam-se, em grande parte, para uso de
futuros gentis-homens, ricos e ociosos; ndo comportara a humanidade outras classes?
(HAZARD, 1989, p. 187).

De qualquer forma, o apelo era para que criancas da nobreza e da alta burguesia
aprendessem um oficio e pudessem também chegar as camadas mais populares, pois muitos
homens necessitavam ganhar o pdo de cada dia. A educacdo devia enveredar por aquilo que
Montaigne defendia, de valorizar e aprender a lingua materna ao invés de uma lingua quase

sem serventia, como era o latim e o grego. Inseriam-se ainda no curriculo o estudo da historia

28 “Assim pensando, poderia se afirmar que a instrugdo oferecida pelo estado é mais limitada que a formagio.
Aprende-se um oficio, uma arte, que pode ter um interventor ou ndo, para um trabalho especifico. A formagéo, por
sua vez, abrange um processo continuo. Atrela-se, nesse sentido, a existéncia humana e nunca pode se dizer
completada, visto que a natureza humana estd em constante aprendizagem, logo, em constante formacao. E todos
compreendem que educar um homem em seu mais alto grau é dificultoso porque muitos sdo 0os meios para isso”.
(COSTA, 2013, p. 58).



62

politica da Europa, a geografia, as ciéncias naturais e a matematica; também a sugestdo de
introdu¢@o a moral e ao direito natural com Grotius e Puffendorf. “Porque ndo hdo-de existir
dentro do recinto do colégio ferramentas de diversos tipos? E em volta do colégio oficinas de
artifices? Um operdrio faria trabalhar as maquinas a medida em que fosse mostrando as
criangas: tecelagem, impressao, relojoaria e outros oficios.” (HAZARD, 1989, p. 184).

Outro educador desse periodo foi Basedow, que, com seu Methodus erundiendae
Jjuventutis naturalis (1752), trouxe a perspectiva de um projeto reformador no que diz respeito
a substancia. O espirito educativo deveria tornar-se civico. Basedow foi o primeiro a apresentar
o desenvolvimento psicologico da crianca, ainda com um tom lockiano com relagdo a
alma/mente em formacdo e a forma de receber e processar o conhecimento. Em resumo,
enquanto Rollin assumia uma postura nostalgica perante a educagao, Basedow apresentou uma
visdo mais realista, com uma formagao para o exercicio de novas profissoes.

Por essa perspectiva, Basedow levou em consideragdo os aspectos fisicos e
psicoldgicos para o aprendizado e o desenvolvimento de atengdo a crianga desde o bergo,
quando deve receber especial atencdo da mae e do pai, e ndo ser entregue aos cuidados de outro.
Basedow também preconizou os cuidados com o corpo para o desenvolvimento da crianga, a
vestimenta e a alimenta¢do. Logo, os pais deviam assumir os primeiros cuidados com a crianga

e o preceptor a educagdo, desde que o curso da natureza fosse seguido.

O proprio curso da educagao seguird o da natureza. Para lhe obedecer, basta observar
como os conhecimentos entram no espirito das criangas e como os adquirem os
proprios adultos. <A primeira sensacdo ¢ o primeiro conhecimento...>. Assim, < o
principio fundamental de qualquer bom método reside em comecar pelo que é sensivel
para dai chegar, gradualmente, até o que ¢ composto; e reside ainda em conhecer com
seguranca os factos antes de procurar as causas>. (HAZARD, 1989, p. 189).

Embora os mestres antigos, diz Hazard (1989, p. 189), tivessem ciéncia do que ensinar
a uma crianca de seis e dezessete anos, “os mestres do futuro, se derem crédito aos filosofos,
seguirdo passo a passo o caminho de um espirito em formagdo observardo o despertar das
faculdades pueris; irdo satisfazendo as que se manifestam em primeiro lugar, a curiosidade, o
espirito de imita¢ao, a memoria”.

Devem ainda adotar a experiéncia enquanto fonte do aprendizado de certos
conhecimentos, como no caso da geografia (cosmografia), falar do dia, da noite, da lua e das
estrelas; para a historia natural, mostrar arvores, frutos, aves e insetos; para o aprendizado de
fisica, adotar experiéncias divertidas; para o latim, comecar pelo basico. E, para todos os
conhecimentos, “s6 lentamente, prudentemente, irdo ascendendo até aos conhecimentos

abstratos” (HAZARD, 1989, p. 189). Pode-se, entdo, dizer que a crianga toma espago nas
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discussdes pedagogicas da modernidade, um espaco que até este momento, era quase
inexistente.

Percebe-se, por esse viés, as aproximagoes entre autores aqui abordados, de quem os
pedagogos do século X VIII precisaram, de alguma forma, reivindicar a efetividade, pelo menos
de parte dessas teorias filosofico-educativas, para uma contemporaneidade que era exigida.
Entdo, de um lado, estava a perene solicitude para a formagao educativa das criancas e jovens,
permeada sempre por um ideal, e, de outro, uma educagdo imersiva na sociedade que respeitava
as diferengas de classe sociais e as aptidoes de cada um.

Outros investimentos na educacdo no panorama oferecido por Hazard correspondiam
ao fato de que a educagdo deveria ser acompanhada de amor, pois ndo deveriam ser aplicados
castigos fisicos. Essa educagao estimularia nos professores e nos pais o afeto, a estima e o prazer
de aprender; deveria ser civica porque formaria cidaddos conforme o verdadeiro papel da
educagao, diferenciando-se da instrugao.

Sobre o carater civico da educagdo, Hazard (1989, p. 190) traz uma definicdo de
Helvétius: “a arte de formar os homens estd, em todo pais, tdo intimamente ligada a forma de
governo que nao ¢ possivel introduzir qualquer modificagdo consideravel na educagao publica,
sem fazer o mesmo relativamente a propria constituicao do Estado”. Aqui temos duas questdes:
uma ¢ a propagacao de que o Estado deve oferecer educagao publica, a qual ndo vamos discorrer
aqui; a outra diz respeito a arte de formar os homens que estio no cerne dos projetos
mencionados. Locke e Rousseau, de certo modo, preocupam-se também com essa arte,
conforme veremos em Rousseau, em um dos objetivos do Emilio. Em todo caso, diz Hazard
(1989, p. 191): “o bem puiblico, a honra da Nacao, exigem que cada nova geracdo®” seja prepara
para cumprir cabalmente as varias profissdes do Estado”. Isto comprova a indissociabilidade
entre educacao/instru¢ao com vistas a servir a nagao.

O certo ¢ que formar homens €, necessariamente, uma evidéncia da qual ndo se pode

fugir e torna-se, pois, nos Estados modernos, um de seus pilares, sendo, por outro lado, a

2 No fim das contas, isso faz parte do fio condutor cuja educa¢do ¢ uma heranca que cada nova geragdo precisa
receber, como bem discorre Hannah Arendt no texto “A crise na educagdo”. A tedrica defende que “a educagdo
esta entre as atividades mais elementares e necessarias da sociedade humana, que jamais permanece tal qual é,
porém, se renova continuamente através do nascimento, da vinda de novos seres humanos. Esses recém-chegados,
além disso, ndo se acham acabados, mas em um estado de vir a ser, assim, a crianga, objeto da educagao, possui
para o educador um duplo aspecto: ¢ nova em um mundo que lhe € estranho e se encontra em processo de formagao;
¢ um novo ser humano e ¢ um ser humano em formagdo. Esse duplo aspecto ndo ¢ de maneira alguma evidente
por si mesmo, e ndo se aplica as formas de vida animais; corresponde a um duplo relacionamento, o relacionamento
com o mundo, de um lado, e com a vida, de outro. A crianga partilha o estado do vir a ser com todas as coisas
vivas; com respeito a vida e seu desenvolvimento, a crianga é um ser humano em processo de formacdo, do mesmo
modo que um gatinho ¢ um gato em processo de formagdo. Mas a crianga s6 ¢ nova em relagdo a um mundo que
existia antes dela, que continuard apds sua morte e no qual transcorrera sua vida.” (ARENDT, 2013, p. 234-35).
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preocupacdo dos filosofos quanto a pensar a melhor formagao possivel (a ideal) de formar para
também servir ao Estado. Este o responséavel por oferecer educagdo e instru¢cdo ao povo, ou
seja, enquanto filésofos pensam, o Estado executa a educacdo. As seguintes palavras de Paul

Hazard (1989, p. 191) reverberam aquela realidade ao dizer:

Nao houve modernista que ndo fizesse votos pela educacio progressiva, a questao do
aleitamento das criangas de mama pelas maes, a de saber se deveriam ou ndo ser
enfaixadas, a de decidir se era preferivel um preceptor privado ou o sistema de vida
comum nas escolas, a de saber como escolher um mestre responsavel no caso de se
optar por essa solugdo, a relativa “aprendizagem de um oficio manual, do primado da
educacdo sobre a instrugdo, todas constituiram (e constituem) problemas muitas vezes
abordados e tratados.

Sao questdes que, desde Locke, vinham se deslindando, até que Rousseau reuniu todos
esses elementos ao falar da educacao de sua crianca ficticia. Desse modo, ficam estabelecidos
os antecedentes imediatamente distantes e imediatamente proximos da teoria rousseauniana da
educacdo, a qual vem a tona, destacadamente com o Emilio ou Da Educagao.

Antes de dar prosseguimento, ¢ preciso destacar algumas informagdes que rodeiam o

pensamento educativo em Rousseau.

1.2.4 Rousseau e sua “revolucao copernicana” na educacao

Contemporaneamente, Rousseau ¢ conhecido como aquele que realizou uma
“revolucdo copernicana” na pedagogia de seu tempo ao colocar a crianga no centro de seu
modelo educativo. Como foi visto, os autores anteriormente mencionados, Comenius,
Montaigne, Comenius e Locke, possuem uma preocupacdo com a crianga pequena no sentido
daquilo que ¢ adequado ao seu aprendizado e ndo com o que propriamente a crianga ¢ em si,
como fez Rousseau. Talvez essa diferenga seja justificada pela imagem da crianca que os
séculos precedentes apresentaram, de que ela nem sempre esteve no centro das atengdes
enquanto figura infantil, conforme constata Philipe Ari¢s em seu livro a “Histdria social da
crianga e da familia”. E imprescindivel observar como esse autor aborda historicamente a figura
da crianga junto a familia e a sociedade.

Aries (1981), ao situar historicamente a crianga como personagem social, detectou que
s6 muito tardiamente, no século XIII, e s6 muito lentamente, a crianga comegou, de certa forma,
a ser notada. Uma das fontes utilizadas para o seu diagndstico foi a iconografia que, em muitos
momentos, representou a evolugdo e a insercao da figura infantil na pintura, tanto em relagao
aos adultos quanto as suas vestimentas. Em alguns momentos, a crianga fora retratada mais

proxima da figura celestial, o anjo, outros, com relagdo aos genitores, quando os retratos de
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familia passaram a reproduzir tanto as criangas vivas quanto as criangas mortas, sendo essa uma
constatacdo e o registro de que existiram e pertenceram a uma familia xis.

Portanto, foi somente devido ao alto indice de mortalidade infantil da época que as
criancas passaram a ser representadas na iconografia como registro de que existiram e
pertenceram a uma familia, tornando-se assim, uma recordacdo aos pais. Era uma requisi¢ao
dos pais, que assim exigiam as pinturas. E o momento que, para Ariés, tem inicio o que chama
de sentimento da infancia, pois, mesmo no seio familiar, ndo parecia haver um tratamento,
distingdo e cuidados essenciais com a crianga pequena, nem mesmo com o adolescente. Além
disso, esses termos, comuns contemporaneamente, eram muito distintos e especificos de uma

maturidade identitaria.

A transmissdo dos valores e dos conhecimentos, ¢ de modo mais geral, a socializagao
da criancga, ndo era, portanto, nem assegurada nem controlada pela familia. A crianga
se afastava logo de seus pais e, pode-se dizer que durante séculos a educagdo foi
garantida pela aprendizagem, gracas a convivéncia da crianca ou do jovem com
adultos a fazé-la;

A passagem da crianca pela familia e pela sociedade era muito breve e muito
insignificante para que tivesse tempo ou razdo de forcar a memoria e tocar a
sensibilidade. (ARIES, 1981, p. 10).

Ja a arte medieval, diz o autor, representou a crianca como um adulto em miniatura,
como no exemplo que destaca. O exemplo dado por J. L. Flandrin é bom: se a arte medieval
representava a crianca como um homem em escala reduzida, ‘isso se pretendia, diz ele, ndo a
existéncia, mas a natureza do sentimento da infancia’. A crianga era, portanto, diferente do
homem, mas apenas no tamanho e na for¢a, enquanto as outras caracteristicas permaneciam
iguais. (ARIES, 1981, p. 14).

Aries destaca que o mais proximo que se chegou de tentar entender a crianga como
crianca, influenciando na educagdo, apareceu na Idade Média, na sociedade feudal, cuja

mudanca

afetou a educag@o, ou seja, a transmissdo do saber e dos valores. Dai em diante, ou
seja, a partir da Idade Média, a educagdo passou a ser assegurada pela aprendizagem.
Ora, a pratica da aprendizagem ¢ incompativel com o sistema de classes de idade, ou,
pelo menos, tende a distribui-lo ao se generalizar. Considero fundamental insistir na
importancia que se deve atribuir a aprendizagem. Ela forga as criangas a viverem no
meio dos adultos, que assim lhes comunicam o savoir-faire e savoir-vivre. A mistura
de idades decorrente da aprendizagem parece-me ter sido um dos tragos dominantes
de nossa sociedade de meados da Idade Média até o século XVIIL. (ARIES, 1981, p.
16).

Outro fato para o qual Ari¢s chama a atengdo era a questdo da pouca importancia dada
ao nome, como hoje o conhecemos, a idade e as fases do individuo: crianga, adolescente, adulto,

quando era comum a extensdo ou o entrelacamento da fase infantil com a adolescéncia. Nessa
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fase, a crianca era considerada adulta, principalmente pelo vigor fisico visivel. Por outro lado,
¢ na Idade Média, que se encontram as primeiras referéncias as idades, catalogadas no “Grand
Proprietaire de Toutes Choses”, livro de 1566, que no capitulo IV menciona as idades da vida
que vao da infancia a velhice, numa espécie de linearidade vital. “Ai, as idades correspondem
aos planetas em niimero de 7”.

As idades estavam assim discriminadas: a infancia — que planta os dentes, ¢ a primeira
idade e vai até os sete anos: “tudo que nasce nessa fase ¢ chamada de enfant (crianca), que quer
dizer, ndo falante” (ARIES, 1981, p. 36). Nessa fase, a crianga ndo fala bem e nem forma direito
palavras, porque seus dentes ainda nao estdo ordenados e firmes. A segunda idade ¢ chamada
de pueritia; dura até os catorze anos, “assim chamada porque nessa idade a pessoa ¢ ainda como
a menina do olho” (ARIES, 1981, p. 36). Depois vem a adolescéncia, terceira idade, podendo
terminar no 21° aniversario ou durar, segundo Isidoro, até os 28 anos, ou 35, assim chamada
“porque a pessoa é bastante grande para procriar”. (ARIES, 1981, p. 36). Na juventude, no meio
das idades, a pessoa estd na plenitude das forgas e dura até 45 ou 50 anos. “Essa idade ¢ chamada
de juventude devido a forca que esta na pessoa, para ajudar a si mesma e aos outros, conforme
disse Aristoteles.” (ARIES, 1981, p. 36). A velhice, para alguns, dura até 70 anos. “A velhice,
segundo Isidoro, ¢ assim chamada porque as pessoas velhas ja ndo tém os sentidos tdo bons
como ja tiveram, e caducam em sua velhice.” (ARIES, 1981, p. 36). A tltima idade é chamada
“senies”, em latim, ou “vieillesse”, em francés. Caracteriza o fim da vida, mas ndo a morte; o
corpo ja atingiu o seu auge ¢ vai perecendo até chegar seu fim.

Esse quadro das idades®® ao qual de se refere Ariés (1981), foi pintado com esse nome
e serviu muitas vezes, como referéncia durante muito tempo, para a interpretacio das fases! da
vida humana de forma mais completa, entre os séculos XIII e XVIII, representando o ciclo da
vida humana: da infancia a idade senil. Observamos em Comenius, Montaigne ¢ Locke a
importancia dada a crianga no sentido de sua aprendizagem, sobre aquilo que ¢ conveniente ou
ndo ela aprender, mas ndo hé a separacao em idades ou fases até que se torne adulto, como fara

Rousseau.

30 “Af, o0 tema das idades se embrincava com o tema da morte, ¢ sem duvida nfio era por acaso que esses temas
figuravam entre os mais populares: as estampas representando os degraus das idades e as dangas macabras
repetiram até o inicio do século XIX uma iconografia fixada nos séculos XIV e XV.” (ARIES, 1981, p. 40).

310 QR Code a seguir, d4 acesso a uma imagem representativa de como fora retratada as idades da vida, indicando
também a pégina da qual foi gerado o cédigo:




67

Segundo Vieira (1989), além de Rousseau dar énfase as idades da crianca e ao seu
modo de aprender em cada fase de sua vida, se diferencia dos modos e dos métodos da
pedagogia de seu tempo, porque a educacdo que o filosofo propds ndo estava atrelada a
educacao sistematica, formal, dada nas escolas, mas, entendida como “fato social” e “fendmeno
cultural”, podendo-se caracterizar a educagdo como arte, orienta o processo educativo ao
harmonizar os trés fatores da educagdo: natureza, coisas ¢ homens. O resultado, ¢ ter uma
crianca’homem bem-educado. Assim, “Rousseau se posiciona humanisticamente pela
autonomia existencial como sendo o fim da educagdo.” (VIEIRA, 1989, p. 92).

Talvez em Comenius exista, de fato, a primeira aten¢do e preocupacdo com a fase da
infancia e o modo que se deve ensind-la, obedecendo-se ao curso da natureza, conforme
destacado anteriormente, assim como as regras a serem seguidas para o ensino e aprendizagem
dos pequenos. Porém, ainda estaria atrelada a pedagogia jesuitica, logo, sistematica.
Montaigne também elenca uma série de orientagdes propositivas para a boa educacao da crianga
e do jovem, enquanto Locke parte do pressuposto de que a mente da crianca ¢ moldavel, com
sua ideia da mente que precisa ser preenchida, devendo-se, portanto, escolher bem os
conhecimentos para que esse jovem espirito receba e se desenvolva. Ademais, o modo de o
fazer deve comecar por coisas simples e, aos poucos, passar para as mais complexas, de modo
que também seja possivel criar e compreender as abstracdes conceituais.

O que diferencia Rousseau desses autores em relacdo as idades e, em alguns
momentos, também se aproxima ¢ a engenhosidade com que as “idades da vida” vao se efetivar
no Emilio, tomando duas projecdes: uma ¢ a proje¢do para o tornar-se adulto, tendo como
prerrogativa a educagdo negativa e a centralidade no individuo, nesse caso, no Emilio, cujas
fases infantil e crianca até os doze anos ¢ crucial para o sucesso das fases subsequentes até se
tornar adulto; a outra ¢ a importancia desses doze primeiros anos para a propria crianga
enquanto individuo. O filésofo extraordinariamente especifica o que acontece em cada fase da
vida do homem no seu aspecto psicofisico, enquanto espécie e individuo, cuja infAncia possui
a demarcag@o do homem ou do cidadao a se tornar.

Além disso, a Rousseau pertence a alcunha daquele que realizou a “revolucdo
copernicana” na educagdo, exatamente por tratar a crianga como crianga, com suas
especificidades, enfatizando as primeiras e mais importantes manifestagdes infantis, as
primeiras linguagens, o aleitamento materno, os cuidados com o corpo, seu modo de ser e estar
no mundo, sobretudo em um periodo em que pouca ou nenhuma importancia se dava a esses
fatores; em outros termos, o ponto de partida da educacao rousseauista ¢ o individuo, sua

autonomia existencialista para um fim humanistico da educacao.
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O que sera novo no Emilio de Rousseau ¢ que ele dara especial atencdo a infancia até
os dois anos iniciais e, depois, até os doze anos, momento em que nomeia as fases por idade.
Essas idades, de acordo com cada livro, sdo apenas formas de ser mais didatico, mas que
obedecem, ao mesmo tempo, segundo a natureza, a capacidade de assimilagao e aprendizagem,
mesmo que centrada em uma crianga imaginaria. A introducdo de Michel Launay, presente na
edi¢dao da Martins Fontes, ¢ a que melhor detalha as fases/idades das quais falard Rousseau em
cada um dos livros, conforme descrito abaixo:

Livro I: idade da natureza — o bebé (infans) 0 -2 anos;

Livro II: a idade da natureza - de 2 a 12 anos (puer);

Livro III: a idade da for¢a —de 12 a 15 anos;

Livro IV: a idade da razao e das paixdes — 15 a 20 anos;

Livro V: a idade da sabedoria e do casamento — 20 a 25 anos.

Os primeiros cuidados com o bebé também estdo nas recomendacdes de Rousseau.
Entdo. comecar pela infincia é comegar pelo inicio da vida, o ponto de onde toda a humanidade
tem inicio a infancia do Emilio se parece com a vida do homem primitivo no estado de natureza
primitivo, ja que seu guia € a natureza ¢ o do menino, o preceptor.

Discorrer sobre a educagdo das criangas se tornou um desafio para Rousseau, porque,
além de ndo ter educado os seus filhos, muitos escritos sobre educacio, o qué e como ensinar,
eram recorrentes, mas ndo do modo como o genebrino iria propor. Como enuncia no Prefacio,
acusando, inclusive, que a “literatura e o saber” de seu século sdo mais propensas a “destruir”
do que “edificar” um sistema educativo, opondo-se ao estabelecido, mas ndo o fazem de
maneira propositiva, um outro; sua proposi¢do, centrada na figura da crianca congrega a
educacdo negativa, elemento crucial em seu tratado de educacdo. Assim, Jean-Jacques
Rousseau, o mais subversivo®? dos iluministas, é surpreendente ao afirmar que, além de nio se
conhecer a infancia com propriedade, se propds construir e edificar aquilo que muitos s6 sabem

por defeitos; € seu projeto educativo. Assim, enuncia:

Nao se conhece a infancia: com as falsas ideias que dela temos, quanto mais longe
vamos mais nos extraviamos. Os mais sabios apegam-se ao que importa que saibam
os homens, sem considerar que as criancas se acham em estado de aprender. Eles
procuram sempre o homem na crianga, sem pensar no que esta ¢, antes de ser homem.
Eis o estudo a que mais me dediquei a fim de que, ainda que seja meu método
quimérico e falso, possam aproveitar minhas observagdes, posso ter muito mal visto
0 que cabe fazer; mas creio ter visto bem o paciente que se deve operar. Comecai,

32 “Se ndo se pode dizer, assim, com seguranga, que Rousseau ¢ um iluminista, o que se pode dizer com absoluta
seguranca ¢ que ele ¢ um verdadeiro desmancha-prazeres da festa dos iluministas.” (FORTES, 2004, p. 72).
Contudo, devemos classificar Rousseau como iluminista, pois, além de estar inserido no movimento ¢ ter
contribuido na grande obra do século, a Enciclopédia, é usudrio da razdo em seus mais diversos aspectos, tendo
sabido a utilizar, conforme Cassirer (1992), melhor do que muitos dos que se vangloriavam dos feitos da Razao.
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portanto, estudando melhor nossos alunos, pois muito certamente ndo os conheceis e
se lerdes esse livro tendo em vista esse estudo, acredito nao ser ele sem utilidade para
vos. (ROUSSEAU, 1995, p. 6).

Dessa constatacdo, temos duas concessdes: na primeira, o fildsofo chama a atengao
para o fato de que os sébios, de certo modo, foram bem apressados e utilitaristas quanto ao tema
da infancia; a outra vai no sentido do que sera a grande proposicao de Rousseau, que ¢ pensar,
sobretudo, a infancia, devendo-se considerar esse o periodo mais importante da vida humana.
E uma teoria ricamente elaborada, porque trata de uma crianga imaginaria, mas sem deixar de
pensar na sua efetividade.

O movimento teorico da escrita de Rousseau sobre essa crian¢a imaginaria obedece a
critérios argumentativos bem ordenados e, a0 mesmo tempo, toca a realidade de toda crianca,
que € o ensino-aprendizagem, o ser crianga, o brincar, as experiéncias com o mundo, a natureza
propria de cada uma, as descobertas de seu proprio existir quando se da conta de seu corpo € o
desenvolvimento das faculdades mentais, da sensibilidade, etc., sendo esta, a responsavel pelo
amadurecimento dos 6rgaos dos sentidos. O universo da crianga € o objetivo primeiro da obra.
Aqui, todo um circuito ¢ circunscrito por Rousseau tanto como pedagogo quanto como
antropologista; o sucesso ou o insucesso de seu projeto dependem do cercamento em torno de

seu objeto, que ¢ a crianga e seu universo.

Rousseau concebe a ‘educacdo negativa’ exatamente como a retirada das amarras. A
‘educacgdo positiva’, a educagdo que socializa em fun¢do do estado, que forma o
cidadao, é aquela que se caracteriza positivamente por transmitir as novas geragdes o
estoque cultural da civilizacdo, estoque que vai soterrar a natureza original das pessoas
e sobrepor-lhes uma nova natureza, aquela que convém ao estado de sociedade.
(FRAGOSO, 1989, p. 98).

Portanto, para a realizag¢ao de seu projeto, conforme Rousseau (1995), diz no Prefacio,
duas coisas deveriam ser levadas em consideragdo: “que, o que tenha de bom esteja na natureza
da coisa”, no caso, “que a educagdo proposta seja conveniente ao homem e bem adaptada a
ele”; e a segunda depende “das relagdes dadas em determinadas situacdes”. Por isso, nao €
possivel precisar onde ela pode dar certo, isso ja estaria fora de seu propdsito.

Assim, segundo Boto, “para tratar da formacao da crianga, Rousseau assume o lugar
de sua criagdo: inventa o Emilio como modo de operar o pensamento, que teria a intencdo de
esquadrinhar, do ponto de vista tedrico, o substrato do ‘ser’ — crianga.” (BOTO, 2010, p. 2012).

O Emilio faz parte da maturidade filosofico-literaria de Jean-Jacques Rousseau e ¢
remanescente da seara da famosa “Iluminag¢do de Vincennes”, ocorrida a Rousseau naquela
calorosa tarde em que se dirigia a prisdo para visitar seu amigo Dennis Diderot, em 1749. Ele
relata que, enquanto sentou-se debaixo de uma arvore para descansar da caminhada, leu o

anuncio no jornal Mercure de France, em cuja edigdo trazia a proposta da Academia de Dijon
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com a pretensdo de premiar quem respondesse a pergunta sobre moral daquele ano: “o
desenvolvimento das ciéncias e das artes serviu para aprimorar os costumes?”. Ao relatar esse
dia, Jean-Jacques™® diz que, apds um breve cochilo, acordou de tal forma inspirado que lhe foi
possivel conceber suas melhores ideias filosoficas, tanto para a resposta a Academia naquele
momento (com o Discurso sobre as ciéncias e as artes) quanto para as obras que viria a
desenvolver futuramente, sendo o seu tratado de educacdo uma frutifera obra que viria a se
tornar uma espécie de biblia para a pedagogia moderna.

Também devemos atentar para o fato de o livro variar entre a linguagem filosofica
narrativa com a qual o autor se ocupa em demonstrar uma verdade através do ser teorico, ou
seja, sua personagem ficticia, observa Dany, Rousseau, “permite a colocagdo da antropologia
rousseauista que doravante apreende o homem em suas duas dimensdes, aquela da espécie e de
sua historia; aquela do individuo e de seu desenvolvimento depois que nasce.” (DANY, 1998,
p. 6). (permet la mise en place de I’anthropologie rousseauiste qui desérmais saisit I’homme
dans ses deux dimensions, celle de I’espéce et de son histoire, celle de I’individu et de son
développement depuis qu’il est né¢). Em outras palavras, Rousseau apresenta o homem sob dois
pontos de vista: enquanto espécie que possui uma historia universal, que ele cuidou de tracar
no Segundo Discurso; e enquanto individuo que precisa de um desenvolvimento pelo aspecto
antropologico e pedagdgico, tragados no Emilio. O Emilio ¢, entdo, a parte que pretende contar
a historia do homem enquanto categoria tedrica, no individuo desde a sua infancia, ¢ o0 menino
Emilio, ao acompanhar esse desenvolvimento no movimento dialético em relagdo a si, em
relagcdo a espécie, em relacdo ao outro e em relagdo ao mundo, como forma de desenvolver da
melhor maneira possivel um individuo integro e auténomo. Para Boto (2010, p. 209), outrossim,
“Rousseau procura, no Emilio, compreender a propria acep¢ao de crianga. Nesse sentido, ele
procura, na infancia de maneira geral, vestigios do homem em estado de natureza. Ao fazer
1sso, estabelece periodizacao da vida e do aprendizado”.

E notério destacar que, embora o Emilio possa ser compreendido como a continuagio

e conclusdo das ideias do Primeiro e do Segundo discursos, a obra , traz em sua precedéncia de

33 Assim Rousseau descreveu o que ficou conhecido como Iluminagio de Vincennes: “esse ano de 1749 foi de um
calor excessivo. Sao duas Iéguas de Paris a Vincennes. E como ndo podia pagar fiacres, as duas horas da tarde, eu
saia a pé, quando estava so, e ia depressa para chegar mais cedo. As arvores do caminho, sempre afastadas, a8 moda
da terra, quase ndo davam sobra; e, muitas vezes, esgotado de calor e fadiga, estendia-me no chio, exausto. Para
moderar o passo, lembrei-me de levar sempre um livro. Um dia, levei o Mercurio de Franga, e enquanto caminhava
e o percorria, via aquela questdo, proposta pela Academia de Dijon para o prémio do ano seguinte: “Se o progresso
das ciéncias e das artes contribuiu para corromper ou apurar os costumes’. No momento dessa leitura, vi um outro
universo e tornei-me um outro homem; apesar de ter uma viva lembranga da impressdo que recebi, os detalhes me
escaparam depois que os graveis numa das minhas quatro cartas ao Sr. Malesherbes. (ROUSSEAU, 2008, p. 322-
323).
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elaboracdo, as experiéncias como preceptor pelas quais passou Jean-Jacques Rousseau até a
concepedo do livro, experiéncias as quais Michel Launay destacou como sendo os fundamentos
da elaboragdo da obra do genebrino, pois 1) antes de conhecer Thérése, sua esposa, Rousseau
havia exercido a profissdo de preceptor, o que lhe rendeu a escrita de algumas ideias sobre
educacdo, porque, para o cargo, precisou elaborar um pequeno projeto, o que, chamariamos em
nosso vocabuldrio, o cronograma de ensino para os pequenos; 2) desde novembro de 1740, o
jovem Rousseau, preceptor dos filhos do Sr. De Mably**, escreveu o esbogo de um projeto que
0 orientaria em sua preceptoria, o qual recebeu o nome de Projeto para a educagdo do Sr. de
Sainte-Marie, no qual confessava seu ‘pendor invencivel para a melancolia’, a0 mesmo tempo
em que se defendia da acusagdo de ser um preceptor ‘selvagem e pedante.” (LAUNAY, 2004,
p- X.); 3) cinco anos depois, portanto, em 1945, como secretario dos Dupin, ricos banqueiros
parisienses, Jean-Jacques remodelou aquele projeto inicial € o entregou a Sra. Dupin, que tinha
um ‘filho espontaneamente mimado’, que, por oito dias tinha sido preceptor do jovem, vindo a

entregar a missiva, por conta das peripécias do aluno.

Passei esses oito dias em suplicio que sé o prazer de obedecer a Sra. Dupin poderia
tornar suportavel; porque o pobre Chenonceaux ja tinha aquela cabeca ma que quase
consegue desonrar a familia, e que o fez mal a si e aos outros, e foi tudo: ndo foi um
mediocre sacrificio ¢ ndo me encarregaria dele por outros oito dias nem que Sra.
Dupin se desse a si propria como recompensa. (ROUSSEAU, 2008, p. 272).

Por outro lado, como adepto das ideias de Locke, certamente as experiéncias

vivenciadas puderam servir como exemplo para que a crianga ficticia do Emilio fosse sujeitada

34 Rousseau ressaltou nas Confissdes essa rica experiéncia como preceptor dos filhos do Sr. De Mably. “O Sr. De
Deybens propds-me a educacdo dos filhos do Sr. de Mably: aceitei e parti para Lyon. Eu tinha mais ou menos os
conhecimentos necessarios a um preceptor, € supunha que tinha o talento necessario. Durante um ano que passei
na casa do Sr. de Mably tive tempo de me convencer. A dogura da minha natureza me faria proprio para o oficio,
se o arrebatamento ndo introduzisse nele as suas tempestades. Enquanto tudo marchava bem e eu via darem
resultado meus cuidados e meus sacrificios, que entdo ndo poupava, eu era um anjo; mas era um diabo quando as
coisas andavam tortas. Quando os alunos ndo me ouviam, eu desvariava; quando faziam uma maldade, desejava
mata-los, o que ndo era um meio adequado de os tornar sabios e corretos. Eram dois os discipulos e de génios
muito diferentes. Um, de oito a nove anos, chamado Sainte-Marie, tinha a cara bonita, o espirito agil, aberto,
estouvado, brincalhdo, malicioso, mas de uma malicia alegre. O mais novo, chamado Condillac, parecia quase
estipido, pateta, teimoso como uma mula, nada podia aprender. Pode-se imaginar que entre esses dois alunos nao
me era facil o trabalho. Com paciéncia e sangue frio talvez eu conseguisse vencer. Mas, a falta nada fiz que
adiantasse, e meus alunos iam muito mal. Nao me faltava assiduidade, mas me faltava igualdade, sobretudo
prudéncia. S6 sabia empregar com eles trés instrumentos sempre inliteis e muitas vezes perniciosos as criangas: o
sentimento, o raciocinio e a colera. Por vezes, enternecia-me com Sainte-Marie até quase chorar; e queria
enternecé-lo também, como se uma crianga fosse suscetivel de uma verdadeira emog¢ao de coragdo; as vezes
esgotava-me em o advertir, como se ele pudesse entender; e, como me apresentava as vezes argumentos muito
sutis, eu o tomava como razoavel de todo, porque ele era raciocinador. O pequeno Condillac era ainda mais
embaragoso, porque, sem entender nada, sem responder a nada, sem se comover com coisa alguma, ¢ de uma
teimosia a toda prova, triunfava principalmente sobre mim quando me enfurecia: era entdo ele o ajuizado, e era eu
a crianga. Eu via todos os meus erros, sentia-os; estudava o espirito de meus alunos, penetrava-os muito bem, e
creio que nunca fui logrado pelas suas astiicias. Mas, de que me servia ver o mal sem lhe saber aplicar o remédio?
Compreendendo tudo, impedia nada, ndo conseguia nada, e tudo o que fazia era precisamente o que nao deveria
fazer.” (ROUSSEAU, 2008, p. 243-254).
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as experiéncias diversas com as coisas, sem intermedidrios, ou, mais acertadamente, que a
experiéncia se tornaria inicialmente o pilar da educagdo negativa. Por isso, a educagdo da
crianca pautada em trés ramificagdes que sdo ndo apenas opostas: a natureza, as coisas € oS
homens, mas diferentes, fazer com que sejam convergidas para a mesma finalidade € o objetivo
ultimo de Rousseau por intermédio do preceptor; € onde se vera a educacao se desvelar por um
“escultor” — na arte de formar homens —, que molda uma crianga imaginaria, na qual as trés
vertentes opostas da educacao negativa deverao convergir para que se tenha a melhor e mais
eficiente das educagdes e um individuo bem educado, conquanto as trés educagdes na mao do
escultor precisam forjar essa convergéncia.

Como a educagdo da natureza ¢ a unica que ndo depende de nds, cabe, portanto,
investir para o bem-suceder das outras duas, a das coisas ¢ a dos homens, enquanto age a
natureza. Vé-se, pois, todo o desenrolar da supervisao do preceptor no trato para que a crianga
tenha contato com as coisas € possa aproveitd-las sem que a esséncia da crianga seja,
sobremaneira, alterada, principalmente nos doze primeiros anos de vida, que € o recorte feito

aqui nesta pesquisa.

Nascemos fracos, precisamos de for¢a; nascemos desprovidos de tudo, temos
necessidade de assisténcia; nascemos estipidos, precisamos de juizo. Tudo o que néo
temos ao nascer, ¢ de que precisamos adultos, ¢-nos dado pela educagio;

Essa educagdo nos vem da natureza, ou dos homens ou das coisas. O desenvolvimento
interno de nossas faculdades e de nossos 6rgaos ¢ a educagdo da natureza; o uso que
nos ensinam a fazer desse desenvolvimento ¢ a educacdo dos homens; e o ganho de
nossa propria experi€éncia sobre os objetos que nos afetam ¢ a educagdo das coisas.
(ROUSSEAU, 1995, p. 10-11).

Rousseau nao so6 redescobre a infancia na modernidade (conforme disse no Prefacio),
como foi o estudo a que mais se dedicou. Nao critica o que antes foi dito sobre a infancia, nem
mesmo seus contemporaneos que se dedicaram a ensinamentos uteis aos homens. Contudo, era
necessario inverter a ordem e, ao invés de “procurar o homem na crianga”, era preciso entender
o que ¢ a crianca no homem. Essa crianga precisava ser pensada do ponto de vista das trés
educagoes, dos primeiros cuidados a serem oferecidos e da intervengdo do preceptor para o
éxito de que a educagao pretendida obtivesse €xito.

Esse entrelagamento de agdes na educagdo da crianca € o resgatar também da ““arte de
formar homens”, sobre a qual Rousseau como fildsofo criou uma ilustragdo que envolve uma
crianga imagindria e as experiéncias infantis, humanas, morais e sociais até que se torne um
homem autossuficiente pela educagdo (negativa) que ird receber. Por assim dizer, ¢ o
entrelacamento da antropologia pedagogica que nasce com e no Emilio, posto que, como

argumenta Epitacio Vieira (1989, p. 101):
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Pela educagdo negativa, ndo se lhe impondo o contetido da civilizagdo, que iria
reprimir a sua natureza, permite-se que as inclinagdes naturais da crianga venham
livremente a tona, para que o educador tenha diante de si o que ele mais deseja
conhecer. Se 0 homem em estado de natureza ¢ intrinsecamente bom, se o que
corrompe o homem ¢ a assimilagdo do estoque cultural, segue-se que a crianga ¢
naturalmente boa. Assim, o ‘bom selvagem’ e o ‘bom infante’ se tornam os postulados
classicos da antropologia e da pedagogia de Rousseau.

Postulados que somente o desenrolar desta tese, naquilo que se refere a ideia de que,

em Rousseau esté assentada a constru¢cao de uma antropologia pedagogica, que nao esta calcada

nem na concepgao jesuitica, por nao estd atrelada a uma formacao/educagdo cujo método

autoritario e dogmatico, ndo permite a crianga liberdade em seu modo de ser, nem na concep¢ao

dos enciclopedistas, que da mais énfase a sociedade, para a qual o individuo deveria estar

destinado.

Rousseau abandona o caminho tradicional da filosofia [jesuitas, enciclopedistas],
recusa o caminho novo da sociologia e tenta o caminho invio da antropologia. Nele
aparece a ideia de que ¢ possivel, partindo do estudo das variedades da espécie
humana, chegar ao conceito de sua unidade [re-unidas no Emilio, a crianga]. Para ele,
esta ¢ a tarefa da antropologia. O compromisso do socidlogo € social, do antropdlogo
¢ humanistico. (VIEIRA, 1989, p. 98). ( grifos nossos).

Assim, no novo sistema de educacao do filosofo Jean-Jacques, que tem sua perspectiva

sobre o individuo desde seu nascimento, assegura-lhe o papel tanto de antropdlogo como de

pedagogo.
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CAPITULO SEGUNDO: A antropologia ficcional do Segundo Discurso: desconstrucies

Quanto a mim, fechei meus livros e, depois de ter
ouvido falar os homens, observei-os agir
(Rousseau. Carta ao Sr. Grimm)

Este capitulo procura abordar a antropologia ficcional do Segundo Discurso e
estabelecer o ponto central do qual decorre a antropologia da obra, além de um ponto de partida
do filosofo para tratar a questao do homem, incluindo a sua origem e tudo que envolve o tema,
como linguagem, progresso, civilizagdo, politica, relagdes humanas. A partir da origem ¢
possivel compreender outros aspectos concernentes a realidade do homem, tais como os
relativos a sua vida e vivéncia primitiva, e, consequentemente, os desenvolvimentos cognitivos;
o cuidado de si; o desenvolvimento das faculdades e dos sentimentos, das necessidades, das
paixoes. Todos esses aspectos favorecem o surgimento da necessidade de contratos para a vida
em sociedade.

Rousseau reconduz a discussao antropologica que se desenvolveu especificamente da
Renascenga ao [luminismo com o Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens, obra em que sao destituidos alguns paradigmas epistemoldgicos e que vao de
encontro as escrituras, a Enciclopédia e a concepgao jusnaturalista e racional predominante nas
teorias filosoficas do século XVIII. Para isso, acredita-se que o mito de Glauco, inserido no
Prefacio do Discurso, representa a quebra paradigmatica entre o passado e o presente do
homem, e pelo qual Rousseau pretende atualizar, para reconhecimento de todos, o passado
esquecido do homem e suas origens, diferenciando-se em tudo o que a civilizagdo lhe
acrescentou.

Assim, nesse Discurso, veremos o homem se transformar em tema filosofico,
inaugurando toda uma maneira peculiar de estuda-lo. Rousseau ganharé forga ao estabelecer o
estado de natureza como pilar de uma hipotese argumentativa e de um método de condugao
para essa abordagem. Com isso, sera preciso compreender que, ao mencionar o mito de Glauco,
o filésofo, de certo modo, realiza um revés, o qual termina por destituir algumas concepgdes
modernas sobre o homem, pensando-o do ponto de vista de uma pureza e bondade natural, além
da tessitura de como foi se constituindo e construindo o que nele podemos chamar de humano

¢ humanidade.
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2.1 Antropologia (s): Renascimento-Iluminismo

Entre o Renascimento, na Italia, e o [luminismo francés, assiste-se ao surgimento de
novas questdes sobre o homem que possuem seus resquicios até nossos dias. Esses resquicios
deram margem a vdrias interpretacdes que ora divergem, ora convergem; ora compreendem o
homem em sua relacdo e desenvolvimento pela educagdo, para o trabalho, ora o consideram um
ser desvinculado de uma teologia, que precisa se realizar plenamente na vida terrena; por vezes,
a antropologia o aborda como um ser finito diante da infinitude que ¢ o universo, mas
considerando-o infinito em suas possibilidades de pensamento. Transformacdes ocorridas
principalmente com relacio a revolucio copernicana® acarretaram ao homem novas formas de
ser e pensar o universo, do qual também ¢ membro. E necessario compreender esse percurso
que fragmentou a compreensdo que se tinha do homem em diversos olhares e como a
antropologia o acolheu.

O Renascimento®® teve inicio na Italia (entre os séculos XIII e XVII) e marcou, na
histéria do pensamento filos6fico, a retomada de discussdes no campo das ideias. O periodo
classico greco-romano no que se refere as artes, inicialmente a Escultura e a Arquitetura,
estendeu-se posteriormente a Musica, a Poesia e as Letras, mas ¢ acrescentado ao movimento,
além da razdo e da experiéncia, a criticidade, pela qual os homens do Renascimento, de posse
dos textos originais da Antiguidade, puderam tecer suas criticas, concordar ou discordar, bem
como prever/propor novas possibilidades interpretativas.

Assim, o interesse pelas artes faz com que o Humanismo se destaque ao ganhar uma
espécie de preocupacgdo para formar culturalmente os homens, ou seja, letrados nessas artes,
tendo por base certos conteidos que pudessem torna-los melhores, cujas referéncias foram
resgatadas da Grécia e de Roma. Para compreender em termos gerais o que foi o Humanismo
na Renascenca, utiliza-se aqui duas referéncias: o historiador Peter Burke, cujo livro O
renascimento traz alguns aspectos do que foi o Renascimento em bases gerais; e Henrique de

Lima Vaz, que apresenta no livro Antropologia Filosofica I um esbogo da Antropologia,

35 A revolugdo copernicana diz respeito as descobertas do astrdnomo, matematico e humanista Nicolau Copérnico
(1473-1543), para quem a Terra deixa de ser o centro do universo, como por muito tempo se acreditou, e o Sol
toma esse lugar, assim como os demais planetas girando ao seu redor. Mediante essa descoberta, ha toda uma
transformacao sobre o modo de ver as relagdes hierarquicas e o proprio conhecimento do individuo acerca de si.

36 O termo Renascimento aplica-se a civilizagdo europeia e se desenvolveu entre os séculos XIII ¢ X VII; é marcado
pelo subito reviver dos ideais greco-romanos. “Na verdade, o Renascimento foi um momento da historia muito
mais complexo do que simples reviver da antiga cultura greco-romana. Ocorreram nesse periodo muitos progressos
e incontaveis realizagdes no campo das artes, da literatura e das ciéncias, que superaram a heranga classica. O ideal
do humanismo foi, sem divida, o mével desse progresso e tornou-se o proprio espirito do Renascimento. Num
sentido mais amplo, esse ideal pode ser entendido como a valoriza¢do do homem e da natureza, em oposigdo ao
divino e ao sobrenatural, conceitos que haviam impregnado a cultura da Idade Média.” (PROENCA, 2000, p. 78).
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indicando seus aspectos essenciais desde a Grécia até a contemporaneidade, o que permite
compreender sobre qual problema a Antropologia se ocupou em cada momento da historia da
filosofa.

Burke considera que € preciso nos referirmos ao Renascimento sem os feitos da Idade
Meédia, pois esta deve ser compreendida a parte, embora, ao se estudar esse periodo, quase

sempre somos levados a ideias deturpadas. Assim diz:

Se, no entanto, o termo ‘Renascimento’ for usado — sem prejuizo para os feitos da
Idade Média, ou para os do mundo ndo europeu — para referir um importante conjunto
de mudangas na cultura ocidental, entdo pode ser visto como um conceito organizador
que ainda tem seu valor. (BURKE, 2008, p. 16).

Segundo Burke (2008), foi Jacob Burckhardt quem melhor definiu o Renascimento ao
utilizar dois conceitos: ‘individualismo’ e ‘modernidade.” Nas definicdes de Burckhardt, “na
Idade Moderna, a consciéncia humana... repousava sonhadora ou semi-acordada sob um véu
comum. O homem estava consciente de si proprio apenas como membro de uma raga, povo,
partido, familia ou corporacdo — apenas através de uma qualquer categoria geral.”
(BURCHARDT apud BURKE, 2008 p. 16). Vale ressaltar que o texto de Peter Burke se baseia,
em parte, nas pesquisas e ideias que Burckhardt realizou sobre o Renascimento, para quem esse
movimento deve ainda ser visto como uma espécie de mito, estando, por esse motivo, ainda
mais proximo da Idade Média.

Por outro lado, Burke destaca que, na Itdlia do Renascimento, o véu que encobria o
homem como categoria geral evaporou-se ¢ “o homem tornou-se um individuo espiritual e
reconheceu-se a si mesmo como tal”. Foi somente assim que o Renascimento passou a significar
Modernidade, ou seja, a Modernidade d4 origem a categoria individuo individualizado, sem
pertencimento a um grupo, que deveria ser entendido de agora em diante como tal. E sobre a
questdo do individuo que tanto a histéria quanto a filosofia deverdo compreendé-lo em suas
multiplas relagdes, determinagdes e identificacdo; em outros termos, o individuo deve se
entender e se aceitar como um entre muitos, individualmente e s6; deve, portanto, aprender a
lidar com o fardo de sua condigdo humana. E sobre essa nova dimensdo antropoldgica,
metafisica, historica e social que tanto a filosofia quanto a histéria e outros ramos do saber terao
de lidar sobre o qual o Humanismo, valendo-se dos ideais gregos, propora o modelo de
formagao a ser imitado.

Desse ponto de vista, € licito observarmos o corte que segrega o homem de seu grupo,
familia, povo e o restitui a si, de agora em diante, como categoria individual — individuo. Os
ramos do saber deveriam toma-lo para estudo e compreensdo, considerando aquilo que ele é,

em sua nova identidade, posto que agora ¢ detentor de uma subjetividade individualizada.
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Portanto, a partir do Renascimento, o homem passa a ser tratado como individuo e sera
precisamente por essa nova atribui¢do que ganha margem o Humanismo, movimento intelectual
que vigora no Renascimento, pois, ao retomar a cultura greco-romana, o retorno ¢ para
compreender ou reconhecer o que estava envolto na realidade humana em si entre os gregos e
os romanos, firmando novos pardmetros formativos ao homem moderno a partir dessa
redescoberta. H4, portanto, uma atualiza¢do das questdes humanas que haviam sido tratadas na
Modernidade e que ficardo a cargo, mais especificamente, do Humanismo.

Seguindo o raciocinio de Burke (2008, p. 11):

Dos meados do século XIV em diante um crescente niumero de académicos, escritores
e artistas, em Italia e noutros lugares, comegou a usar a imagética da renovagao para
assinalar uma era de regeneracio, restauraciio, reabilitacio, rememoracio
renascimento, ou ressurgimento em direcdo a luz, apo6s aquilo a que foram eles os
primeiros a chamar a Idade das Trevas. (grifos nossos).

Sobre o Renascimento na Itdlia e sua expansao aos demais paises, diz: “a grande
regeneragao da arte e das ideias comecgou em Italia e mais tarde as novas posturas e as novas
formas artisticas espalharam-se pelo resto da Europa” (BURKE, 2008, p. 11).

Naquilo que se refere a cultura grega, destacamos o que Burke chama de um “reavivar
pela educagdo classica”. E exatamente esse ponto que nos interessa aqui, porque é exatamente
1sso que o Humanismo nos servird aqui enquanto formagdo. O Humanismo surge sob a
pretensdo de humanizar, ou seja, de tornar o homem humano, educa-lo no contexto moderno
enquanto individuo. Em outras palavras, ¢ preciso formar esse novo homem que surge mediante
uma nova configuracao social e que dava seus primeiros sinais na aurora da Modernidade. Por
1ss0, a Paideia grega servira uma vez mais de inspiracao, ja que a formagao cultural do homem
enquanto individuo entrava em evidéncia. Dessa maneira, neste primeiro momento, nosso
incurso consiste em resgatar os elementos primeiros do Humanismo renascentista que, de algum
modo, podem compor o que se pretende reunir sob o nome de antropologia (s), cujo inicio se
deu no Renascimento e teve seus resquicios até o [luminismo francés.

No Renascimento estdo as bases de uma antropologia a qual compreendemos ser a que
toma o homem destituido de um grupo, conforme dito acima, bem como o afasta da teologia
cristd do periodo medieval. Dentre outros objetivos, essa antropologia nascente se destina a
pensar o homem enquanto individuo que precisa da educacao para desenvolver suas
capacidades individuais; sera também uma antropologia que discute a questao do homem que
pensa sobre si mesmo em meio ao universo, pensa em si em meio a sociedade e pensa em si em

relagdo ao outro ou a alteridade; de cujos resquicios estoicos deveria se afastar, j& que havia
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novamente um conflito do homem em relagdo ao universo, devendo procurar o equilibrio a
partir de si mesmo.

Essas sdo agdes de pensamento que nao necessariamente tém Deus como o motor das
finalidades de suas decisdes, ou o reino dos céus como recompensa apds uma vida terrena. Em
outros termos, ¢ uma antropologia que aposta no homem da contingéncia, no homem terreno;
este deve desvincular-se de uma divindade e alcangar no plano terrestre sua plena realizagao e
felicidade, outrora prometidas para o além-vida, no plano celestial. “A filosofia antropoldgica,
por outro lado, apresenta um carater totalmente diverso”, diz Cassirer (1972, p. 27), ja que “a
historia da filosofia antropologica esta cheia das mais profundas paixdes e emogdes humanas,
ndo se ocupa de um problema teorico isolado, por mais real que seja seu ambito; nela esta em
jogo todo o destino do homem, clamando por uma decisdo final”.

O que pode haver especificamente de humano nas humanidades? Instiga Burke ao
leitor. E que, segundo os impulsionadores do movimento, ao se restabelecer os estudos
humanistas da antiguidade cléssica, a prerrogativa ¢ a de que “aperfeicoam o homem”; ‘a ideia
fundamental era de que os homens (por outras palavras, os humanos sdo contemplados por
homens humanistas em termos masculinos) se distinguem do animal em primeiro lugar pela
capacidade da fala e, portanto, de distinguir o bem do mal.” (BURKE, 2008, p. 25). Para os
humanistas, Poesia e Histdria eram a ética aplicada; por outro lado, os académicos do periodo
ndo tinham receio em fazer generalizagdes sobre a “condi¢gdo humana” ou compor discursos
como o que fez Pico Della Mirandola®’, em seu Discurso sobre a dignidade do homem.

Ademais, o historiador inclusive relata que existiam principios basicos humanistas,
estando eles ilustrados num diagrama do francés Charles de Bouelles, segundo o qual existiam

quatro niveis de existéncia, conforme resume Burke. (2008, p. 27):

Em ordem ascendente, sdo os seguintes: existir (como uma pedra), viver (como uma
planta), sentir (como um cavalo) e pensar (como um homem). Ha, por sua vez, quatro
tipos correspondentes de ser humano; o mandrido, que sofre de preguiga; o glutdo; o
vaidoso, representado segurando um espelho; e o estudioso, sentado junto do seu atril.

Pelo diagrama de Bouelles também ¢ explicado que a vida contemplativa ou o estudo
¢ superior a vida ativa. Vale lembrar que essa valorizacao ndo ¢ uma novidade, pois, desde os
gregos, essa divisdo e valorizagdo veem se perpetuando entre os eruditos. O recobrimento das
letras significou ndo tanto o surgimento da literatura, conforme possa parecer, mas,

especificamente, o que hoje se conhece como Humanismo.

37 Pico Della Mirandola (1463-1494) escreveu sobre a dignidade do homem; acreditava que a mais divina das
criaturas do universo era o homem. Por outro lado, destacava sua capacidade de fazer-se a si mesmo por ndo ser
sua natureza predeterminada.
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Humanismo ¢ um termo bastante elastico, com diferentes significados para diferentes
pessoas. A palavra Humanismus comegou a usar-se na Alemanha no principio do
século XIX para designar o tipo tradicional de educacg@o classica cujo valor comecava
a ser posto em causa, parecendo ter sido Mathew Arnold o primeiro a usar o termo em
inglés. Quanto a ‘humanista’, a palavra teve origem no século XV como caldo
estudantil referindo-se ao professor universitario de ‘humanidades’, os studia
humanitatis. Esta era uma antiga expressdo romana para descrever um programa
académico composto especificamente por cinco disciplinas: Gramatica, Retorica,
Poesia, Etica e Historia. (BURKE, 2008, p. 25).

Logo, ser humanista, acreditavam alguns defensores, como Marsilio Ficino (1433-
1499), era conseguir realizar-se como cidaddo, de modo que as referéncias para isso eram os
estudos gregos e romanos calcados na “boa literatura”. Burke (2008, p. 28) chama a atengado
para o humanismo e destaca que houve, inclusive, um esfor¢o no sentido de “imitar o sistema
educacional da Roma antiga; o novo sistema consistia em ensinar os estudantes a falar, ler e
escrever latim classico; implicava também uma énfase nas humanidades, especialmente a
retorica...”.

Assim, do ponto de vista histérico, o Renascimento oferece uma compreensdo, em
termos antropologicos, centrada no Humanismo, que foi o movimento mais forte daquele
periodo; insere-se no interesse dos académicos para os quais, dentre outros objetivos, faz
referéncia a formacdo humana aos moldes greco-romano; embora as artes, a arquitetura, a
poesia e as letras tenham sido as manifestagdes primeiras dessa retomada classica que demarca
o Renascimento. E o Humanismo, enquanto sindénimo de Letramento’®, que ira importar. Foi o
Humanismo que, mais significativamente, teve como preocupagdo central a formagdo do
homem, seguindo um conjunto de disciplinas, conforme ja citado, as quais dariam a esse
homem um titulo diferenciando por sua formag¢ao humanista.

Em contrapartida, enquanto no Renascimento tem-se uma antropologia que subjaz ao
Humanismo, no Iluminismo temos uma antropologia que oferecerd imagens do homem com
base no que se disse anteriormente, que foi a fragmentacao ou separagdo do sujeito de seu grupo,

dando-lhe a designagao de sujeito. Como dito em nota anterior, a Modernidade marca a

38 “Esses homens do século XVI percebiam que viviam em uma nova época, consideravam a época anterior — o
periodo que passou a ser chamado de Idade Média — como um tempo de trevas e obscurantismo e, para marcarem
sua diferenca com esse tempo passado, voltaram-se para o passado mais distante — a Antiguidade. Surgiram os
filélogos (estudiosos de linguas como o latim cléssico, o grego atico de Platdo e jonico de Homero, hebraico e o
aramaico), que procuraram ler os textos antigos na lingua original e fazer a critica das tradugdes latinas baixo-
romana e medieval. Além da critica, se empenharam em divulgar filésofos como Pitdgoras e Platdo, e os homens
de letras, como, Ovidio, Virgilio e Cicero e as obras atribuidas a Hermes Trimegisto. Os proprios intelectuais
daquele tempo chamaram a época em que viviam de Renascimento, como se na Idade Média néo tivesse havido
qualquer producao cultural importante. Eles pensavam na cultura dos textos escritos, de filosofia, poesia ou ciéncia,
e ndo nas obras dos trovadores anénimos, pois na Idade Média grande parte da cultura era produzida anonimamente
e pouca coisa foi registrada por escrito, uma vez que a lingua que permitia um didlogo com a produgdo cultural
anterior, a da Antiguidade, era o latim literario e este era conhecido apenas — e mal — por um pequeno numero de
padres.” (VAN ACKER, 1992, p. 7).
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individualidade nunca vivida pelo homem e, de modo especifico, a subjetividade. Sobre esse
sujeito em seus diversos modos de ser, sera a filosofia que aprsenta melhor essa visdo mais
especifica sobre a antropologia filosofica. Para isso, as consideragdes de Henrique Castro Lima
Vaz em Antropologia Filosofica I sao aqui cruciais. Vaz faz um percurso sobre a antropologia
do ponto de vista da historia da filosofia, em que apresenta o cerne da antropologia filoséfica
desde o periodo cléssico a contemporaneidade. Contudo, ater-nos-emos aqui apenas ao periodo
correspondente ao interesse da presente pesquisa, qual seja o que abrange a Renascenga na
Modernidade, de modo mais especifico o periodo da Ilustra¢io francesa’”.

Vaz destaca na Introducdo que, assim como sucedera com a Filosofia da Natureza, a
Antropologia Filos6fica surge de uma crise diante dos novos saberes sobre o homem. Tal crise

apresentou duas vertentes:

A histérica, formada pelo entrelagar-se, no tempo, das diversas imagens do homem
que dominaram sucessivamente a cultura ocidental, como o homem cldssico, o
homem cristdo e o homem moderno; a metodologica, provocada pela fragmentacéo
do objeto da antropologia filosofica nas multiplas ciéncias do homem*’, muitas vezes
apresentando peculiaridades sistematicas e epistemologicas dificilmente conciliaveis.

(VAZ, 1991, p. 14).

Decorrente de tal crise, houve, segundo Vaz, as investidas para a sua superagdo ou
para a sua compreensdao. Nesse contexto, surgiram correntes como o naturalismo (como o de
Lévi-Strauss) e o culturalismo (com Dilthey). O naturalismo pretendeu reduzir o fendomeno

humano a natureza material como finalidade ultima, enquanto o culturalismo procurou acentuar

3 Rouanet diferencia Iluminismo e Ilustragdo. Iluminismo, em suas palavras, é trans-epocal, pois cruza
transversalmente a historia, atualizando-se na Ilustracdo. Logo, enquanto o Iluminismo ¢ mais expansivo, a
Ilustragao diz respeito especificamente “a corrente de ideias que floresceu no século XVIII™; para ele, a [lustracao
ofereceu a melhor e mais generosa proposta de emancipagdo a humanidade, a qual podemos acrescentar a
Enciclopédia ou Dicionario Raciocinado das Ciéncias, das Artes e dos Oficios por uma sociedade de letrados, ¢ a
que melhor resume a Ilustrag@o e o [luminismo do XVIII. (ROUANET, 1987, p. 28).

40 Ciéncias do homem, como o proprio nome ja diz, refere-se as ciéncias que tém por objeto de estudo, o proprio
homem e seu universo. O termo surge propriamente no século XIX, bem depois das ciéncias matematicas ¢ das
ciéncias da natureza ja haverem se instituido cientificamente, metodologicamente, coube as ciéncias humanas
seguir o modelo analdgico das ciéncias naturais para obterem validade cientifica. Por outro lado, ¢ Michel Foucault
(1926-1984) quem estabelecera o estatuto das ciéncias humanas a partir do que o proprio homem ¢ e produz, ja
que, para ele, as ciéncias humanas ndo receberam nenhuma heranga de saberes delineados até entdo. “O século
XVIII ndo lhes transmitiu, sob o nome de homem ou de natureza humana, um espago circunscrito e exteriormente,
mas ainda vazio, que elas tivessem, em seguida a tarefa de cobrir e analisar. O campo epistemologico que
percorrem as ci€ncias humanas nao foi prescrito de antemao: nenhuma filosofia, nenhuma op¢ao politica ou moral,
nenhuma ciéncia empirica , qualquer que fosse, nenhuma observa¢dao do corpo humano, nenhuma analise da
sensagdo, da imaginag¢do ou das paixdes, jamais encontrou, nos séculos XVII e XVIIIL, alguma coisa como o
homem; pois 0 homem nao existia (assim como a vida, a linguagem e o trabalho); e as ciéncias humanas nao
apareceram quando, sob o efeito de algum racionalismo premente, de algum problema cientifico ndo resolvido, de
algum interesse pratico, decidiu-se fazer passar o homem (por bem ou por mal, e com maior ou menor €xito) para
o campo dos objetos cientificos — em cujo numero, talvez, ndo esteja ainda provado que seja possivel inclui-lo de
modo absolutos; elas aparecem no dia em que o homem se constituiu na cultura ocidental, a0 mesmo tempo como
0 que € necessario pensar ¢ o que se deve saber. Certamente, nao resta divida de que a emergéncia historica de
cada uma das ciéncias humanas tenha ocorrido por ocasido de um problema, de uma exigéncia, de um obstaculo
de ordem tedrica ou pratica.” (FOUCAULT, 2016, p. 475-76).
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a originalidade da cultura em face da natureza — ““ser natural” e “ser cultural”. Dessa maneira,
pode-se afirmar que a antropologia filosofica vai oscilar nesse momento entre a Natureza e a

Cultura, e, com isso, os aspectos e vocabulario ideoldgico de cada uma dessas correntes.

Na medida em que os fios da historia se entrelagam numa complexidade sempre maior
e em que a civilizagdo ocidental amplia suas bases materiais e efetivamente se
universaliza, as concepg¢des do homem, sobretudo em suas expressdo filosofica que
aqui nos ocupara, tornam-se também mais complexas e passam a enfrentar o dificil
problema da chamada ‘pluralidade antropolégica’, quando a unidade cultural (como
na Grécia) ou a religiosa (como na Idade Média) da imagem do homem ¢ desfeita pela
descoberta da imensa diversidade das culturas e dos tipos humanos e pelo proprio
avangar das ciéncias do homem que submetem seu objeto a uma andlise minuciosa e,
aparentemente, desagregadora de sua unidade. (VAZ, 1991, p. 79-80).

E a complexidade e a pluralidade desses discursos que sio postos sobre o homem.
Esses discursos estdo, de alguma maneira, presentes no campo da Antropologia Filosofica
enquanto esta se entrega a tarefa de elaborar, no nivel da conceptualizagao filosofica, a ideia de
homem, essa fragmentacdao a qual ele deveria repor-se sem a divindade salvifica. Por isso,
optamos por falar em antropologias, posto que, desde o Renascimento, iniciaram-se novas
proposicdes sobre o0 homem, findando-se na Ilustragdo francesa com a transformacgao da razao
humana em centro a partir da qual tudo deveria submeter-se.

No percurso tragado por Vaz € perceptivel o destaque as antropologias na medida em
que o estudioso apresenta a antropologia filosofica de maneira histdrica e sistémica, expondo
as caracteristicas referentes a cada espago-tempo na historia da filosofia, tendo sido
marcadamente algo de grande influéncia para as conceptualizagdes. Mesmo que o
Renascimento e o [luminismo sejam tomados como recortes, ambos inclusos na Modernidade,
com inicio no século XIII e conclusdo no século XVIII, seu desfecho se deu com a Ilustragcao
francesa ou, mais especificamente, com os enciclopedistas, visto ser os que formavam a classe

literaria mais influente no Século das Luzes. Destarte,

Na ordem das ideias, a civilizagdo da Renascenga veio a ser conhecida como a idade
do humanismo. Esse termo tem uma conotagdo peculiar: indica a0 mesmo tempo uma
nova sensibilidade em face do homem e a redescoberta e exaltacdo da literatura
cléssica, sobretudo latina, considerada a mais alta expressdo dos valores preconizados
pelo humanismo e mais apto instrumento para elevar o homem a altura de sua
verdadeira humanidade: homo humanus. (VAZ, 1991, p. 80).

E assim que a discussdo renascentista sobre o homem e, por conseguinte, a concepgio
de uma antropologia surgem, deixando de lado o medievalismo fortemente marcado pelo
cristianismo, dominado pela Igreja tanto no plano material quanto no espiritual. Do outro lado
estava a aspiracao a um ideal de humano que buscava sua inspiragdo e fundamento na

antiguidade cléassica, com renovag¢do. Serdo os gregos € os romanos que irdo fornecer os liames
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para se almejar novamente um ideal*! de homem, sobretudo condizente com os preceitos do
Humanismo na Renascenca, assegurando-o como membro de uma sociedade desigualmente
letrada/educada. Eis o que os académicos disseminam, pois investiam em uma formagao que
incluia a literatura cléassica.

Através do parecer de Agnes Heller, relata Vaz (1991), na Renascenga se deram as
condi¢des para que surgisse uma Antropologia filosofica no sentido moderno do termo. E

quando também aparece,

com efeito uma consciéncia da humanidade ou das caracteristicas essenciais do
homem (homo humanus) em sua universalidade abstrata e ndo mais limitado pelas
peculiaridades segundo as quais o homem antigo ou medieval se considerava (civis,
servus, christianus, apaganus etc. (VAZ, 1991, p. 84).

Em outras palavras, para Vaz (1991), a Antropologia da Renascenca tem seu
fundamento entre a ruptura crista-medieval e a transicdo para uma imagem racionalista do
homem, a qual predominard nos séculos XVII e XVIII, coincidindo precisamente com o

[luminismo.

Uma consequéncia importante da antropologia racionalista ¢ o progressivo atenuar-se
da distingdo entre ‘natural’ e ‘artificial’ (entre physis e a téchne) que era um dos
fundamentos da visdo aristotélica do mundo. O corpo humano ¢ integrado no conjunto
dos artefatos e das maquinas, e s6 a presenca do ‘espirito’ manifestando-se sobretudo
na linguagem, separa o homem do ‘animal-maquina’. (VAZ, 1991, p. 89).

Segundo Vaz (1991), o que ird unificar toda a Ilustragdo ¢ “uma concepcao de homem
bem como da histéria humana e de seu sentido”, a qual, por sua vez, acaba por se afastar das
concepgdes precedentes: o medievalismo marcadamente cristdo e o classicismo racionalista,

embora o espirito da [lustra¢do tenha se manifestado inicialmente na Renascenga. Este,

sob diversas formas, o projeto historico da Ilustragdo permanece como um desafio
proposto a filosofia, a ciéncia, a pedagogia, a moral, a politica, a propria religido, a
todas as dimensdes, em suma, da cultura ocidental. Assim sendo, ndo ¢ facil englobar
numa s6 dimensgo todos os aspectos da Ilustracdo. No entanto, é possivel enumerar
algumas de suas ideias fundamentais, aquelas que irdo compor a ‘imagem do homem’
na qual se reconhecerao a partir de entdo os homens da civiliza¢do ocidental. (VAZ,
1991, p. 101).

E um periodo em que predominam as dimensdes filoséficas com base na mecanica de
Newton, assentadas na experiéncia ¢ na analise, o que influenciaria diretamente as ciéncias

humanas, incluindo a filosofia.

410 ideal humano de formagdo ¢ um preceito grego que corresponde ao mais elevado grau do desenvolvimento
humano, a exceléncia, a qual Platdo pretendeu reunir em A Republica. Por outro lado, “os antigos estavam
convencidos de que a educacdo e a cultura ndo constituem uma arte formal ou uma teoria abstrata, distinta da
estrutura historica objetiva da vida de uma nacdo; para eles, tais valores concretizavam-se na literatura, que é a
expressao real de toda cultura superior. (JAEGER, 2003. p. 2).
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Experiéncia e analise: eis os dois termos-chave da linguagem filos6fico-cientifica da
Ilustragdo. Eles definem os constitutivos essenciais de uma ideia de Razdo que
considera una e universal e reconheceu seu ‘discurso do método’ nas Regulae
philosophandi que abrange os Principia de Newton [...]. Desse modo, a Ilustragao,
linha de evolugdo segundo a qual a Ilustragao 1€ a historia humana ¢ tragada segundo
os progressos da Razdo. (VAZ, 1991, p. 101).

Vale lembrar que o termo Ilustragdo se refere a uma metafora que significa Lumieres,
Enlightment, Aufklarung ou, traduzindo, Luz, [lumina¢do, Esclarecimento, respectivamente em
francés, inglés e alemdo. O Iluminismo, de acordo com Rouanet (1987), ¢ um fendmeno
manifesto em todas as épocas, enquanto a Ilustracao se restringe a um periodo aureo entre os
séculos XVII e XVIII, ocasido em que floresceram ideias variadas na pena dos literatos e
fil6sofos, cujas atribuicdes, muitas vezes, eram indissociaveis.

Humanidade, Civilizagdo, Tolerancia, Revolugdo, entre outras, sdo ideias-mestras que,
elaboradas segundo os critérios fundamentais das luzes e do progresso, estruturam o espago
mental da [lustragdo, diz Vaz (1991). Nesse espaco, 0 homem passa a ocupar o centro de onde
irradiam as linhas de inteligibilidade. Assim, o século da Ilustragdo presencia o nascimento da
Antropologia propriamente dita como ciéncia do homem, englobando os vastos campos de

investigacao e sistematizacao que se firmaram no século XVIII.

A condigdo para que a Antropologia se constitua definitivamente, ¢ a formagao de um
‘imaginario antropolégico’, ocupando um espago humano dilatado, seja no espago
geografico, seja no sentido cultural e pleno de informagdes provindas de fontes tdo
diversas quanto a literatura de viagens, relacdes dos missionarios etc., que dao origem
a esses problemas e interrogagdes levantados por dois séculos de expansdo colonial
europeia. O novo saber antropologico delineia, assim, uma nova imagem do homem
que sera sistematizada por naturalistas como Lineu e Buffon, ou por filésofos e
idedlogos das Luzes. (VAZ, 1991, p. 106).

Por outro lado, uma imagem do homem sistematizada por naturalistas ficard a cargo
de Buffon e pelos idedlogos das Luzes, como Voltaire, Rousseau, Diderot, Helvétius e outros.
Contudo, ¢ especificamente a visao naturalista de Rousseau, no contexto do I[luminismo francés,

que vai nos interessar a seguir.

2.2 O homem como tema filoséfico no Segundo Discurso

O mais util e menos avancgado de todos os conhecimentos humanos parece-me ser o
conhecimento do homem ¢ ouso afirmar que a simples inscrigdo no templo de Delfos*?

42 Segundo Cassirer (1972), parece ser universalmente aceita que a meta mais elevada da indagagdo filoséfica € o
conhecimento de si mesmo. Mesmo o cético ndo a conseguiu ignora-la, e considera o conhecimento de si mesmo
a primeira precondig¢do da autorrealizagdo. Logo, “mesmo em todas as formas superiores da vida religiosa, a
maxima ‘Conhece-te a ti mesmo’ ¢ considerada como um imperativo categorico, lei religiosa e moral basica”.
Embora seja o preceito inscrito no Oraculo de Delfos, ¢ com Socrates que essa maxima atinge sua maturidade
mesmo que ela estivesse presente na primitiva filosofia grega. “Em Socrates ja ndo encontramos uma teoria
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continha um preceito mais importante ¢ mais dificil que todos os grossos livros dos
moralistas. Considero, ainda, o assunto deste discurso como uma das questdes mais
interessantes que a filosofia possa propor e, infelizmente para ndés, como uma das mais
espinhosas a que possam responder os fildésofos, pois, como conhecer a fonte da
desigualdade entre os homens, se ndo se comegar a conhecer a eles mesmos?.
(ROUSSEAU, 1978, p. 227).

Assim Rousseau iniciou o prefacio do seu Discurso sobre a origem e os fundamentos
desigualdade entre os homens ou, simplesmente, Segundo Discurso, como ¢ amplamente
conhecido. Ao afirmar que esse conhecimento lhe parece ser o menos avancado, ainda que seja
o mais util, Rousseau chama para si a responsabilidade ndo s6 de demonstrar o pouco avango
no tema, mesmo que muito ja discutido, mas de reafirmar o porqué considera o mais tutil de
todos. Rousseau inicia sua tese a qual vai de encontro ao otimismo iluminista, cuja maior
referéncia estd na Enciclopédia, que trata dos progressos no estudo sobre o homem.

Rousseau pde no Prefacio a questdo “o que ¢ o homem?”. Novamente em sua origem
€ a sua maneira, buscard uma resposta atualizada para a questdo que norteia a antropologia da
Antiguidade a Contemporaneidade. Muito embora a pergunta perpasse a historia da filosofia na
Modernidade, ela dd origem a Antropologia Filosofica enquanto ramo da filosofia,
constituindo-se como a ciéncia do homem a qual Rousseau tem destaque inquestionavel. O
filosofo dispde a questdo em sua forma radical, de modo que o uso do termo “parece-nos”, em
principio, funciona como o ponto inicial, posto que para Rousseau nao esta clara. No entanto,
para outros filosofos estudiosos do tema, a questao ¢ considerada como resolvida teoricamente.

Mencionar a inscri¢do do Oraculo de Delfos, o “Conhece-te a ti mesmo”, permite ao
autor uma abertura para dizer que ¢ possivel sim que a questdo ndo tenha se exaurido. Em outras
palavras, ainda € possivel se falar do homem, a qualquer tempo, pois nem os livros dos
moralistas, nem o ‘“conhece-te a ti mesmo” délfico foram capazes de contemplar e findar a
compreensdo sobre o que ¢ 0 homem em si.

Dessa maneira, Rousseau procura apresentar a sua compreensao ou versao do que ¢ o

homem, fundando uma antropologia filoséfica radical*

que, em muitos aspectos, se mostrara a
frente de outros autores que também desenvolveram uma antropologia filosofica em suas
teorias, a exemplo de Hobbes, Locke, Pufendorf e Buffon. Sdo com esses autores que Rousseau

dialoga nesse escrito.

independente da natureza nem uma logica independente; muito menos uma teoria ética, coerente e sistematica —
no sentido de se ter desenvolvido em sistemas éticos posteriores. SO resta uma pergunta: Que ¢ o homem? Sécrates
mantém e defende sempre o ideal de uma vontade objetiva, absoluta, universal. Mas o tinico universo que conhece,
e ao qual se referem todas as suas indagacdes € o universo do homem. Sua filosofia — se alguma possuir — ¢é
estritamente antropologica.” (CASSIRER, 1972, p. 15- 20).

43 Existem outras designagdes para a Antropologia, com Antropologia Social, Antropologia Cultural, entre outras.
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Quanto a pergunta do concurso langado pela Academia de Dijon para o prémio de
moral do ano de 1753 - “qual ¢ a origem da desigualdade entre os homens e seré ela permitida
pela lei natural?” -, esta, se tornou a chave para que Rousseau desenvolvesse a sua versao sobre
as origens do homem de forma racional, mas também ficcional, porque ¢ metaforica, conforme
diz Paul de Man (1996). O Segundo Discurso, diz ele, dependendo do ponto de vista que se
tome, poderia ser entendido pela via da literatura, encaminhando-nos a uma fic¢io, ou também
podendo ser considerada uma obra propriamente politica. E exatamente aliando literatura em
sua ficcdo que consegue tratar de conceitos filosoficos fundamentais, como a ideia de homem
no estado de natureza, entre outros. Uma consequéncia disso ¢ dizer que o conceito de “homem”

¢ duplamente metaférico, estando no ambito da criagdo de sentidos na obra:

A metéfora ¢ cega, ndo porque distorce dados objetivos, mas porque apresenta como
certo o que ¢é, de fato, uma mera possibilidade. O medo de cair ¢ ‘verdadeiro’ pois a
forca potencialmente destrutiva da gravidade ¢ um fato verificavel, mas o medo de
outro home ¢ hipotético;

A metafora ‘gigante’, usada para conotar o homem, tem na verdade um significado
proprio (medo), mas esse significado ndo ¢ realmente proprio: ele se refere a uma
condicdo de suspense permanente entre um mundo literal, no qual a aparéncia ¢ a
natureza coincidem, e um mundo de figuras, onde a correspondéncia ndo ¢ mais a
priori. A metafora ¢ um erro porque acredita, ou finge acreditar, em seu proprio
significado referencial [...]. O exemplo proposto por Rousseau de um homem
encontrando outro homem ¢ textualmente ambiguo, como tém de ser todas as
situagdes que envolvem relagdes categoricas entre 0 homem e a linguagem. O que
acontece em tal encontro é complexo: a situacdo empirica, que ¢ aberta e hipotética,
¢ dada uma consisténcia que s6 pode existir em um texto. (DE MAN, 1996, p. 179).

O Segundo Discurso tornou-se mais do que uma obra de circunstancia, tornou-se uma
das maiores e mais concisas obras de Antropologia do século XVIII, reconhecida, inclusive,
por alguns de seus contemporaneos ¢ pelos trés séculos seguintes. Entao, para poder responder
de forma suficiente a verdadeira origem da desigualdade entre os homens, Rousseau adota o
método hipotético. Tal método “consiste em reconstruir racionalmente a histéria humana em
lugar de se basear exclusivamente nos dados da geografia, da erudi¢do e da teologia”

(ARBOUSSE-BASTIDE, 1978, p. 203). Porquanto, para De Man (1996, p. 160-161):

E uma fic¢io: mas nessa afirmativa, o problema foi simplesmente deslocado, pois
nesse caso qual ¢ a importancia dessa ficgdo em referéncia ao mundo empirico?
Estabelecendo-se que a autoridade do estado de natureza, a autoridade que ele exerce
sobre nosso pensamento atual, ndo € mais a de algo que existiu nalgum outro lugar ou
em outras épocas ¢ que nossa relagdo com esse algo nio pode, portanto, ser descrita
em termos de nostalgia e busca; estabelecendo-se que o modo de existéncia do estado
de natureza e o modo de existéncia do presente e alienado estado de homem sejam
talvez radicalmente incompativeis, sem uma estrada que os conecte um ao outro —
ainda permanece a questdo de por que essa fic¢do radical.

Para explicar a tese sobre a desigualdade entre os homens, Rousseau precisou

estabelecer um entendimento que antecedesse a isso, buscando de mais longe a causa, indo ao
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“comeco” da historia da humanidade, pois “como conhecer a fonte da desigualdade entre os
homens, sendo se comecar a conhecer a eles mesmos?” (ROUSSEAU, 1978, p. 227). Ele
reconstroi a historia, a nossa historia, ao contar o comego de tudo. Nesse sentido, ¢ preciso
separar a ordem cronolégica dos fatos da ordem légica da historia hipotética do Discurso. E o
que afirma Carlota Boto (2002), por exemplo, quando destaca que Rousseau constrdi uma outra
historia ao tentar recuperar a “origem perdida”, aquela sem as “mascaras e representacdes”, 1a
no ponto onde a “propria nocao de tempo teria sido inventada”. Também sobre esse ponto na
teoria de Rousseau, Jean Starobinski (1991) faz importantes asser¢oes, sendo uma delas a de
que Rousseau quis enunciar uma filosofia e formular um discurso continuo sobre o homem,
sobre suas origens, sua histdria, suas instituigoes.

Starobinski (1991) nos adverte para a necessidade de nds, leitores e estudiosos de
Rousseau, termos de preencher as lacunas, as quais, por eventualidade, venham a existir nesse
discurso de reconstru¢do. Logo, ¢ preciso avangar “para além dos limites da pagina impressa”
a medida que se possa encontrar tanto a coeréncia dos seus escritos quanto o sentido e o
significado dos temas abordados, sem esquecer a dose subjetiva do eu, a intimidade que subjaz
em seus escritos. E preciso considerarmos as experiéncias pessoais pelas quais passou Jean-
Jacques e que ele acaba por disseminar no meio de suas teorias filosoficas, estando sempre
alinhando ou justapondo fatos, casos, relatos de experiéncias de sua vida, inseridas aqui e ali.
Essas experiéncias servem, muitas vezes, de espelho para seus escritos mais densos
filosoficamente ou mesmo para seus escritos pessoais.

H4é, nas palavras de Starobinski (1991, p. 280), “uma relagao fundamental entre a
descontinuidade da obra teérica e a obstinagdo patética da pintura do eu”. E preciso separar,
mas, muitas vezes, ¢ preciso juntd-las para que se consiga chegar a um entendimento mais
completo sobre determinado assunto e significados.

E, portanto, nesse sentido de explicar-se para ser compreendido que Jean-Jacques

encontrard o ponto inicial em si mesmo do qual parte para a abordagem tedrica.

A preocupacdo com a origem desempenha ja um papel capital nas obras que
constituem os ‘sistemas’. Rousseau ai descreve o estado primitivo do homem, sua
soliddo ociosa e feliz, seus desejos em harmonia com suas necessidades, seus apetites
imediatamente satisfeitos pela natureza; estd ai o equilibrio primeiro, anterior a todo
devir; ¢ a interminavel moderagdo por nada que precede o comego; o tempo ndo
transcorre ainda, ndo ha histéria, as aguas estdo iméveis. Dai a necessidade de
imaginar o que pode por fim a essa origem anterior; a conjectura filosofica deve
reconstruir o acontecimento decisivo que, rompendo o equilibrio primordial e a
plenitude fechada do estado de natureza, com isso tornou-se o comeco da historia.
(STAROBINSKI, 1991, p. 281).
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Entdo, para falar do homem, ¢ essa a origem que Rousseau procura estabelecer e que
Starobinski bem descreve. E preciso pensa-lo destituido de tudo que possa configurar
aquisicoes externas, habilidades intelectivas, pois estas apresentam-se ainda como
virtualidades. A conjectura filosofica da Primeira Parte do Discurso €, sobretudo, para a analise
do homem no estado de natureza. Lembramos que o estado de natureza ndo ¢ estatico, conforme
destaca De Man (1992, p. 162): “No Segundo Discurso, o estado de natureza, embora ficcional,
nao ¢ estatico. Possibilidade de mudancas estao embutidas em sua descricdo como um estado
sincronico. As propriedades potencialmente dindmicas do homem natural sdo a piedade [...] e
a liberdade”.

E a nio estaticidade do estado de natureza que gera certo fascinio na teoria
antropolédgica de Rousseau, uma vez que ela assume uma espécie de plasticidade e dinamismo
possibilitando ao filésofo conduzir e reconduzir seus conceitos dentro da teoria organicamente
criada. Rousseau cria e ndo larga a conceituacdo a qual ¢ chave para o desenrolar de outras
criagdes e consequéncia conceituais significativa que o estado de natureza permite.

De certa forma, para o periodo, ¢ algo novo a maneira como Rousseau conduz o tema
do homem na obra. Assim, estabelece: “iniciei alguns raciocinios, arrisquei algumas
conjecturas, antes com inten¢do de esclarecer e de reduzir a questdo ao seu verdadeiro estado
do que na esperanca de resolvé-la” (ROUSSEAU, 1978, p. 228). Inicialmente, Rousseau
esclarece o objeto a ser tratado, o método utilizado e as consequéncias de seus raciocinios.
Como principal constatagdo esta a de que ha o homem do estado de natureza, o qual antecede
qualquer aspecto de civilismo.

Observemos 0 modo como o autor pde a questdo e o caminho que segue:

E do homem que devo falar e a questio que examino* me diz que vou falar a homens
pois ndo se propdem questoes semelhantes quando se tem medo de honrar a verdade.
Defenderei, pois, com confianga, a causa da humanidade perante os sibios* que me
convidam a fazé-lo e ndo ficarei descontente comigo mesmo se me tornar digno de
meu assunto e de meus juizes. (ROUSSEAU, 1978, p. 235).

Para isso, continua:

Deixando de lado, pois, todos os livros cientificos, que s6 nos ensinam a ver os
homens como eles se fizeram, e meditando sobre as primeiras e mais simples
operagdes da alma humana, creio nela perceber dois principios anteriores a razao, um
dos quais interessa profundamente ao nosso bem-estar € a nossa conservagao, € o outro

4 Examinar, verbo que, de acordo com o diciondrio da lingua portuguesa, significa avaliar em detalhes. Entdo,
podemos dizer Rousseau ira avaliar de forma detalhada o percurso evolutivo e revoluto da historia da humanidade
a partir do que foi o homem no estado de natureza, por de parte para reuni-lo em sua ampla explanacéo.

45 Sabios eram os académicos que julgariam as respostas dadas a pergunta feita pela academia de Dijon; Rousseau
ndo fazia parte de nenhuma Academia, mas, destacou-se como intelectual e ndo destoa das ideais da Ilustracdo
nem de seus pares, os enciclopedistas.
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nos inspira uma repugnancia natural por ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel e
principalmente nossos semelhantes. (ROUSSEAU, 1978, p. 230-31).

Esclarecida a questdo e a delicadeza que a envolve, ha o cuidado do autor em
comunicar que ird falar do “Homem” a “homens”, individuos particulares enquanto criagdo de
um conceito universal, ¢ sobre a necessidade de se despir dos preceitos e até dos livros
cientificos para melhor conduzir seus raciocinios. Assim, procedendo, utilizar-se-4 da
meditagdo para estabelecer as primeiras verdades concebidas pelo método, que sao os principios
anteriores a razdo e que Rousseau ainda ndo denomina de amor de si e piedade. Além de
principios, sdo os Unicos sentimentos naturais inatos ao homem como espécie, dando a ele sua
condicao de existéncia e sobrevivéncia.

Outra concepgao pelo método € pensar o homem em seu estado de natureza que, como
j& se disse, ndo ¢ estatico. Descrever o homem no estado de natureza, suas capacidades,
habilidades e aquisi¢des consistird, sobretudo, em estabelecer o que ¢ esse homem sozinho na
Natureza para, somente depois, ir desenvolvendo outros argumentos concernentes a esse estado
e em favor de seus sucessivos desenvolvimentos. Nas palavras de Starobinski (1991, p. 281),

a0 se preocupar com a origem,

Rousseau recompde a origem da sociedade, interroga-se sobre a origem das linguas,
remonta a experiéncia infantil do individuo. Busca em tudo a explicacdo genealdgica,
que exibe a partir de um termo inicial toda uma cadeia de efeitos e de consequéncias
bem ligados. No que esta de acordo com o espirito de seu século.

Depois, reitera como Rousseau procedera:

Ele despreza todas as conveniéncias e, em primeiro lugar, a da liberdade. Avanga uma
verdade dificil, afronta os preconceitos, mas desejaria, por esse desafio mesmo
comunicar a exaltagdo de um pensamento que retoma os grandes problemas a partir
da origem. (STAROBINSKI, 1991, p. 287).

O estado de natureza é a condic¢do original e primeira do homem. E um principio.
Enquanto tal, ¢ preciso entendé-lo em si mesmo. Algumas categorias de pensamento sobre a
antropologia do Segundo Discurso s6 se desenvolveram a partir daquela condi¢ao primeira. O
estado de natureza enquanto principio €, inicialmente, o grande ponto para o qual Rousseau
direciona suas meditagdes. Era preciso estabelecer uma fonte primdria dentro do proprio
raciocinio sobre a origem do Homem e da humanidade e de onde pudesse emanar as diversas
premissas. Assim, destitui da condi¢cdo de homem e de humanidade quaisquer artificios que
possam defini-los como intelectualmente desenvolvidos e habilmente capacitados para driblar
os perigos da existéncia e o medo. Nesse momento, o0 homem ¢ pura natureza e, como ela, em

outros termos, € a bruta natureza.
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Assim, o Homem ¢ um em duplo sentido: no sentido de unidade constitutiva e
individualizada de género e espécie de cada ser, um entre os seres da natureza; e no sentido de
que ainda ndo possui estados de consciéncia capazes de tornd-lo um ser superior, portador de
inteligéncias multiplas. Nao. Nesse momento € apenas homem, € o que ¢; nada nele deveria ser,
ele ¢ em si e para si, pois ainda ndo despertou de seu estado de consciéncia que o liga a pura
natureza, que lhe faz um entre muitos seres e reconhecedor de si mesmo e dos muitos outros
que nao ele.

Dessa maneira € que a acepgao rousseauniana de homem, que prescinde de um estado
de natureza*$, ira de encontro a acep¢io de outros autores, como Buffon e Condillac*’. Ambos
discordam sobre as caracterizacdes*® atribuidas por Locke, mas, em alguns pontos, se
assemelham a Hobbes®.

Rousseau (1978, p. 238) procede em seu raciocinio para trazer o homem do principio:

Despojando esse ser, assim constituido, de todos os dons sobrenaturais que ele pode
receber e de todas as faculdades artificiais que ele pode adquirir por meio de
progressos muito longos, considerando-o, numa palavra, tal como deve ter saido das
maos da natureza, vejo um animal menos forte do que uns, menos agil do que outros,
mas em conjunto, organizado de modo mais vantajoso do que todos os demais. Vejo-
o fartando-se sob um carvalho, refrescando-se no primeiro riacho, encontrando seu
leito ao pé da mesma arvore que lhe fornece o repasto e assim satisfazendo todas as
suas necessidades.

46 Rousseau diz que os filésofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram todos a necessidade de
remontarem ao estado de natureza. “Com efeito”, diz Derathé, “desde a segunda metade do século XVII, a hipotese
do estado de natureza tornara-se lugar-comum da filosofia politica. Ndo a encontramos somente em Hobbes e
Locke, mas também em Pufendorf, Burlamaqui, Wolff e em todos os jurisconsultos da escola do direito natural.
(DERATHE, 2009, p. 193).

47 Numa acepc¢do sensualista e empirista, Condillac, contemporaneo de Rousseau, ao criar a metafora da estatua
que ndo tem nenhum conhecimento do mundo, de prazer ou de dor, dira que ela receber suas impressdes por meio
de cada um dos sentidos bem como a intelec¢@o, até ganhar vida; ¢ assim que Condillac constroi sua teoria das
sensacdes e do conhecimento a qual influenciaria bastante Rousseau.

48 Assim, uma vez afastados os preconceitos e as paixdes, uma vez subtraidos todo o adquirido e todo o adventicio,
vé-se aclarar-se a profundeza do tempo, ¢ percebe-se um ser quase puramente sensitivo que se distingue do
autdmato e do animal unicamente por suas faculdades virtuais e por uma liberdade ainda sem uso. Assim ¢ a
estatua de Glauco, quando se descobriu sua forma verdadeira sob as algas e o sal que a desfiguraram. Hipotese
que se esfor¢a em encontrar a origem por via de subtragdo e de negacdo. Locke, Condillac ¢ Buffon também
haviam efetuado esse desnudamento do espirito, para perceber uma consequéncia ainda vazia, no instante de seu
primeiro despertar, desprovida das ideias mais simples, surpreendendo-se de perceber os sinais de que a reflexdo
fara sua coleta. Tudo comeca no estupor, mas Locke e Condillac, apressados em reconstruir € em vestir seu
manequim, colocam-no em a¢do para combinar ativamente os materiais sensiveis. Pouco se preocupam em projetar
sua hipotese na profundeza temporal da histéria humana [...]. Quanto a Rousseau, sem mudar nada no fundo da
hipbtese, ai acrescenta dois aspectos que seus predecessores nao haviam considerado suficiente. Em primeiro
lugar, a dimensdo coletiva: ndo basta remontar as origens hipotéticas de uma consciéncia singular, ¢ preciso
remontar a infincia da humanidade. Por via da consequéncia, em segundo lugar, ¢ impossivel reconstruir a
sequéncia natural dos acontecimentos em um tempo abstrato: s6 ha explicagdo valida da humanidade
contemporanea considerando a duracdo da historia inteira. (STAROBINSKI, 1991, p. 297-298).

4 Hobbes (1588-1678), pouco mais conhecido por sua filosofia politica com seu Leviatd, assevera que, no estado
de natureza. os homens estdo em guerra uns com os outros; procuram se defender da morte e, para viverem sob
seguranca todos cedem seus direitos ao Soberano, que passa a governa-los. Rousseau é contrario a acepgio
hobbesiana de que haja guerra no estado de natureza, muito menos que temam a morte.
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E essa a visdo clarividente que Rousseau apresenta do homem no estado de natureza,
ou, como também ¢ caracterizado, do homem selvagem. O fato de “despojar” o homem de
qualquer apropriacao externa e das faculdades artificiais possibilita outro significado a questao,
a de reconstituir, até que fosse possivel descrevé-lo, seus progressos, suas conquistas, tornando-
o um individuo social e socializado, diferente (como ja dissemos) do que alguns autores do
periodo pensaram sobre um homem no estado de natureza, ja possuidor de muitos elementos
que sé sdo possiveis com a civilizagao.

Nao ha guerra nem disputas no estado de natureza rousseauniano, nem o homem possui
razdo instrumental como para Locke. Para Rousseau, o homem depende de si e o que o faz
sobreviver sdo seus sentimentos inatos. Referindo-se a esses autores, diz: “Enfim, todos,
falando incessantemente de necessidades, avidez, opressao, desejo e orgulho, transportaram
para o estado de natureza ideias que tinham adquirido em sociedade: falavam do homem
selvagem e descreviam o homem civil.” (ROUSSEAU, 1978, p. 236). Ele separa
categoricamente homem selvagem e homem civilizado e dé as diretrizes de cada conceito.

E premente, por conseguinte, que para Rousseau fosse necessario afirmar qual era a
origem da desigualdade e postular que somente hd duas espécies delas entre os homens: a
desigualdade natural ou fisica, predominantemente atribuida ao estado de natureza, possivel
ainda observa-la entre nos; e a desigualdade moral ou politica, predominantemente do estado
civil, pois j& passou por um processo de convencao entre os homens. Aqui, Rousseau nio deixa
claro que tal convengdo ¢ o pacto social, pelo qual se estabeleceu a sociedade entre os homens,
porque esse tema ira ainda ressurgir na Segunda Parte do Discurso e, posteriormente, no
Contrato Social, assunto que ndo vai nos interessar neste momento.

Reiterando, a tinica desigualdade justificavel quando se fala do estado de natureza ¢ a
desigualdade natural ou fisica — “que consiste na diferenca das idades, da satude, das for¢as do
corpo ¢ das qualidades do espirito e da alma.” (ROUSSEAU, 1978, p. 234). Essa desigualdade
¢ estabelecida pela propria natureza e nao tem como a mao humana interferir. Mas sobre isso
nem mesmo o homem do estado de natureza tem plena consciéncia. J4 a desigualdade moral ou
politica, tipica das sociedades civilizadas, “consiste nos varios privilégios de que gozam alguns
em prejuizo de outros, como serem mais ricos, mais poderosos € homenageados do que este, ou
ainda por fazerem-se obedecer por eles.” (ROUSSEAU, 1978, p. 234). Isso precisa ficar claro
para que se possa compreender e acompanhar os raciocinios do filésofo nos movimentos com

que vai tecendo a teoria.
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Segundo Starobinski (1991, p. 294), a inspirag¢ao para conceber o postulado do homem
da natureza, cuja desigualdade é puramente fisica ou natural, veio’: “Do fundo da floresta®® de
Saint-Germain, ele ndo apenas se dirige a todos os homens, mas estd decidido a oferecer-lhes,
por seus escritos € por seus exemplos, a imagem do homem integral”. Isso para se referir ao
lugar de onde Rousseau escreve a dedicatoria que abre o Discurso sobre a desigualdade, em
que exalta os genebrinos e suas institui¢des, as leis e a boa conduta dos cidaddos’!, dentre eles
o proprio pai. Fora preciso que Rousseau tomasse a distancia necessaria para emitir juizos
universais sobre a espécie humana, um povo e as instituigdoes.

Nesse sentido, nos diz Starobinski (1991), o Discurso € uma investiga¢do. Essa
investigacdo se volta inicialmente para pensar as origens do homem, funciona como um
principio para que, posteriormente, se possa voltar a ele e retirar novas interpretagcdes e
consideragdes que s6 um principio fornece. Como exemplo, citamos o surgimento da sociedade
e outras questdes e situagdes que passam a existir quando ela se estabelece. E entdo, pela voz

do genebrino, que se d4 a evocacdo que nos conduzira ao “verdadeiro come¢o do homem”:

Oh! homem, de qualquer regido que sejas, quaisquer que sejam tuas opinides, ouve-
me, eis tua historia como acreditei té-1a lido ndo nos livros de teus semelhantes, que
s30 mentirosos, mas na natureza que jamais mente. Tudo o que estiver nela, serad
verdadeiro; s6 serd falso aquilo que, sem o querer, tiver misturado de meu. Os tempos
de que vou falar sdo muito distantes; como mudastes! E, por assim dizer, a vida de tua
espécie que vou descrever de acordo com as qualidades que recebeste, e que tua
educacdo e teus habitos puderam falsear, mas que ndo puderam destruir.
(ROUSSEAU, 1978, p. 237).

Ao enunciar a extensao da terra onde habitam homens, empenha-se e compromete-se

em contar em detalhes a historia deles e como a educacgdo e os hébitos o puderam mudar desde

50 Nas Confissoes, bucolicamente fala dos dias em que esteve meditando sua teoria e de como a atmosfera do lugar,
o apoio de Thérése e algumas amigas que o deixaram livre para mergulhar nas profundezas de seu panegirico.

! Lembremos que Genebra era geograficamente privilegiada e fora outrora, politicamente também; havia
adquirido o estatuto de Republica em 1534. “Mas nem tudo era assim tdo perfeito naquela repiblica, pois nem
todos os genebrinos eram Cidaddos. Estes eram constituidos por pessoas nascidas na cidade, de um pai também
cidaddo ou burgués; podiam exercer todas as profissdes, beneficiando de certos privilégios econdmicos; como
eram os Unicos que possuiam direitos civis e politicos, tinham o privilégio exclusivo de poderem ser eleitos para
a mais alta magistratura.” Assim estavam divididas as classes em Genebra: Cidaddos, Burgueses, “que compravam
sua condic¢do e tinham total liberdade comercial, podendo ser estrangeiros, habitantes ou nativos. Podiam votar no
Conselho Geral, mas ndo podiam disputar os principais postos do Pequeno conselho; Os Habitantes era
estrangeiros que haviam comprado o direito de residéncia em Genebra, embora ‘essas cartas de habitagdo’
pudessem ser revogadas a qualquer momento. J& os Nativos eram filhos de estrangeiros; pagavam altos impostos,
podiam servir nos regimentos burgueses, exercer profissdes, desde que as menos lucrativas, e comprar iméveis,
mas nio podiam fazer parte nem do legislativo nem do executivo. Os Estrangeiros moravam temporariamente na
cidade ou esperavam alcangar sua condig@o de habitante. Em iltimo lugar nessa piramide social, vinham os Suditos
construidos por soldados mercenarios ou camponeses dos territorios submetidos a Genebra e que, a partir do século
XVII, foram impedidos de adquirir o direito de burguesia. Do ponto de vista politico, os genebrinos ndo eram
iguais: o direito de voto pertencia somente aos burgueses e cidaddos, mas era negado aos nativos e habitantes, isto
¢, aos estrangeiros. Com o passar dos tempos, foi desaparecendo a possibilidade outrora existente de adquirir a
condigdo de burgués. (PISSARRA ef al., 2006, p. 31-32).
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que pdde existir. Estd aberta a cortina no incurso de se ver esse homem como a natureza o
dotou. Essa natureza, por algum tempo, o manteve puro, integro, pertencente somente a si
mesmo. Diz Rousseau (1978, p. 236), “interessando meu assunto ao homem em geral, esforgar-
me-ei por empregar uma linguagem®? que convenha a todas as na¢des, ou melhor, esquecendo
os tempos e os lugares para s6 pensar nos homens a quem falo...”

Por conseguinte, Starobinski (1991, p. 296) destaca:

Rousseau recompde um Génesis filosofico em que ndo faltam o jardim do Eden, nem
a culpa, nem a confusdo das linguas. Versdo laicizada, ‘desmitificada’ da historia das
origens, mas que, suplantando a Escritura repete-a em uma outra linguagem. Essa
linguagem ¢ a da reflexdo conjetural, e toda sobrenatureza dela estd ausente [...];
estando anulada a teologia crista, seus esquemas constituem, no entanto, os modelos
estruturais segundo os quais o pensamento de Rousseau se organiza.

O homem, em sua condi¢do primeira, apenas emerge da animalidade; ¢ feliz: essa
condicdo primitiva é um paraiso; e ele ndo saira da animalidade sendo quando houver
tido a oportunidade de exercer sua razdo, mas com a reflexdo nascente sobrevém o
conhecimento do bem e do mal, a consciéncia inquieta descobre a infelicidade da
existéncia separada: ¢, portanto, uma queda.

Portanto, a maneira biblica, Rousseau quisesse dizer ao homem que ele vivera
inicialmente no paraiso — o estado de natureza, mas o perdeu. O modo como se deu essa perda
é, para ele, sua queda/progresso. E necessario, pois, rememorar sua historia, voltando a
construi-la hipoteticamente, literariamente — pois trata-se de uma fic¢do recriada, como
descreve Paul De Man, e metodologicamente desenvolvida, perfazendo o caminho de volta até
0 “comego”. Esse comego ndo ¢ temporal, mas racional, como dira Victor Goldschmidt e Jean
Starobinski, para ser entendido em sua atualidade.

Em outras palavras, Rousseau recria um ciclo que permite voltar ao comego da

existéncia humana. E a origem. O comeco. Nas palavras de Starobinski (1991, p. 297):

A origem, que ¢ o ponto mais distante no passado, ¢ também, por sorte, o ponto mais
profundo na subjetividade de Jean-Jacques. Ali onde outros se contentariam com uma
seca especulacdo, Rousseau apoia-se na intuigdo intima e poética. O originario, para
ele, ndo ¢ o ponto de partida de um jogo intelectual, ¢ uma imagem encontrada na
propria fonte da existéncia consciente; e estado de natureza ¢ em primeiro lugar uma
experiéncia vivida;

Uma vez afastados os preconceitos e as paixdes, uma vez subtraidos todo o adquirido
e todo o adventicio, vé€-se aclarar-se a profundeza do tempo, e percebe-se um ser quase
puramente sensitivo que se distingue do autdomato e do animal unicamente por
faculdades virtuais e por uma liberdade ainda sem uso.

E o0 homem em sua condigdo primeira. Essa ¢ a tarefa empreendida por Rousseau na

Primeira Parte do Segundo Discurso, porque ¢ também como nasce a antropologia. A

52 A linguagem, no Emilio em geral, é compreendida como a que conceitua e universaliza a compreensio; é uma
forma de dizer que usara da linguagem convencional, linguagem racional. Embora esteja relatando uma época
hipotética (no caso do homem primitivo ¢ mesmo do bebé), a linguagem ¢ a da natureza: os gritos, os gestos, as
expressoes.
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concepgdo desenvolvida por Rousseau se torna Unica, dado o momento na histéria do
pensamento humano, o século XVIII, em que seria quase impossivel pensar o e no homem sem
suas faculdades mentais e sem a razao que orienta e determina suas atitudes, desejos e agdes.
Mesmo nas teorias de John Locke e Hobbes, vé-se que a figura do homem, embora emerja
também de um estado de natureza, ¢ descrita como possuidora de razdo suficiente que medeia
determinadas situagdes®. Destitui o homem da civilidade e separa o selvagem, homem
primitivo, do homem civil. Quando se fala civil € com referéncia a uma sociedade instituida em
que todos vivem sob as mesmas leis; a sociedade da convencgao, da linguagem, da racionalidade.

Nesse sentido, o estado de natureza, enquanto ‘“‘categoria operatdria”, para usar as
palavras de Boto (2002), serve tanto ao fundamento da antropologia rousseauniana quanto as
consequéncias politicas que o Discurso toma na Segunda Parte.

E preciso averiguar mais de perto a estrutura fisica e psiquica desse homem sensitivo
a que nos reporta Starobinski, sendo esse o diferencial na antropologia do Segundo Discurso.
A descricdo que Rousseau faz do homem em seu primeiro estado de existéncia ndo se diferencia
do que nds somos, a nossa estrutura fisica; somos fisicamente como éramos no “comeco” da
histéria hipotética. Ganha destaque apenas a diferenca que a propria natureza nos dotou, o
aspecto fisico e habilidades, bem como os sentimentos inatos comuns a todos enquanto espécie.

Assim inicia a Primeira Parte:

Por importante que seja, para bem julgar o estado natural do homem, considera-lo
desde sua origem e examina-lo, por assim dizer, no primeiro embrido de sua espécie,
ndo seguirei sua organizagdo através de seus desenvolvimentos sucessivos;

Assim, sem ter recorrido aos conhecimentos naturais que temos sobre esse ponto €
sem levar em consideracdo as mudangas que se deram na conformagao, tanto interior
quanto exterior do homem, a medida que aplicava seus membros a novos usos ¢ se
nutria com novos alimentos, eu o suporei conformado em todos os tempos como o
vejo hoje: andando sobre dois pés, utilizando suas mios como o fazemos com as
nossas, levando seu olhar a toda a natureza ¢ medindo com os olhos a vasta extensdo
do céu;

Vejo-o fartando-se sob um carvalho, refrigerando-se no primeiro riacho, encontrando
seu leito ao pé da mesma arvore que lhe forneceu o repasto e, assim, satisfazendo a
todas as suas necessidades;

Sendo o corpo o Unico instrumento que o homem selvagem conhece, ¢ por ele
empregado de diversos modos [...]. (ROUSSEAU, 1978, p. 237-238).

Eis o quadro do homem primitivo que Rousseau apresenta ao leitor em sua mais pura
descricao, destacando que ndo pode formular sobre o assunto sendo conjecturas vagas e quase

imaginarias; nao ¢ um homem extraordinario, pois se parece conosco ¢ desfruta das mesmas

53 Segundo Locke, no estado de natureza, o homem ¢ um ser racional, cujos bens sdo sua vida, sua liberdade e seu
trabalho. Segundo Goldschmidt, os homens sdo desiguais no estado de natureza. Hobbes e Pufendorf acreditam
numa igualdade de direitos no estado de natureza, mas, que Rousseau transformou a igualdade de direitos em
igualdade biologica que a natureza mesma a preserva.
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necessidades que também temos: andar, comer, descansar, olhar; porém, ¢ vigoroso, so, veloz,
dispde apenas de seu proprio corpo para lidar com a natureza. O mais interessante desse homem
que nos descreve Jean-Jacques € “estar pronto para qualquer eventualidade e de transportar-se,
por assim dizer, todo inteiro consigo mesmo.” (ROUSSEAU, 1978, p. 239). Esse homem tem
a vantagem sobre nds, de ter todas as forcgas a sua disposi¢do. Sdo em parte a descricdo desses
elementos que faz a diferenca na teoria filosofica rousseauniana frente a seus contemporaneos
e predecessores®*, levando-o a pensar que poderiamos cogitar a existéncia de um homem nesses
termos.

Ap6s expor esse quadro do homem selvagem e reforgar que ele vivia sozinho, “todo
integro consigo mesmo”, que a natureza lhe proporcionava o alimento e o repouso, tendo o
corpo como seu unico instrumento de ag¢do sobre a natureza (mundo), esse homem, nessa
condi¢do primordial, ndo tem necessidades além das que o corpo exige, nem imaginagao
suficiente para querer mais do que lhe est4 ao alcance da mao. Rousseau fornece-nos a primeira
imagem do homem natural, a qual precisa agora ser analisada minuciosamente. E um homem
que dispdoe puramente de habilidades imediatas que a propria natureza o faz por em pratica.
Suas faculdades do intelecto estdo ainda em virtualidades.

Contudo, ainda que disperso entre outros animais e dispondo de seu corpo como
instrumento de interven¢do na natureza, essa mesma natureza dotou-o de dois sentimentos os
quais lhe permite, primeiramente, se conservar a si mesmo para viver ante as intempéries da
natureza fisica — ¢ o amor de si; segundo, permite-lhe se compadecer do outro sem ser ele
mesmo o ser sofrente - ¢ a piedade ou comiseracdo. Sao sentimentos naturais pertencentes a
espécie humana e que a propria natureza a comprova, segundo Rousseau. Esses sentimentos
acompanham o homem e, mesmo quando sofre o processo de se civilizar, eles subsistirdo, o
que ¢ um alerta para Rousseau de que o homem civilizado ainda os possui, mas os “esqueceu”,
nao lhes dando a devida atencdo, embora sejam visiveis as manifestacdes desses sentimentos.
Para ele, a piedade e o amor de si antecedem a razao reflexiva e a linguagem articulada.

Podemos afirmar que o cerne da antropologia rousseauniana sao os dois sentimentos
que o homem carrega. A medida que vai esmiugando a condigdo desse homem da natureza, vio
se desnudando outros elementos que tornam concisa a sua tese, tais como a perfectibilidade, a
liberdade, a linguagem, a vontade, entre outros. Vale lembrar que, pela determinagdo desses

dois sentimentos naturais que aparecem na teoria rousseauniana, o filésofo torna-se o precursor

54 “Para determinar qual é a mentalidade e o género de vida dos primitivos, ele raciocina sobre o principio de que
o0 homem natural leva uma existéncia solitaria, sesm nenhum comércio com seus semelhantes, sem reconhecé-los
individualmente, sem mesmo suspeitar que eles sdo da mesma espécie que ele”. (DERATHE, 2009, p. 204).
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do legado do sentimento sobre a razdo, por conseguinte, do Romantismo, movimento do século
XIX que submete a razao ao sentimento e que influenciou poetas e literatos. Esse ¢ motivo pelo
qual Claude Lévi-Strauss considera Rousseau o filosofo que inverte a maxima do Cogito
(“penso, logo existo”) de Descartes pela maxima do “sinto, logo sou”, estabelecendo o
fundamento das ciéncias do homem, além das bases da etnologia ainda no século XVIII.

Os sentimentos de piedade e amor de si sdo manifestos anteriormente a qualquer razao
raciocinada. Ao fazer isso, diz Lévi-Strauss (2017), Rousseau pds o legado do homem que se
identifica consigo mesmo, isto ¢, com a sua existéncia e identidade consigo mesmo, para se
pensar e pensar-se diferente do outro e no outrem, tanto os seres viventes, 0s animais, como
outro homem, seu semelhante: “Pois”, segundo Lévi-Strauss, “até entdo, tratava-se, sobretudo,
de ndo colocar o homem em questao, isto €, de garantir, como humanismo, uma ‘transcendéncia
redobrada.”” (LEVI-STRAUSS, 2017, p. 47). Ou seja, que Jean-Jacques restitui o homem
aquilo que lhe ¢ mais original e préprio.

O homem, para Rousseau, ¢, em primeiro lugar, um ser de sentimentos e ndo
necessariamente um ser de razdo, cujo nascimento em sua filosofia valoriza os
sentidos/sentimentos em detrimento da razao instrumental. Por essa razao, para Lévi-Strauss
(2017)>, o Discurso sobre a origem e os fundamentos desigualdade entre os homens atinge
trés finalidades essenciais, que sdo: passar da natureza a cultura; do sentimento para o
conhecimento; da animalidade a humanidade. Tais passagens sdo viabilizadas pela piedade,
instalada na sociedade civil, ou seja, ¢ a piedade que impele o homem a civilidade. Pela
constatacdo desses dois sentimentos, diz Lévi-Strauss (2017, p. 46-47), todas as capacidades,

sejam sociais, sejam existenciais, tornam-se latentes.

Tal faculdade Rousseau ndo se cansou de repetir, ¢ a piedade, decorrente da
identificacdo a um outrem que ndo um parente, amigo ou um compatriota, mas a um
homem qualquer porque ¢ homem, ou bem mais que isso: a um ser vivente qualquer,
porque vive. O homem comeca, pois, por sentir-se idéntico a todos os seus
semelhantes, e jamais esquecerd essa experiéncia primitiva, nem mesmo quando o
crescimento demografico [...] o tiver obrigado a diversificar seus modos de vida para
se adaptar a diferentes ambientes [...].

A temadtica do sentimento se torna marcante em outras duas obras posteriores ao
Discurso, o Emilio e Julia ou a Nova Heloisa, ¢ mesmo suas obras autobiograficas. Dessa

maneira, falar dos sentimentos naturais é também considerar inicialmente o homem no estado

35 Claude Lévi-Strauss (2017), considerou Rousseau o grande criador das ciéncias do homem, ndo so por ele ter
criado ja no século de XVIII a Etnologia, mas também pela transformagao do sentimento como forma de pensar e
ser em detrimento da razdo, destituindo o paradigma cartesiano do “penso, logo existo” para uma identidade
pessoal que tem em si mesmo o principio, porque sente e sente-se a si mesmo como ente no mundo. E o sentimento
que o interliga a existéncia como um todo.
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de natureza a partir de seus aspectos nao s6 fisicos, mas psiquicos, pois nesse estado ele carrega
consigo em laténcia essas virtualidades. Rousseau ndo deixa de tratar do corpo e do espirito,
que ¢ um tema que perpassa toda a historia da filosofia, mas os aspectos fisicos e psiquicos do
homem no Discurso sobre a desigualdade adquirem repercussao no bojo da discussao
iluminista. Até nos nossos dias, ndo deixa de causar admiracdo, novos adeptos e criticos. Em
resumo, ¢ preciso considerar o homem no estado de natureza a partir de seus aspectos
elementares: fisico — biologico e psiquico e o que nessas caracteristicas lhes sao proprias.

Os movimentos, sejam externos ou internos, do homem natural convergem para a
conservagdo, que €, no fim das contas, sua sobrevivéncia. Por outro lado, em termos praticos,
poderiamos assim enumerar a constitui¢do do homem da natureza do ponto de vista metafisico
e psiquico, o qual também lhe confere evolucao: os Sentidos e suas capacidades, Piedade, Amor
de si, Perfectibilidade, Liberdade, Razdo sensitiva e Razdo reflexiva, Vontade, Querer,
Linguagem.

Esse homem selvagem, por ser rude, se diferencia do animal por seu aspecto
metafisico, pois tanto a perfectibilidade quanto a liberdade (de escolher, de desejar, de poder)
e a linguagem sao dimensodes que o fazem diferente do animal e o impulsionam a civilizagao e
ao progresso. Rousseau chama a atencdo na obra para o fato de ser especificamente a
perfectibilidade, ou seja, a capacidade de aperfeigoamento, que diferencia homens e animais.

Em suas palavras,

[...] haveria uma outra qualidade muito especifica que os distinguiria e a respeito da
qual ndo pode haver contestagdo — ¢ a faculdade de aperfeigoar-se, faculdade que, com
o auxilio das circunstancias, desenvolve sucessivamente todas as outras e se encontra
entre nds, tanto na espécie quanto no individuo; o animal, pelo contrario, ao fim de
alguns meses, ¢ o que serd por toda a vida, e sua espécie, no fim de milhares de anos,
0 que era no primeiro ano desses milhares. (ROUSSEAU, 1978, p. 243).

Ao falar da perfectibilidade’®, Rousseau planta a semente que lhe possibilitara colher
os frutos em sua teoria no que diz respeito as virtualidades do homem, pois sofrerd os efeitos

dos muitos processos pelos quais 0 homem natural terd de passar. Os sentidos se aperfeigoam,

56 A perfectibilidade é um neologismo em Rousseau, segundo Goldschmidt, se comparado aos seus predecessores,
principalmente no que se refere a tradicdo cartesiana, uma vez que isto se torna mais visivel pela formagdo e
formalizacdo do termo. Para ele, a perfectibilidade ndo convida a reflexdo nem mais nem menos que a razio e a
liberdade. Ela é somente a condi¢do prévia que torna possivel as faculdades: a reflexdo, a razdo e a liberdade. “S’
opposent a I’ instinct animal, la perfectibilité est plus vide de contenu que celui-ci: elle n’ est ni invention ni
réfléxion, elle n’est pas raison, pas plus qu’ elle n’ est liberte. Elle est sollement la condiction préalable et formelle
qui rend possibles toutes ces facultés. Aussi bien, I’homme, qui ne posséde aucun instinct propre, <se les aproprie
tous>; il est <dédommagé de celui qui lui manque peut-étre par des facultes capables d’y suppler d’abord> et dont
la perfectibilité est la racine commune”. Bien qu’elle soit le critére distinctif de ’homme, elle n’en définit pas une
nature ou essence, a moins de penser que 1’essence humaine resiste dans cette illimitation méme, ou, comme 1’avait
dit Pascal, que ’homme <n’est produit que pour I’infinité¢>". (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 288).
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as sensagdes maturam-se, as necessidades aparecem. Eis a queda: é quando entra em seu
segundo estado de natureza, o estado de natureza historico, que é, como bem destacou
Starobinski (1991), quando sofre o processo de desnaturacdo, mas sem ainda estar civilizado.
A perfectibilidade pde em curso o vir a ser do homem, mas sem deixar de lado a piedade e o
amor de si.

O estado de natureza ¢, para Goldschmidt (1983), como um principio’’, ‘causa’. Para
ele, isso possibilita a Jean-Jacques falar da origem do homem, das suas necessidades,
virtualidades e conhecimentos; sua linguagem e sentimentos, nascimento e evolugdo das
sociedades. Enquanto principio, serve para explicar varios conhecimentos l6gicos, porém nao
cronoldgicos. Como nos adverte Starobinski (1991), precisamos preencher as lacunas que, por
eventualidade, aparecam no Discurso.

Por outro lado, para Victor Goldschmidt (1983), que defende a tese de que as obras de
Rousseau — Primeiro Discurso, Segundo Discurso e Emilio —compdem um sistema, na Primeira
Parte do Segundo Discurso, o estado de natureza ¢ o elemento que sozinho se configura como
o objeto da narrativa, porque: 1) adquire aspecto cientifico — pelo método empregado; e 2)
mitologico — pela forma como ¢ contado, como fez Platdo com o mito de Cronos. Em resumo,
na Primeira Parte do Discurso, o tema ¢ o estado de natureza do homem, o qual Goldschmidt
destaca ser o objeto central. Também, na Primeira Parte, o especialista destaca que Rousseau

estabelece a antropologia filoso6fica como problema, pois:

Ele aceita a ideia de uma finalidade da natureza. E anuncia o problema quase nos
mesmos termos que Pufendorf (levando em consideracdo o cuidado, mesmo assim, de
recolocar as <invencdes> pelas <faculdades>: despojando estes seres, portanto,
constituem todos os dons sobrenaturais que tinha para receber, e de todas as
faculdades artificiais que hé por adquirir por longos progressos; em outros termos, tal
que tenha que sair das mios da natureza. (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 223)%.

Das discussdes referentes a configuragcdo anatdmica do homem natural, Goldschmidt
(1983) deduz duas ideias as quais determinam toda a descri¢do do homem do ponto de vista
fisico: a0 mesmo tempo em que a natureza lhe propoe e confia <cuidado>, também vela pela

sua conservagao. Essa ¢ a condicao que deve satisfazer a constituigdo fisica desse homem. O

7 Ao defender que o estado de natureza deve ser compreendido como um principio na filosofia de Rousseau,
Goldschmidt também nos faz pensar que o genebrino, assim como Platdo, esta construindo uma teoria original e
inovadora sobre o homem. Platdo estabeleceu o mundo das ideias como um principio que fundamenta sua filosofia,
ja Rousseau estabelece o estado de natureza também como principio, que possibilitara a ele fundamentar toda uma
antropologia filosofica no século XVIII. Nisso retoma os gregos, para quem a arché, principio, é aquilo que ¢é
sempre, perene, imutavel. Nesse sentido, ambas sdo criagdes filosoficas originais.

58 11 accepte I’idée d’une finalité de la nature. Et il énonce le probléme presque dans les mémes termes que
Pufendorf (en prenant soin toutefois, de replancer les <inventions> par les <facultes>: En dépoillant cet étre ainsi
constitué de tous les dons surnaturels qu’il a pu recevoir, et de toutes les facultés artificilles qu’il n’a pus acquérir
que par de longs progres; en le considérant en un mot, tel qu’il a di sortir des mains de la nature.
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procedimento mais formal pelo qual a natureza exerce essa condi¢do ¢ o isolamento, que marca
sua independéncia. Pensando de outro modo, essa questdo do isolamento contribui ndo s6 para
que Rousseau possa examinar, mas mostrar que, de um exemplo isolado, chega-se a
humanidade inteira, pois se esta construindo conceitos sobre a condi¢ao primitiva do homem.
Segundo Goldschmidt (1983), ao afirmar que o homem natural ¢ independente e sua
condicdo fisica ¢ que o mantém vivo, Rousseau estd de acordo com a teoria do direito natural
conforme defende. Essa teoria atribui ao homem mais dependéncia fisica do que juridica, como

defendem alguns tedricos do direito natural®

. Por conseguinte, ha uma segunda caracteristica:
a igualdade. “L’égalité instituée par la nature a done lieu entre des hommes isolés et
indépendants, et c’est état qui assure, avec la vigueur qu’il leur fait acquérir, leur conservation.”
(GOLDSCHMIDT, 1983, p. 259). Livre e iguais sdo os homens no estado de natureza primitivo.

Ademais, ¢ da soliddao que dispde o homem natural que advém sua satde, seu vigor;

seu corpo ¢ saudavel e depende de poucas necessidades:

Isto ¢ o cuidado de sua conservagdo e a solitude onde ele nao pode contar a ndo ser
consigo mesmo que obriga o homem primitivo a este exercicio que faz do seu corpo
um instrumento universal e suficiente, e lhe dando a <vantagem de ter sem cessar
todas suas forgas a sua disposi¢ao, de estar sempre pronto a todo evento e de se portar,
por assim dizer, sempre todo integro consigo. (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 260-
261)%,

Quanto a perfectibilidade, Goldschmidt (1983) diz que, ao assumir a caracteristica
formal que Rousseau lhe empreende, ela se transforma num critério incontestavel e cientifico
em dois sentidos, porque: 1) se diferencia da liberdade que passa a ser entendida ndo como um
ato espiritual no homem primitivo, posto que ela também esta presente no homem civil; 2) por
ser a perfectibilidade entendida como uma qualidade bioldgica inseparavel do homem.
Enquanto novidade, diz ele, Rousseau atribui a perfectibilidade a capacidade do homem
aprender, estando ligada as circunstancias; esta ligada e subordinada as necessidades.

Assim, a perfectibilidade ¢ um entendimento que € perene e ndo faz nascer uma

metafisica popular. Nas palavras de Goldschmidt (1991), ela também nao serve no estado de

39 “Rousseau nio renunciou, portanto, ao direito natural. Ao contrario, todos os seus esforcos tendem a mostrar
que o direito natural existe no estado de natureza e subsiste na sociedade civil. Mas enquanto seus predecessores
tém uma nog¢do unica do direito natural e admitem que o direito da natureza e o da razdo sdo um unico direito,
Rousseau ¢ levado a fazer uma distingdo entre o direito natural primitivo, anterior a razdo, e o direito natural
restabelecido pela razdo. Ao passar do estado de natureza ao estado civil, o direito natural sofre a mesma
metamorfose que o homem ao qual ele se aplica. No estado de natureza, ele era apenas instinto e bondade, no
estado civil ele torna-se justica e razdo.” (DERATHE, 2009, p. 252-253).

0 C’est le soin de sa conservation et la solitude ou il ne peut compter que sur lui-méme qui obligent ’homme
primitif & cet exercise qui fait de son corps un instrument universel et suffisant, et lui donnet <I’avantage d’avoir
sans cesse touts ses forces a sa disposition, d’étre toujours prét a tout événement et de se porter, pour ainsi dire,
toujours tout entier avec soi>: expression qui rejoint comme la <vertu> du Premier Discours, la idée antigue de
I’autarcie du sage.
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natureza como forma de “meditar” ou depravar; o termo perfectibilidade (faculdade) ilimitada
remete e formaliza a ideia de progresso ao infinito. No homem natural, ela estd a titulo de
virtualidade. Rousseau a descreve, ainda, como uma faculdade de equilibrio dada pela propria
natureza, com possibilidades ilimitadas de desenvolvimento. Por isso, nem sempre a
perfectibilidade desenvolve o homem para o bem. E uma faculdade que o leva a se defender
contra a natureza mesma; distinta, eleva o homem da animalidade aos deuses e, por outro lado,
confere a ele o privilégio de ser o tnico dentre os seres a tornar-se imbecil. Enfim, a santidade
do homem natural, conclui Goldschmidt (1983), ndo ¢ o estado oposto. Os males nao
pretenderam nascer com a civilizagdo, mas a perfectibilidade, qualidade natural, é, portanto, a
faculdade dos contrarios das <luzes> e dos <erros>, dos <vicios> e das <virtudes>, da grandeza
e decadéncia, da humanidade e da imbecilidade.

Do que foi dito anteriormente, podemos reiterar que a Primeira Parte do Discurso
sobre a desigualdade contém a pergunta radical da antropologia filosofica: “o que ¢ o
homem?”. Embora Rousseau tenha se proposto a responder a pergunta do concurso da
Academia de Dijon, revelou-se como uma verdadeira teoria filosofica sobre o homem. Essa
teoria se centra no eixo do estado de natureza, mas, pela evolugado psiquica, o homem possui os
sentimentos, a liberdade, a perfectibilidade, a razdo reflexiva e sensitiva, tornando-o, do ponto
de vista fisico e particular, capaz de se desenvolver e se aperfeicoar. Tal perfeicao ¢ forjada
pelas circunstancias e o faz desenvolver a linguagem, os sentimentos, o amor ¢ a nogdo de

propriedade privada.

2.3 O “Mito de Glauco” como desconstrucio do paradigma antropoldégico do XVIII

A sistematicidade com que Jean-Jacques elabora o Discurso sobre a desigualdade,
dividindo-o em partes, nos faz adentrar em um terreno fértil de ideias. A Dedicatoria a Genebra,
com a qual se depara o leitor ao acessar as primeiras paginas dessa obra, o ambienta a um certo
idealismo que se remete tanto a pequena Republica Genebra, tida por ele como modelo moderno
de cidade aos moldes espartano e romano, quanto aos seus habitantes, homens de virtude, e as
leis, que bem sustentam os costumes do lugar. Esse conjunto de elementos bem equilibrados
demonstram um desejo desse cidadio de Genebra®', de que n3o s6 Genebra nunca se

corrompesse em seus costumes, como todas as outras sociedades, mesmo ela tendo passado

o1 Jean-Jacques Rousseau, Cidaddo de Genebra é o modo como Rousseau se refere a si mesmo e como subscrita
suas obras. Esse titulo de cidaddo parece da a ele um escudo com o qual possa enfrentar os académicos, com 0s
quais enfrenta no campo literario. Ser um cidaddo em Genebra significa um titulo distintivo, ja que haviam outras
classes que ndo gozavam de certos privilégios em Genebra.
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pelo processo de civilizagdo. Para Rousseau, Genebra conserva ainda muitas caracteristicas de
uma sociedade pouco corrompida, sendo a que mais se aproxima do seu incuravel idealismo
romanesco.

O Preambulo apresenta tanto a questdo que vai examinar - o Homem (conceito) -,
quanto o seu receptor — os homens de qualquer regido terrena, o publico a quem se dirige ou,
ainda, os conceitos geral e particular que envolvem propriamente o tema. Rousseau examinara
o Homem para compreensdo e entendimento dos homens em particular, indicando que a
proposta ¢ formular um conceito universal de um tema ja bastante discutido, mas a maneira
como o fara o diferencia dos demais tedricos. Para adentrar a questdo mesma, o fildésofo diz ser
preciso se afastar daquilo que ndo concerne a ela, como os fatos e as pesquisas se tomadas como
verdades historicas. Contudo, ¢ preciso considerar para seu exame “os raciocinios hipotéticos
e condicionais™®.

O Prefacio, que antecede a introdugdo, apresenta que, embora o mais util dos
conhecimentos seja aquele sobre o homem, ¢ o que menos avangou, além de ser tdo enigmatico
quanto a inscri¢gao do Oraculo de Delfos: “conhece-te a ti mesmo”. Rousseau considera essa
uma questdo tanto espinhosa quanto das mais interessantes que a filosofia e a Academia
propuseram a época, de modo que diz somente ser possivel se conhecer a fonte da desigualdade
entre os homens comecando por se conhecer a eles mesmos. “Que meus leitores ndo pensem
que ouso iludir-me julgando ter visto o que me parece tdo dificil de ser visto. Iniciei alguns
raciocinios, arrisquei algumas conjeturas, antes com a intengdo de esclarecer e de reduzir a
questdo ao seu verdadeiro estado do que na esperanca de resolvé-la.” (ROUSSEAU, 1978, p.
228). Isso implica a radicalidade do tema, pois ird aos principios, conforme se disse
anteriormente, e as causas. Dai ¢ importante conhecer seus efeitos, estabelecer seus argumentos,
construir teses e apresentar novas conclusdes ou novos paradigmas resultantes da acdo de
examinar a causa da humanidade a qual se propds o filosofo.

A origem de que fala ¢ a causa, comeco de que Goldschmidt (1983) apontou, quando
Rousseau trata a questdo o que é homem? em termos cientificos. Esse tratamento tem dois
motivos: primeiro pela sistematicidade adotada em seus raciocinios; e, segundo, pelo método
que adota para atingir esse fim. Além disso, existe na obra, segundo ele, um triplice portico que

a torna coesa. S30 o génio poético de Rousseau, a informacgao cientifica e a meditagdo. Tais

62 Rousseau também argumenta que, mesmo a religido, nos “ordena a crer que, tendo o proprio Deus tirado os
homens do estado de natureza logo depois da criagéo, sdo eles desiguais por que assim o desejou; ela ndo nos
proibe, no entanto, de formar conjeturas extraidas unicamente da natureza do homem e dos seres que o circundam,
acerca do que se teria transformado o género humano se fora abandonado a si mesmo.” (ROUSSEAU, 1978, p.
236).
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elementos fazem da obra o que ela ¢; mais do que ter sido uma obra de circunstancia. Embora
os dois primeiros estejam presentes em Lucrécio e Buffon, a meditagdo, diz, ¢ unica em

Rousseau.

E ela que, na ocasido, criticos das teses de Lucrécio, transpde a0 homem que Buffon
assinalou de animal, supera, por extrapolacdo, os relatos de viagens; ¢ ela que,
sobretudo, que deve realizar, no < estudo do estado do homem original > ¢ < remontar
até o estado de natureza > e a descobrir, depois de Descartes, este ponto de partida <
que ¢ fixo e inabalavel >. (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 233)%,

Pela meditagdo, por exemplo, Rousseau obtém as primeiras e mais simples operacdes
da alma humana: poder medir as mais puras sensacoes e chegar aos mais simples conhecimentos
que resultam no estudo do homem de forma original ao conceber o estado de natureza. Em
outras palavras, sdo os raciocinios ldgicos que constituem a explicagdo sobre a historia ndo
cronologica da humanidade que englobam a historia do homem de maneira singularizada. Essa
duragcdo enquanto permanéncia ¢ estabelecida pela propria natureza da qual a intuigdo de
Rousseau se vale. A meditagao ¢ a profundidade do método hipotético que permite o modo de
pensar e conceber as ideias sobre 0 homem. A meditacdo € o proprio fazer filosofico.

J& a duragdo, como deve ser entendido o estado de natureza, posto que ¢ originario,
corresponde sobremaneira a questao da estrutura anatomica e da destinacao natural do homem.
E a estrutura anatdmica que firma a permanéncia desse estado. E como se houvesse, segundo o
comentador, uma espécie de solidariedade entre a marcha uniforme e solidaria desse estado. A
permanéncia ultrapassa toda a histéria do devir e se fecha em si mesma em todos os aspectos
cientificos da narracao, os quais provém da uniformidade fechada sobre ela mesma e via de
todo acontecimento que Rousseau desenvolve a partir dai.

Como principio, o filosofo dar ao estado de natureza um conceito, uma ideia. E com
fizeram os pensadores originarios gregos com o principio (arché) uno e imutavel; em Platdo, o
mundo das ideias; em Parménides®*, “o ser é” (a imutabilidade, a permanéncia), portando, é
uma ideia, uma criagdo. Dessa forma, Rousseau se pde ao lado dessa originalidade criativa de

sua filosofia, por dar ao estado de natureza a durabilidade, a atemporalidade. O estado de

63 C’ est elle qui, a I’ ocasion, critiques des théses de Lucréce, transpose 4 I’ homme ce que Buffon avait enseigné
de I’animal, dépasse, par extrapolation, les récites de voyageurs; ¢’ est elle, surtout, que doit réussir, dans I’ < étude
de I’ homme originel > & < remonter jusqu’a |’ état de nature > et & découvrir, aprés Descartes, ce point de départ
< quod certum sit et inconcussum >,

%4 Pensador grego do século VI a.C. Para Carneiro Ledo, os pensadores originarios, conforme os denomina, nio
eram filosofos como o foram Socrates, Platdo e Aristoteles porque eles exerceram a verdadeira tarefa do
pensamento. Entdo, “pensar, do latim pendere, cujo participio passado € pensum. Pendere significa pendurar,
prender; e pensum, pendurado, pendido. Ainda no latim, formou-se o substantivo pensum, que diz, propriamente,
o pendurado, a quantidade de 13 que se pendura para a tarefa de tecer e fiar por um dia. Dai, em sentido metaforico,
pensum dizer a tarefa, o encargo”. (LEAO, 2017, p. 7). Em outras palavras, é o proprio exercicio do pensamento.
Rousseau tece, a partir de um fio primario — o estado de natureza primitivo — outros meandros a partir desse.
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natureza ¢€ idéntico a si mesmo, ndo tem uma escala de medida, dai sua “durabilidade”, talvez
a permanéncia de que fala Goldschmidt (1983).

No entanto, voltemos ao Prefacio, onde Rousseau retoma quase sem intengdo o mito
do deus Glauco. Ao retomar esse mito, ¢ possivel fazermos uma analogia entre a estatua do
deus marinho e o homem primitivo do estado de natureza, a historia por tras dela a qual
Rousseau esta prestes a narrar. O mito de Glauco ¢ o elo entre o passado nobre e o presente do
homem e da humanidade.

Assim, diz Rousseau (1978, p. 227) ao se referir a Glauco no Prefacio:

E como o homem chegara ao ponto de ver-se tal como o formou a natureza, através
de todas as mudancas produzidas na sua constitui¢do original pela sucessdo do tempo
e das coisas, e separar 0 que pertence a sua propria esséncia daquilo que as
circunstancias e seus progressos acrescentaram a seu estado primitivo ou nele
mudara? (do mesmo jeito que aconteceu) Como a estatua de Glauco que o tempo, o
mar e as intempéries tinham desfigurado de tal modo que se assemelhava mais a um
animal feroz que a um deus, a alma humana, alterada no seio da sociedade por
milhares de causas sempre renovadas, pela aquisicdo de uma multidao de
conhecimentos e erros, pelas mudangas que se ddo na constitui¢do dos corpos e pelo
choque continuo das paixdes, por assim dizer mudou de aparéncia a ponto de tornar-
se quase irreconhecivel e, em lugar de um ser agindo sempre por principios certos
invariaveis, em lugar dessa simplicidade celeste e majestosa com a qual seu autor a
tinha marcado, ndo se encontra sendo o contraste disforme entre a paixdo que cré
raciocinar ¢ o entendimento delirante. O que mais cruel ainda é que, todos os
progressos da espécie humana distanciando-a incessantemente de seu estado
primitivo, quanto mais acumulamos novos conhecimentos tanto mais afastardo os
meios de adquirir o mais importante de todos: ¢ que, num certo sentido, a forga de
estudar o homem, tornamo-nos incapazes de conhecé-lo. (grifos nossos).

Aqui, Rousseau opera o corte epistemologico que o conduzird ao conhecimento do
passado hipotético do homem que, em analogia ao mito, nos conduz ao conhecimento do
célebre deus marinho, Glauco, antes de pertencer a divindade. Ao homem moderno, € preciso
rever-se tal como o formou a natureza e Glauco, o que fora antes de se tomar parte entre os
imortais; Rousseau vai separando o que nele ¢ esséncia daquilo que as circunstancias € o tempo
puderam acrescentar — a civilidade. Rousseau proporciona essa “visao” do passado, mas ¢, antes
de tudo, uma visao do espirito que meditou e pdde estabelecer os principios capazes de conter
as primeiras nogdes sobre o homem em seu aspecto antropoldgico, em seu inicio de ser e
existéncia.

Vejamos a referéncia a Glauco, o deus marinho, ¢ a sua indiscutivel importancia a
antropologia rousseauista. O mito de Glauco ¢ sobre um célebre pescador de nome Glauco da
cidade de Antedon, na Bedcia. O mito relata que, certo dia, ao observar os peixes que pescara,
tendo estes entrado em contato com as ervas a beira do rio, teriam saltado de volta a 4gua e
retomaram novamente a vida. Ao perceber o feito, Glauco experimentou as plantas e, com o

efeito, se langou na agua, qual os peixes. O efeito das plantas causou em seu corpo alteragdes
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que sua aparéncia se transformou, levando-o a adquirir o aspecto de um monstro. Na descri¢ao
de Silvia Bonfim Vieira (2016, p. 39), “era um monstro com face e dorso humanos, mas com
cauda de peixe da cintura para baixo; uma criatura selvagem, de aparéncia humana, com barba
espessa, com o corpo incrustado de conchas de mariscos e ostras”.

Assim, Glauco, insatisfeito com a nova aparéncia, num ato de revolta, se langou no
mar do alto de um rochedo. Pelo ato, lhe foi conferida divindade como aos demais deuses, além
da imortalidade e do escape a velhice. O novo imortal foi acolhido pelos também deuses
marinhos Tétis e Oceano®. Entre seus dons estavam a profecia oracular, pelo que passou a
receber sacrificios, principalmente dos pescadores, pois dependiam sempre das boas condigdes
marinhas e temporais para realizarem seus trabalhos de pesca em alto mar. Glauco tornou-se
uma divindade marinha e reconhecido em sua cidade.

Por seus préstimos como deus oracular, Glauco foi homenageado com uma estatua em
sua cidade natal. No entanto, ha relatos de que teriam jogado a estdtua do deus no mar e, apos
um tempo, fora encontrada por pescadores. Em sua superficie haviam se incrustado conchas,
algas e seixos. E a mesma estatua, por conseguinte, que Platio se refere na Republica.

Na célebre passagem da Republica, em 611 c-d*°, Platio compara a alma humana a
estatua de Glauco: a estatua, assim como a alma humana, sofre alteragcdes, mas, em suas origens,
tanto a alma humana era boa quanto o homem por tras da estdtua deformada também o era. A
aparéncia externa da estatua contrastava com a nobreza do que fora o homem Glauco. Platao
também cré na bondade da alma antes dela incorporar no individuo, assim como Rousseau cré
que o homem tinha a mesma pureza de alma no estado de natureza. Por isso, Rousseau se utiliza
da mesma analogia que Platdo, mas a direciona para comparar o homem da civilizagdo versus
0 homem do estado primitivo.

Eis a origem mitologica da estatua que tanto Platdo quanto Rousseau enriqueceram

suas teorias filosoficas, ambos trazendo a tona a histéria do homem por tras da estitua e a

65 Tétis e Oceano sdo descendentes (filhos) de Urano (Céu) e Geia (Terra), primeira geragdo divina. Oceano ¢ um
Titd e Tétis uma Titanida. “Titds: Oceano, Ceos, Crio, Hiperion, Japeto, Crono. Titanidas: Teia, Reia, Mnemosina,
Febe, Tétis. Apos Titds e Titanidas, Urano e Géia geraram os Ciclopes e os Hecatonquiros (Monstros de cem
bragos e de cinquenta cabegas). (BRANDAO, 2013, p. 162).

66 “Mas, para saber o que ¢, na verdade, ndo devemos examina-la deteriorada pela unido com o corpo e outros
males, que é como actualmente vemos, mas tal com ela fica depois de purificada, ¢ assim que devemos observa-
la cuidadosamente pela razdo, e entdo acharemos que ela € muito mais bela e veremos com muito maior
transparéncia diferentes exemplos de justica e de injustiga e tudo quanto acabamos de expor. Agora o que dissemos
sobre ela, ¢ verdade, quanto ao seu estado atual. Nos vimo-la seguramente num estado comparado ao de Glauco
marinho. Quem o vir, ndo reconhecera facilmente a sua natureza primitiva, devido ao fato de, das partes antigas
do seu corpo, umas terem quebrado, outras estarem gastas, e todas deterioradas pelas ondas, ao passo que outras
se sobrepuseram nelas — conchas, algas, ou seixos —, de tal modo que se assemelha mais a qualquer animal do que
a0 seu antigo aspecto natural. E assim também que nos vemos a alma, abatida por milhentos vicios...” (PLATAO,
1989, p. 482-83).
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historia do homem primitivo por tras da aparéncia do homem civilizado. Assim, os filosofos se
utilizaram do mito como recurso interpretativo para uma narrativa que insere uma forma de
contar/falar e interpor significados. Vemos, por exemplo, que uma referéncia mitologica, a
principio, apenas como apéndice de uma discussdo tanto na Republica quanto no Discurso
sobre a desigualdade, ganha significancia capital para novas interpretacdes.

Retomando Roland Barthes sobre o tema do mito, este refor¢a-o enquanto forma e, por
1sso, aconselha que se deva ir “além das aparéncias para abusar-lhe os significados, quer dizer,
a parte abstrata, o sentido profundo.” (BRANDAO, 2013, p. 39) que o mito quer nos revelar.

Nesse sentido, retomamos a referéncia mitologica de Glauco nas primeiras paginas do
Discurso sobre a desigualdade, pois ela é fundamental para a nossa tese. A partir disso,
percebermos como Jean-Jacques opera um corte epistemologico que permitira compreender o
estado de natureza em comparacao ao estado civil, assim como conceber uma concepcao de
homem que se mostra solida, que oscila de um extremo ao outro nas teorias antropologicas, das
mais antigas as mais modernas. Por ela desvendam-se outras propriedades do pensamento que
se tornam fluidas para outras explicacdes que a teoria visa esclarecer e comprovar. A partir de
Rousseau, serd dificil se falar sobre o homem sem que se leve em consideracao sua obra.

A referéncia ao mito de Glauco feita por Rousseau, assim como fez Platdo, representa
um corte epistemoldgico e torna possivel duas acepgdes sobre a humanidade em seu comeco:
ter vivido um suposto estado de natureza; e ter vivenciado uma solitude e errancia até formar
pequenos grupos em contraposicdo a compreensdo ja civilizada do homem sob diversos
aspectos. Seria muito simplorio que apenas Glauco fosse citado sem que por tras de sua
verdadeira historia houvesse um passado nobre. Por esse motivo, Rousseau quer atribuir ao
homem corrompido, porque € civilizado, um passado também nobre. Pode-se acrescentar a isso
a ideia de que o filésofo vai na contramao do Iluminismo, pois ndo ¢ s6 o fato de ir contra as
ideias ja estabelecidas e os conceitos criados sobre a existéncia humana, e sim a forma como as
conceberd, operacionalizando a radicalidade dos conceitos tal como ¢ feito com o conceito de
homem, de direito natural, entre outros.

Rousseau quer oferecer ao homem civilizado um passado nobre, considerando que a
civilizagdo corresponde em Glauco os seixos e conchas que em sua superficie se alojaram.
Tendo sua alma nobre e boa, o homem, em seu passado primordial original e origindrio,
equivaleria entdo a histéria do homem? Tudo indica que sim. Poderia, outrossim, se afirmar
que, pelo mito de Glauco, Rousseau termina por conceber também um mito: o mito da origem

do homem baseado no estado de natureza. Sabemos que todo mito versa sobre a origem de
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alguma coisa e ¢ atemporal, o que sustenta o fato dele afirmar ser um estado que pode nunca
ter existido e nunca venha a existir.

Por que nao afirmar que a referéncia mitica traz o inicio da incursao de Jean-Jacques
rumo aos principios que delimitam pensar o “come¢o” da histéria humana? Com o mito
funcionando como uma espécie de sintese, pois tudo s6 comeca a ser minimamente detalhado
a partir da comparagao entre estatua e seu equivalente, o0 homem de sociedade, em que passado
e presente se fundem, torna inteligivel a hipdtese filosofica de como pdde ter sido o passado do
homem, da humanidade, at¢ o momento em que pode ser designado civilizado, polido.
Ademais, o mito de Glauco adquire em Rousseau, diz Starobinski (1991), dois aspectos, um
otimista e outro pessimista. Para o estudioso, além do genebrino retoma-lo por sua conta, o mito
que também Platdo apresenta esclarece que, no por assim dizer € no quase, reside a esperanca
sobre a qual algumas coisas podem ser recuperadas no campo das ideias. Pelo aspecto
pessimista, acredita-se que a alma humana degenerou, desfigurou, sofrendo uma alteracao
quase que total e que jamais seria possivel reencontrar sua beleza. Ja o aspecto otimista, exalta
nao a degeneracao, mas sim uma espécie de “encobrimento”, em que a natureza persiste, mas
esta oculta, “cercada de véus superpostos, sepultada sob artificios e, no entanto, sempre intacta.”
(STAROBINSKI, 1991, p. 28). Pelo aspecto otimista, Rousseau acredita ainda haver no homem
uma natureza primitiva originaria, mas estd encoberta pelos véus superpostos e os artificios que
o tempo forneceu e a realidade social ndo permite enxergar. Dessa forma, acrescenta
Starobinski (1991, p. 305-306), “contrariamente a muitos de seus contemporaneos, Rousseau
sabe distinguir o que ¢ comeco na ordem cronolédgica e o que € principio na ordem ideal”.

Por isso, afirma-se que Rousseau segue a tendéncia ao criar também um mito tomando
como referéncia outro, pois fala do homem primitivo que, inicialmente, viveu um estado de

natureza, sendo validado pela propria natureza e que sofreu mudangas ao longo do tempo.

Outros poderdo, desembaragadamente, ir mais longe na mesma diregdo sem que para
ninguém seja facil chegar ao término, pois ndo constitui empreendimento trivial
separar o que ha de original e de artificial na natureza atual do homem, e conhecer
com exatiddo um estado que ndo mais existe, que talvez nunca tenha existido, que
possivelmente nunca existird, ¢ sobre o qual se tem, contudo, a necessidade de
alcancar nogdes exatas para bem julgar nosso estado presente.

[...] Essas pesquisas, tdo dificeis de fazer-se e sobre as quais se pensou tdo pouco até
aqui, constituem, todavia, 0s unicos meios que nos restam para remover uma multidao
de dificuldades, que nos ocultam o conhecimento dos fundamentos da sociedade
humana. (ROUSSEAU, 1978, p. 228-29).

Rousseau atua como um arqueo6logo e busca no passado a atualidade do homem. Pode-
se perguntar: como convencer os académicos do alto do Iluminismo francés sobre tal teoria,

uma vez que o objeto de estudo do Discurso sobre a desigualdade é propriamente o Homem,
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com destino aos homens de todas as épocas e lugares? Isso sera feito inicialmente mediante um
método, considerando o objeto de estudo e o publico a que se destina, que ficam bem claras no
texto.

Nesse processo, surge como primeiro resultado a analogia homem civil — estatua de
Glauco encontrada no mar, seguido da concep¢ao do estado de natureza, constatagdo primeira
que pelo método € concebida. Rousseau forja o estado de natureza ao constituir o grau zero da
humanidade, o que também corresponde ao principio do pensar sobre o tema.

E coerente que, no estado de natureza, todos estivessem sob as mesmas condigdes.
Esse estado que iguala a todos, em que ainda ndo ha moralidade, nem lei juridica que interfira
nas agdes, também dara o respaldo sobre a teoria do direito natural®’. Talvez o mais original de
Rousseau em relagdao aos demais filésofos esteja aqui: afirmar que todos estao sob as mesmas
condigdes, sendo, por isso mesmo, iguais. Ha auséncia de moralidade e a lei existente ¢
executada pela propria natureza. A lei natural, para ele, ¢ isto: todos estarem sob o jugo da
natureza.

Nesse estado, os homens sdo quase iguais aos animais, agem pelo instinto de
sobrevivéncia, a razao que move o corpo € o espirito ¢ imediatista. Nesse sentido, o homem ¢
portador dos Unicos sentimentos naturais que a natureza o dotou: a piedade (sentimento de
comiserar-se pelo outro); e o amor de si (sentimento de autopreservagao, que o faz sobreviver
aos perigos do viver). O homem ¢ um devir, de modo que os sentimentos naturais de piedade e
amor de si tornam a teoria de Rousseau ainda mais singular. Num momento, como a Ilustragao,
em que todos falavam de razdo para fundamentar seus conceitos, teses e teorias, Jean-Jacques
da a sustentacdo aos sentimentos como os motores do ser, do pensar e do existir no mundo,
assim como o fard no Emilio. Logo, a forca do sentimento serd notavel em todas as suas
acepcoes, sejam elas de cunho pessoal, quando iré falar de si nas Confissoes, seja para falar do
desenvolvimento da crianga no Emilio, ou mesmo aqui, no Discurso, ao por o homem em sua
origem e originalidade, reduzindo-o aos dois sentimentos inatos que o acompanham por todo o

seu processo evolutivo, incluindo no seu estado civilizado®,

87 «Q progressivo afastamento dos padrdes iluministas do tempo — ja sublinhado em notas ao primeiro discurso —
torna-se, agora, bem patente e, sobretudo, definido. Rousseau adota a nogdo de lei natural, mas repele o simplismo
dos que, afirmando existir uma ordem natural preestabelecida, ddo por bom e certo tudo que existe, caindo,
portanto, numa espécie de fatalismo conformista capaz de excluir qualquer distingdo entre o bem e o mal
desaconselhando qualquer esforgo de regeneragdo. Rousseau, pelo contrario, defende o critério ético acima de
todos os valores e s cré realizavel por uma agdo voluntaria. Mas, para julgar e para agir, impde-se conhecer o
objeto dessas operacdes — dai a busca da verdadeira lei natural. [...].” (MACHADO, 1978, nota 25).

68 «“C’est pourquoi I’amour-propre et les affections sociales se manifestent dans toutes les modalités proprement
humaines de I’ existence: la culture, le langage, la socialisation et I’individualisstion des comportements, donc la
conscience de soi. Le Discours sur I’ inegalité et I’ Essai sur I’ origine des langues décrivent les prémices de la
socialisation et donc de I’ humanisation en évoquant en particulier les pratiques festives, artistiques, rhétoriques,
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Rousseau, de certa forma, quer mostrar isto, que a piedade e o amor de si persistem
em nods, mas os excessos da vida civilizada a que estamos submersos ndo nos fazem percebé-
los, pois, em sociedade, eles se transformam na lei e o amor de si no amor-préoprio, aflorando

na presenca do outro.

Deixando de lado, pois, todos os livros cientificos, que s6 nos ensinam a ver os
homens como eles se fizeram, e meditando sobre as primeiras e mais simples
operagdes da alma humana, creio nela perceber dois principios anteriores a razao, um
dos quais interessa profundamente ao nosso bem-estar € a nossa conservagao, € o outro
nos inspira uma repugnancia natural por ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel e
principalmente nossos semelhantes. Do concurso e da combinagdo que nosso espirito
seja capaz de fazer desses dois principios, sem que seja necessario nela imiscuir o da
sociabilidade, parece-me decorrer todas as regras do direito natural, regras essas que
a razdo, depois, € forcada a restabelecer com outros fundamentos quando, por seus
desenvolvimentos sucessivos, chega a ponto de sufocar a natureza. (ROUSSEAU,
1978, p. 230-231).

Em tese, o autor quer recuperar o fio condutor que subsiste na espécie humana, apesar
de muito civilizada ou dos processos de civilizagdo pelos quais passou. Seria a compreensao
desses sentimentos que podem de novo fazer com que o homem se volte para si mesmo num
trabalho de autocompreensao e transformacao.

E ao destituir o homem como ser inicialmente portador de uma razio que tudo
determina, que intermedia e reflete suas acdes, assim como ¢ a bandeira iluminista, a qual
Rousseau estabelece o legado dos sentidos/sentimentos sobre a razao raciocinante e reflexiva.
Esse feito lhe confere ser o precursor do romantismo e o leva a um caminho possivel nos
meandros da filosofia: conhecer e refletir pela sensibilidade e ndo somente pela razdo, como
ficaria claro no Emilio. Assim, Rousseau torna-se excéntrico na Ilustracdo, ao mesmo tempo
em que institui por sua filosofia 0 homem como sendo, em primeiro lugar, um ser de
sentimentos. Sua evolucdao intelectiva, historica e social depende essencialmente dos
sentimentos inatos e adquiridos.

Veremos no proximo capitulo como ha o desenvolvimento da teoria dos sentidos no
Emilio e, por conseguinte, dos sentimentos, além do modo como o preceptor Jean-Jacques,
inteirado da importancia destes, conduz o aprendiz sob esse prisma, fazendo com que ele possa
apreendé-los e utiliza-los em seu favor em todos os aspectos. J& na Nova Heloisa, Jilia,
subvertendo a ordem dos sentimentos pela ordem da razdo, sucumbe. E a prova cabal para que
Rousseau comprove sua tese sobre o valor dos sentimentos. A razao sozinha nao consegue

englobar a complexidade do universo humano. Através da personagem Julia, o filésofo

cultivées a I’ occasionde jeux de séduction qui s’ inventent autour des puits, des feux ou des arbres. Sans les
<affections sociales>, I’ homme civil ne serait rien, il serait <nul>, selon I’expression de la Lettre a Beaument, il
serait dépourvu de tout ce qui constitue proprement son humanité. (BACHOFEN, 2013, p. 29).
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demonstra que se deixar guiar somente pela razdo e abdicar dos sentimentos pode levar a fins
tragicos, como os que a ela sucederam-se.

Contudo, ¢ necessario, por outro lado, verificar como estava categorizado o homem na
Enciclopédia, no contexto da Ilustracao, além da forma como os editores, Denis Diderot e
D’Alembert, expdem aquilo que deveria conter em cada Ciéncia na Enciclopédia ou no
Diciondrio Raciocinado das Ciéncias das Artes dos Oficios por uma sociedade de letrados®,
no “Discurso Preliminar.” No Discurso preliminar consta a classificacdo da cadeia dos seres,
entre eles os homens e suas atribui¢des proprias, 0 que nos permite compreender como, nesse
momento, 0 homem estaria, de certa forma, determinado em termos de conhecimento e valor,
ou melhor, “resolvido”, pois era compreensivel e conveniente pensa-lo naqueles termos, como
parte dos conhecimentos organizados e inteligiveis, segundo a designag¢ao da Enciclopédia.

De acordo com o “Discurso Preliminar”, o corpo ¢ formado de matéria, acrescido do
querer ¢ do pensar. Sdo proprios do corpo também a dor, as necessidades, o ser sensivel aos
corpos externos e o prazer. Ao corpo cabe a protecdo — defender-se da dor e da destruicao.
Segundo o Dicionario, o corpo ¢ a parte mais nobre em nds e conserva-lo ¢ prevenir-se dos
objetos que o ameagam ou remediar os que o atingem. Os sentidos sdo os meios pelos quais
adquirimos conhecimentos. Contudo, aquilo que compde o “Nos” ¢ formado por dois
principios, sendo o corpo um deles. No entanto, o corpo ndo nos permite chegar até a divindade,

conforme o excerto a seguir

Nao se deve aprofundar muito a natureza de nosso corpo ¢ a ideia que dele temos,
para reconhecer que ele ndo poderia ser essa substancia, visto que as propriedades que
observamos na matéria nada tém em comum com a faculdade de querer e pensar: de
onde resulta que este chamado ‘Nos’ ¢ formado de dois principios de diferente
natureza, de tal forma unidos que reina, entre os movimentos de um e as afei¢cdes de
outro, uma correspondéncia que nao poderiamos suspender nem alterar € que os
mantém numa dependéncia reciproca. Esta escraviddo tdo independente de nds, unida
as reflexdes que somos forgados a fazer sobre a natureza dos dois principios e sobre
sua imperfei¢do, elevando-nos a contemplagdo de uma Inteligéncia todo-poderosa a
quem devemos o que somos € que exige por consequéncia nosso culto: para ser
reconhecido, sua existéncia somente precisa de nosso sentimento interior, ainda

8 «“A Enciclopédia do século XVIII representa, em primeiro lugar, o acabamento amplo e sistematico da rebeldia
intelectual iniciada no Renascimento, correspondendo aos anseios por um novo tipo de homem. Abrindo caminho
aos poucos, tal rebeldia encontrou sua plena realizagdo, ao menos simbolicamente, em 1789, com a Revolucao
Francesa. Como tal, representa ao mesmo tempo, uma plataforma, uma arma de luta, e, também, o recenseamento
do seu saber e do seu poder ardua e longamente construidos. Sua afirmag¢ao politica deveria necessariamente passar
pela derrogacdo de todos os dogmas de sustentagdo do Antigo Regime e do Absolutismo. Trabalho intelectual,
mas sobretudo politico, a Enciclopédia representa a luta contra o principio de autoridade, contra todas as posturas
feudais de ordenagdo da sociedade e da consciéncia consubstanciadas em prescrigdes rigidas como a do Direito
Divino dos Reis, o enquadramento corporativo do trabalho e em todos os obstaculos que impediam a livre
circulagdo dos individuos, das mercadorias e das ideias.” (ANDRADE; MARQUES NETO, 1989, p. 13). E,
portanto, o livro mediador entre a sociedade e o poder em seus diversos modos de se manifestar. Tornando-se ela,
também, uma espécie de poder intelectual diante de uma sociedade decadente por seu passado recente.
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quando o testemunho universal dos outros e o da Natureza inteira a ele ndo se unissem.
(D’ALEMBERT, 1989, p. 26-27).

Embora devamos as reflexdes mais apuradas as sensacdes, diz D’Alembert (1989, p.

27):

E, portanto, evidente que as nog¢des puramente intelectuais do vicio e da virtude, o
principio e a necessidade das leis, a espiritualidade da alma, a existéncia de Deus e
nossos deveres para com ele, numa palavra, as verdades de que temos a mais pronta e
a mais indispensavel necessidade sdo o fruto das primeiras ideias refletidas
ocasionadas por nossas sensagdes. [...]. Por mais interessantes que sejam essas
primeiras verdades para a mais nobre parte de ndés mesmos, o corpo, ao qual esta unida
em breve nos traz novamente de volta a ele pela exigéncia de prover a necessidades
que se multiplicam continuamente. Sua conservagdo deve ter por objeto ou prevenir
os males que o ameagam ou remediar os que o atingem.

H4é, como se observara no Emilio, uma defesa explicita do empirismo mesclado com
o poder de reflexdo obtido através das sensagdes, pelos sentidos. Pode-se dizer que Jean-
Jacques segue a linha enciclopedista em muitos pontos, inclusive na defesa do corpo e dos
sentidos como o meio pelo qual o seu Emilio ira conceber ideias simples e complexas, numa
clara aceitabilidade entre Locke e Condillac.

Para compreendermos em que escala estdi o homem do ponto de vista dos
conhecimentos na Enciclopédia, ¢ necessario que se esboce brevemente a divisdo geral dos
conhecimentos, ou melhor, suas raizes, para que possamos depreender a parte que compete as
suas determinacdes. Nela, os conhecimentos estao ligados a trés raizes principais, sobre as quais
a alma se ocupa enquanto processo intelectivo: a Historia, que esta ligada aquilo que pertence
ao ambito da Memoria; a Razao, de onde advém a Filosofia; e as Belas-Artes, universo em que
predomina a Imaginagdo. A Filosofia e a Historia lidam em comum com os seres espirituais e

materiais. Para D’ Alembert (1989, p. 52-53),

A divisdo geral dos seres em espirituais ¢ materiais fornece a subdivisdo dos trés
ramos gerais. A Historia e a Filosofia se ocupam da mesma maneira dessas duas
espécies de seres, e a Imaginagdo somente trabalha com os seres puramente materiais;
nova razdo de coloca-la em tltimo lugar na ordem de nossas faculdades. A frente dos
seres espirituais estd Deus, que deve ocupar o primeiro lugar por sua natureza e pela
necessidade que temos de conhecé-lo. Abaixo desse Ser supremo estao os espiritos
criados, cuja existéncia nos ¢ ensinada pela revelagdo. Em seguida vem o Homem
que, composto de dois principios, participa, por sua alma, dos espiritos e, por seu
corpo, do mundo material; e, enfim, este vasto Universo que chamamos Mundo
corporal ou Natureza.

Como vimos, o0 homem pertence a uma hierarquia em que ocupa o terceiro lugar na
ordem dos saberes existentes e, por sua alma, participa dos seres espirituais; por seu corpo, dos
seres materiais. Assim como existe uma Histoéria de Deus ¢ da Natureza, também existe uma

Historia do Homem. “A histdéria do homem tem por objeto ou suas agdes ou seus conhecimentos



110

e &, por conseguinte, civil ou literaria, refere-se as grandes nagdes e aos grandes génios, aos
Reis e aos Letrados, aos Conquistadores e aos Filosofos.” (D’ ALEMBERT, 1989, p. 53).

Para D’ Alembert (1989, p. 53), que escreveu o Discurso Preliminar,

A primeira parte da Ciéncia do Homem ¢ a alma, e essa Ciéncia tem por finalidade ou
o conhecimento especulativo da alma humana ou o de suas operagoes. O
conhecimento especulativo da alma deriva em parte da Teologia Natural e em parte
da Teologia revelada e chama-se Pneumatologia ou Metafisica particular. O
conhecimento dessas operagdes subdivide-se em dois ramos, pois tais operagdes
podem ter como objeto ou a descoberta da verdade, ou a pratica da virtude. A
descoberta da verdade que é o objetivo da Logica, produz a arte de transmiti-la aos
outros; assim, o uso que fazemos da Logica, ¢ em parte, em nosso proprio proveito,
em parte no dos seres semelhantes a nos; as regras da Moral reportam-se menos ao
homem isolado e o supdem necessariamente em sociedade com os outros homens.

Assim, a Ciéncia do Homem, com relacdo ao lado espiritual, estava subdividida por
suas faculdades, e com relacdo ao corpo, por sua capacidade de sentir, de querer, entre outros.

A ciéncia do Homem ¢ fornecida por suas faculdades.

As faculdades principais do Homem sdo o Entendimento e a Vontade; o Entendimento,
que deve ser dirigido para a Verdade, a Vontade que deve ser submetida a Virtude.
Um ¢ o objeto da Ldgica, o outro € o da Moral,

A logica pode dividir-se em Arte de pensar € em Arte de reter os pensamentos € em
Arte de comunica-los. A Arte de pensar tem tantos ramos quantas forem as operacdes
principais do Entendimento. Mas distinguem-se, no entanto, quatro operacdes
principais: a Apreensdo, o Julgamento, o Raciocinio e o Método. Pode-se reportar a
Apreensdo a Doutrina das ideias ou Percepgoes; ao Julgamento a das Proposi¢oes; ao
Raciocinio e ao Método a da Inducgdo e da Demonstragcdo. Mas na Demonstragdo, ou
se remonta da causa a ser demonstrada: de onde nascem a Analise ¢ a Sintese

[...] A Memoria, que consideramos a principio como uma faculdade puramente
passiva e que entendemos aqui como um poder ativo que a razdo pode aperfeigoar, é
Natural ou Artificial. A Memoria natural é uma afec¢do dos orgdos; a Artificial
consiste na Preno¢do e no Emblema; a Prenogdo, sem a qual nada em particular esta
presente no espirito; o Emblema, pelo qual a Imaginagdo ¢ chamada em socorro da
Memoria. (D’ALEMBERT, 1989, p. 117 e 119).

O autor segue apresentando outras especificidades referentes a outras artes que
decorrem das referéncias e divisOes anteriormente apresentadas, as quais nao iremos esbocar
aqui. Por outro lado, ¢ conveniente destacar o que compete a Moral enquanto a segunda parte

da Ciéncia do Homem:

A MORAL, que consideramos como a segunda parte da Ciéncia do Homem, é geral
ou particular. Esta ultima divide-se em Jurisprudéncia Natural, Econdomica e
Politica. A Jurisprudéncia Natural é a Ciéncia dos deveres do Homem sozinho; a
Economica, a Ciéncia dos deveres do Homem em familia; a Politica, a dos deveres
do Homem em sociedade. Mas a Moral estaria incompleta se esses Tratados nao
fossem precedidos pelo da realidade do bem e do mal moral, pela necessidade de
preencher os proprios deveres, do ser bom, justo, virtuoso etc.; este ¢ o objeto da
Moral geral. (D’ALEMBERT, 1989, p. 119).

Com esse breve recorte da Enciclopédia sobre a Ciéncia do Homem e suas

especificidades, observa-se que, diferente do que Jean-Jacques Rousseau propde sobre o
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homem, a Enciclopédia traz uma abordagem que mapeia o homem e determina aquilo que ele
¢: corpo, alma e agdes (moral). Além disso, por suas faculdades, vai se desdobrando novos
pequenos ramos do saber e dando origem a outras ciéncias, ja que a alma ¢ capaz de conceber
pelas sensacgdes as ideias refletidas e materiais mediante o entendimento e suas operagdes
principais, a clarividéncia do Ser superior. O corpo, enquanto parte do “Nos”, ¢ provido de
sentidos e sensacdes que nos fazem estar no mundo imediatamente e espiritualmente pela alma,
alcancando ou deduzindo conceitos do contato primeiramente junto aos seres materiais.
Rousseau, por sua vez, faz um trabalho na contramao dessas acep¢cdes de Homem e
Moral presentes no Discurso Preliminar. Como isso ocorre? Como se percebe, os
enciclopedistas ndo estdo mais preocupados em elaborar conceitualmente o homem, embora o

considerem um mistério impenetravel, como ilustra o excerto a seguir.

A natureza do homem, cujo estudo € tdo necessario e tdo recomendado por Socrates,
¢ um mistério impenetravel para o proprio homem, quando ¢ iluminado s6 e
unicamente pela razdo; e os maiores génios, a forca de reflexdes sobre uma matéria
tdo importante, chegam por demais frequentemente a apenas saber um pouco mais do
que o resto dos homens. (D’ALEMBERT, 1989, p. 33).

Rousseau também leva em considera¢do esse mistério que ¢ o homem e tem ciéncia
do quanto o “conhece-te a ti mesmo” délfico, tdo explorado por Sécrates, ¢ valioso e ainda
fornece a mesma formula para se tentar uma vez mais discorrer sobre o assunto. O que o fildésofo
de Genebra propde nesse interim ¢ algo mais radical, pois, ao criar uma antropologia, ndo se
contenta em apenas dizer “o que € o homem”, mas como ¢, como teria sido até chegar, talvez,
as qualidades da alma que a Enciclopédia de inicio j& estabelece. Nisso, ha uma quebra de
paradigma com o mito de Glauco naquilo que Rousseau traz de novidade, pois 0 homem do
Segundo Discurso levara muito tempo para ter as aptiddes da alma e as habilidades do corpo
como ja determinadas na Enciclopédia.

A antropologia rousseauniana ¢, por isso, uma genealogia origindria e original que
cuida em formar uma ideia sobre como o homem natural tornou-se o civilizado que €. Os
processos evolutivos pelos quais passou desde a sua solitude nos bosques até a formagao de
pequenos grupos designaram, posteriormente, o que viria a ser a familia, dando inicio as
primeiras sociedades. Logo, “sem o estudo sério do homem, de suas faculdades naturais e de
seus desenvolvimentos sucessivos, jamais se chegara a fazer essas distingdes e, no estado atual

das coisas, separar o que a vontade fez daquilo que a arte humana pretendeu fazer”. Reiterando:

Enquanto, porém, nao conhecermos o homem natural, em vao desejaremos determinar
a lei que ele recebeu ou aquela que melhor convém a sua constitui¢do. Quanto
podemos aprender bem claramente sobre o objeto dessa lei que a vontade daquele a
que obriga possa submeter-se a ela como conhecimento, como, também, para ser
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natural, € preciso que se exprima imediatamente pela voz da natureza. (ROUSSEAU,
1978, p. 230).

Starobinski (1991) ¢ bastante enfatico ao apontar o cuidado de Rousseau em separar o
que ¢ obra da arte humana daquilo que no homem ¢ a marca da natureza. Para ele, ¢ criagao
humana “o aperfeigoamento da linguagem”; “a unido duradoura do macho e da fémea”; “a
sociedade e a propriedade”; “as regras formais do direito”; “a moral tdo sé se fundamente em
razao e ultrapasse, em suas prescri¢des, o instinto de conservagdo ¢ o impulso obscuro da
simpatia”. (STAROBINSKI, 1991, p. 299).

Por outro lado, como as marcas da natureza no homem, de acordo com Rousseau, sdo
a piedade, o amor de si, a liberdade e a perfectibilidade. Através dessas marcas, todo homem
possui como heranca da natureza, igualando-os como espécie, o desenvolvimento de outros
conhecimentos, 0s quais se tornardo possiveis ao longo do processo de aperfeicoamento. Sem
isso, Rousseau estaria no mesmo patamar daqueles que trataram do mesmo assunto, a exemplo
de Hobbes, Locke e Pufendorf. Estes, ao tragarem a histéria do homem precedente a sociedade
ou sociabilidade, detectaram o estado de natureza, mas acrescentaram elementos do estado ja
bastante avancados em civilismo e cultura humana. Com sua postura, Rousseau elucida também
a questdo do direito natural. Nao ha, para o filosofo, um direito natural, mesmo que o homem
esteja no estado de natureza. Para ele, o direito pressupde convengdes ¢ leis que sO se
concretizam em sociedade; a unica coisa possivel ao homem primitivo ¢ a igualdade de
condi¢des de sobrevivéncia em que a natureza o langa. Essa ¢ a lei natural porque todos estao
submetidos as mesmas condigoes.

Em lugar da razdo, com a qual operam os iluministas, entre eles Rousseau, o filosofo
da voz aos sentimentos. A piedade e o amor de si ddo ao homem a condicdo primeira de seu
existir. Da combinagdo que o espirito ¢ capaz de fazer do amor de si, que, no progresso de sua
evolucdo, transforma-se no amor-proprio; a piedade, que ¢ também o sentimento que da ao
homem a ideia de justo e de injusto, nascem as regras do direito e, por conseguinte, do direito
civil. Neste, segundo Rousseau, esta de fora o principio de sociabilidade.

Portanto, ¢ fundamental reiterar que a mengao a estatua de Glauco em comparacao ao
homem civilizado e a colocacdo do sentimento como fonte propulsora do vir a ser do homem
natural sdo os principais elementos que compdem a desconstru¢do da antropologia filoséfica
no século XVIII. Ademais, a destitui¢ao de que o homem nao ¢ inicialmente portador de uma
razao raciocinada, que comanda as suas agdes, mas tao somente de dois sentimentos que dao a
ele a dimensao de sua existéncia e assentam o percurso a ser delineado na construgdo de outros

elementos de sua evolucdo humano-existencial, faz parte do desenvolvimento pela
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perfectibilidade. O que temos em Rousseau €, antes de tudo, o desenvolvimento de uma razao
sensitiva originante, que serd fundamental no processo de desenvolvimento pessoal (para o
Emilio), bem como para a aquisicdo dos saberes, cujos sentidos sao os mediadores entre o
individuo e as coisas até a ascensdo do saber abstrato, conceitual.

Por isso, a mesma regra aplicada ao Emilio, de que fora preciso imaginar a crianga
antes de pensar na sua educacdo, tem no Discurso sobre a desigualdade sua férmula inicial.
Rousseau recria o homem natural destituido de tudo que a cultura o acrescentou e afirma que
ndo se conhece o homem e que ¢ preciso conhecé-lo. O mesmo deve ser convertido para a
criancga; ndo se conhece a infancia, é preciso, também, conhecé-la em sua esséncia. Assim,
segundo Starobinski (1991, p. 297), “ali, onde outros se contentariam com uma seca
especulagdo, Rousseau apoia-se na intui¢ao intima e poética”, em que nem mesmo a imagem
dos caraibas lhe ¢ suficiente para isso, sendo necessario se reportar para mais longe, para a
“origem, que ¢ o ponto mais distante do passado” e langar novas luzes sobre o conhecimento

da natureza humana.

Despojando esse ser, assim constituido, de todos os dons sobrenaturais que ele pode
receber e de todas as faculdades artificiais que ele pdde adquirir por meio de
progressos muito longos, considerando como deve ter saido das maos da natureza,
vejo um animal menos forte do que uns, menos agil do que outros mas em conjunto,
mais organizado do que todos os demais; vejo-o fartando-se sob um carvalho,
refrigerando-se no primeiro riacho, encontrando seu leito ao pé da mesma arvore que
lhe forneceu o repasto e, assim satisfazendo a todas as suas necessidades.
(ROUSSEAU, 1978, p. 238-39, grifos nossos).

O comecgo, como principio racional, € a ideia mesma como conceito assentada aqui, ao
destituir o homem de uma racionalidade, na constru¢do de um novo paradigma antropologico,
requer substituir a razao pelo sentimento. Ao fazer isso, Rousseau pde em curso aquilo que o
fara repensar sobre o que ¢ o homem e compreender o principio de sua histéria na cadeia do
pensamento humano. Entdo, complementam-se os pilares da antropologia filosofica no
Discurso, a concepcdo do estado de natureza, em que o homem ¢ destituido de todas as
faculdades artificiais e se torna um ser solitario e conciso, como afirmou Starobinski (1991). A
piedade e o amor de si sd3o os Unicos sentimentos naturais que lhe asseguram sobreviver e se
proteger, sentir € comiserar-se perante o outro. Em terceiro lugar esta a perfectibilidade,
faculdade virtual que, com o auxilio da razdo, retira 0 homem de sua unicidade e pde-no em
desenvolvimento diante de tudo aquilo que pode ser entendido como elemento um ser cultural,
conhecimentos e saber; a liberdade, elemento diferenciador entre o homem e o animal, pois, até
entdo, tem-se o estado de natureza primitivo e posterior entrada no estado de natureza historico;

por ela, o homem quer, deseja e escolhe.
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Esses elementos ddo ao homem uma “segunda natureza”, que ¢ o homem diverso ou
reverso ao do estado primitivo, um homem que toma lugar na civilizagdo ou na sua propria
culturalizacdo. Em quarto lugar, com todas as faculdades desenvolvidas, dado-se as
transformagdes da lingua, algo de que se falard mais especificamente em outro momento. Para
a linguagem articulada, a instauragao da propriedade privada delimita o teu e o meu; o amor de
si, convertido em amor-proprio (preferéncia), faz o homem perceber-se distinto e preferido
entre os demais; a elaboracdo de ideias refinadas auxiliam na compreensdo da realidade
humana.

Esses elementos terdo sua maior clareza porque, no Emilio, Rousseau emprega de
forma pratica — ou seja, empirica ou experimental — a demonstragdo desses elementos no

processo formativo da crianca, quando se torna homem de si e homem da sociedade, o cidadao.

2.4 O alicerce pedagégico, historico e filoso6fico de Rousseau: influéncias, permanéncias e

avangos

Embora se saiba ndo haver em Rousseau uma formagao académica a partir da qual se
possa delimitar suas influéncias enquanto intelectual, como ¢ possivel nos filosofos
contemporaneos, também se sabe através de seus livros autobiograficos (Confissoes, Dialogos
e Devaneios) que, como autodidata, perfez seu proprio caminho intelectual a partir do qual nos
¢ possivel colher as informagdes desse percurso. Conforme relata em suas Confissoes, obra
publicada postumamente, em 1778, desde sua mais tenra infancia, descreve as primeiras
memorias das leituras noturnas dos livros deixados por sua mae, como heranga, feitas por seu
pai antes de irem dormir, que era quem fazia as leituras para o pequeno Rousseau. Essas
memorias da leitura na primeira infancia marcam sua personalidade e conduta e sdao levadas
consigo até o fim de sua vida.

Nos “Devaneios”, obra inacabada, dada morte do autor, Jean-Jacques rememora que,
embora pressentisse ja desde sua infancia ndo ter sido feito para viver em sociedade, estava,
desde pequeno, atirado ao turbilhdo social. Nos “Devaneios” e nas “Confissdes”, por exemplo,
sdo expressivas as narrativas das retiradas de Rousseau do turbilhdo social, em que procurou se
refugiar em locais em que pudesse desfrutar de sua companhia ou da companhia de poucas

pessoas, proxima da natureza, onde pudesse, também, exercitar seu pensar filosofico.

Atirado, desde a infancia, no turbilhdo da sociedade, aprendi em boa hora através da
experiéncia que nao fora feito para nela viver e que nela nunca chegaria ao estado de
que meu coragdo sentia necessidade. Cessando, portanto, de buscar entre os homens
a felicidade que sentia ali nao poder encontrar, minha ardente imaginacao saltava por
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sobre a extensdo de minha vida recém-comegada, como por um terreno que me fosse
estranho, para repousar em um estado tranquilo em que pudesse me fixar.

Esse sentimento, alimentado pela educagido desde aminha infincia e refor¢cado durante
toda a minha vida por esse longo encadeamento de misérias e infortinios que a
preencheu, me fez buscar, em todos os momentos, conhecer a natureza ¢ a finalidade
de meu ser com mais interesse e cuidado do que encontrei em qualquer outro homem.
(ROUSSEAU, 2009, p. 28-29).

Com o passar dos anos, tais memorias o fizeram dar continuidade as leituras e as fez
ainda mais e freneticamente, desenvolvendo-lhe o habito de ler e uma autonomia propria de as
fazé-las, ndo importando o género nem o conteudo. Lia de tudo e lia demais. Depois, tornadas
mais selecionadas, foram precisamente essas leituras que formaram, assim, as influéncias que
puderam delinear e fornecer as linhas de pensamento do fil6sofo Jean-Jacques Rousseau e que
culminaram em seu diversificado estilo filosofico-literario. Sua literatura filosofica inclui
romances, cartas, tratados, operas, pecas teatrais, composigoes musicais e discursos, sendo, por
essa caracteristica, considerado por Salinas Fortes como um dos filésofos’® mais completos do
século XVIIIL.

Nas Confissoes, o filosofo descreve como se deu o inicio de uma espécie de

alfabetizacdo, sobretudo através das leituras realizadas para ele, por seu pai:

Ignoro o que fiz até os 5 ou 6 anos de idade. Nao sei como comecei a ler; lembro-me
apenas das minhas primeiras leituras e do efeito que me fizeram: é o tempo onde
marco, sem interrup¢do, a consciéncia de mim mesmo. Minha mie deixara uns
romances, ¢, depois, da ceia, meu pai e eu os iamos ler. De comego cogitava-se apenas
de me exercitar na leitura por meio de livros divertidos, mas logo o meu interesse se
tornou tdo vivo que liamos ambos sem tréguas e passavamos a noite nesta ocupagao.
Sobretudo, Plutarco tornou-se a minha leitura favorita;

Dessas interessantes leituras, das conversas que elas produziam entre mim e meu pai,
formou-se esse meu espirito, livre e republicano, esse cardter indomavel e altivo que
ndo suporta jugo nem servidao, que me atormentou durante toda a vida e nas situacdes
menos proprias a lhe dar vazao..., supunha me grego ou romano. (ROUSSEAU, 2008,
p. 32-33).

E dessa maneira que Jean-Jacques vai descrevendo sua formacao inicial e continuada

ora por si proprio, ora por aqueles que o acolheram na tarefa de ajudéd-lo a adquirir uma

0 A defini¢do dada por Voltaire ao termo Fildsofo, no seu “Diciondrio Filos6fico” é: “Filosofo, amante da
sabedoria, quer dizer, da verdade. Todos os fildésofos tiveram este duplo carater: nenhum houve na Antiguidade
que ndo desse exemplos de virtudes morais. Todos puderam enganar-se sobre a fisica; mas que esta ¢ tdo pouco
necessaria a conducdo da vida que os filésofos ndo tinham precisao dela. Foram necessarios séculos para se
conhecer uma parte das leis da Natureza. Basta um dia a um sabio para conhecer os deveres do homem. O filésofo
nao ¢ entusiasta, ndo se erige em profeta; nao se diz inspirado dos deuses; assim, ndo incluirei nas fileiras dos
filésofos nem o velho Zoroastro, nem Hermes, nem o velho Orfeu, nem qualquer desses legisladores de que se
orgulhavam os povos da Caldéia, da Pérsia, da Siria, do Egito e da Grécia. Os que se disseram filhos de deuses
foram pais da impostura; e, se se serviram da mentira para ensinar verdades, eram indignos de a ensinar, ndo eram
filésofos: erma, quando muito, mentirosos cheios de prudéncia. [...].” (VOLTAIRE, 1973, p. 194-95). Embora
Rousseau ndo se considerasse um fildsofo a maneira de seus pares.
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formagdo a partir da qual pudesse exercer com dignidade uma profissdo. Esse papel de tutor’'
foi assumido por alguns, a exemplo do senhor Lambercier, da madame de Warens’?, de padres
e condes que quiseram banca-lo, sendo a oportunidade muitas vezes interrompida pelo proprio
Rousseau, o que fez com que, de fato, ele nunca concluisse os estudos formais, como o grego e
o latim. Contudo, procurou aprofundar-se especialmente naquilo que lhe garantiria o pao de
cada dia, a musica; de copista de musica a compositor de Operas, até professor de musica de
algumas mogas.

Essa formagdo, muitas vezes interrompida por capricho, outras por conta dos trabalhos
que precisou exercer para sobreviver, fora retomada autonomamente assim que lhe foi possivel,
readquirindo o velho habito desenvolvido na infancia ao lado do pai. Assim como esbogou os
projetos das ideias que iriam compor suas pegas, Operas e discursos, ele foi aprendendo por si
sO sobre harmonia, fisica, biologia, matematica, filosofia, entre outros saberes.

Esse percurso formativo que teve inicio por volta dos seis ou sete anos de idade,
perdurou até os quarenta e trés anos, ocasido em que ja tinha consolidado os dois Discursos, o
Adivinho da Aldeia e Narciso ou o amante de si mesmo, dentre as outras que ja estavam
esbocadas, mas nao publicadas, como o Emilio, o Contrato Social € a Nova Heloisa. Destaca-
se também que Rousseau ja era um conhecido homem de letras’ tendo-se sagrado, sobretudo,

como um dos colaboradores da Enciclopédia e pela publicacdo de seu Primeiro Discurso. No

7 “Nascido numa familia em que reinava a moral € a piedade, educado depois com dogura na casa de um pastor
cheio de sabedoria e religido, recebi desde a minha mais tenra infincia os principios, as maximas, outros diriam
0s preceitos, que nunca me abandonaram de todo, ainda crianca e entregue a mim mesmo, atraido por
demonstragdes de afeto, seduzido pela vaidade, iludido pela esperanca, forcado pela necessidade, me tornei
catélico, mas me mantive cristdo, e logo, vencido pelo habito, meu coracdo se apegou com sinceridade a minha
nova religido. As instrugdes, os exemplos da senhora de Warens consolidaram esse apego. A soliddo campestre na
qual passei a flor de minha juventude, o estudo dos bons livros ao qual me entregava por inteiro, reforcaram junto
a ela minhas disposi¢des naturais por sentimentos afetuosos e me tornaram devoto quase a maneira de Fénelon. A
meditagdo no recolhimento, o estudo da natureza, a contemplagido do universo, forcam um solitario a se erguer de
maneira constante ao autor das coisas ¢ a procurar com uma divida inquietante a finalidade de tudo o que vé ¢ a
causa de tudo o que sente. Quando meu destino me langou na torrente da sociedade, ndo encontrei mais nada que
pudesse deleitar por um instante meu coragdo. (ROUSSEAU, 2009, p. 30).

72 A Madame de Warens, Louise-Eléonore de Warens, aristocrata suiga, recém-separada e recém-convertida ao
catolicismo, entdo, recebendo uma pensdo para se manter e ajudar jovens necessitados e ajudas variadas, exercera
ndo apenas influéncia pedagogica na vida do jovem Jean-Jacques. Sera um divisor de 4guas na vida e no destino
do jovenzinho, que o levaria ao catolicismo, ao coragdo da jovem senhora, ao mundo das letras. Torna-se-lhe um
porto seguro para o qual retornaria muitas vezes. Assim narra esse encontro: “Cheguei enfim. Vi a Sra. de Warens.
Essa época de minha vida decidiu do meu carater [...]. era domingo de Ramos do ano de 1728. Corri para a seguir.
Vi-a, alcancei-a, falei-lhe...[...]. Eu imaginava uma velha beata cheia de rugas, porque, na minha opinido, a boa
senhora do Sr. de Pontverre ndo poderia ser outra coisa”. (ROUSSEAU, 2008, p. 66-67). Rousseau ndo apenas se
surpreende diante da beleza e juventude da madame, como tornar-se-iam amigos e amantes durante longo tempo.
73 Letras, Gente de Letras ou Letrados. “As pessoas de letras que mais servigos prestaram ao reduzido niimero de
entes pensantes espalhados pelo mundo sdo os letrados isolados, os verdadeiros sabios encerrados nos seus
gabinetes que ndo argumentaram nos bancos das universidades nem disseram as coisas pela metade nas academias;
e esses tém sido quase todos perseguidos; homens que esclareciam outros e eram perseguidos. Um homem de
letras ndo se atém a nada.” (VOLTAIRE, 1973, p. 242).
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entanto, Rousseau nio agiu como os outros devido a resolu¢io’ que tomara, a de ser
independente, ter poucas necessidades e abdicar do luxo das roupas que distinguiam um homem
de classe, ou a diferenga entre um nobre e um burgués, ou mesmo um fidalgo.

Por outro lado, a influéncia que mais se manteve, mesmo ao longo de toda a
autoformacao de Jean-Jacques Rousseau, foi aquela primeira, a de sua infancia e adolescéncia,
o contato com Platdo, Plutarco e a historia natural. Continuada depois, enquanto aprendia o
oficio de gravador, gastou parte do dinheiro recebido com livros.

Sao esses dois episodios relatados em suas Confissoes que formam o alicerce de um
habito que s6 iria ser refor¢ado, aprimorado e expandido ao longo de sua juventude e
maturidade.

Esses ciclos de aprendizagem e de autoaprendizagem fixaram em Rousseau seu carater
e seu destino, além do que lhe serviram para definir suas influéncias e seu estilo enquanto
escritor. As influéncias sdo no sentido da inspira¢do, como no caso de Platdo e Plutarco que o
fizeram formar sua alma. J4 em sua época, recebera, ainda, influéncia de seus amigos, entre
eles Denis Diderot, Condillac, bardo de d’Holbac e Voltaire. Entretanto, suas mais influentes e
permanentes datam de sua meninice e sua adolescéncia, conforme relata. Por um lado, sao
observaveis, por outro, ¢ preciso supor suas mais permanentes influéncias tanto na escrita
quanto nas ideias, como quando trata das questdes no Segundo Discurso e do Emilio. Sao eles:
Platdo, Plutarco, Séneca, Montaigne, Locke e Condillac.

Platao o influenciou mais vivamente por dois motivos, os quais sdo confirmados pelo
proprio Rousseau: por ele ter forjado de sua pena uma republica ideal e que, para o filosofo,
representou 0 maior e mais belo tratado de educagdo; as coincidéncias entre o rei-filésofo e o
Emilio, como o curriculo e o foco na educagdo do corpo e do espirito, bem como o fato de
Emilio também ser preparado para ser um governante os aproxima. Em resumo, de Platdo,
Rousseau pegou a forma — por se tratar de uma educagao ideal, isto €, elaborada no plano das

ideias, a educacdo negativa —, e alguns principios adotados pelo mesmo autor da Republica,

74 Uma dessas resolugdes é narrada por Rousseau nos Devaneios: “desde minha juventude, eu fixara a idade de
quarenta anos como o fim de meus esfor¢os para vencer e de minhas pretensdes de qualquer tipo; bastante decidido,
assim que atingisse essa idade e em qualquer situagdo que fosse, a ndo mais me abater para sair dela e a passar o
resto de meus dias vivendo cada dia sem me ocupar do futuro. Chegada a hora, executei esse projeto sem
dificuldade e, apesar de meu destino parecer querer assumir um estado mais estavel, renunciei a isso nao apenas
sem remorso, mas com verdadeiro prazer. Ao me libertar de todas essas armadilhas, de todas essas vas esperangas,
entreguei-me por completo a desocupagdo e ao repouso do espirito que sempre foram meu interesse mais
dominante e minha inclinagdo mais duradoura. Deixei a sociedade e suas pompas, renunciei a todo adereco, sem
espada, sem relogio, sem meias brancas, douraduras, penteados, uma peruca bem simples, uma grossa veste de
pano, e melhor que tudo isso, extirpei de meu coragdo os desejos de meu coragdo e as cobi¢as que ddo valor a tudo
o que abandonava. Renunciei a posi¢do que ocupava, para a qual ndo era de modo nenhum apto, e comecei a copiar
musicas por pagina, ocupacao pela qual sempre tivera um firme apreco”. (ROUSSEAU, 2009. p. 31).
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conforme destacado antes. Platdo, Plutarco e Séneca estao entremeados em todo o pensamento
filosofico de Rousseau.

De Plutarco, também sao perceptiveis dois aspectos: o primeiro versa sobre a
existéncia de homens ilustres, os quais puderam ter influenciado a educagao do Emilio no que
concerne as virtudes e ao carater em sua forma mais simples, que ¢ sua relagio homem a
homem, independente da classe ou posi¢do social. Isso fica nitido no Livro IV do Emilio,
quando ¢ chegado o momento do aprendiz se instruir através dos homens, seus modos de ser e
agir em sociedade, ou seja, de estuda-los, observa-los, conviver come eles. Ali, Rousseau
introduz os grandes historiadores que bem souberam tratar do tema, dando preferéncia aos mais
antigos do que aos modernos, pois aqueles retrataram o homem sem méascaras, mostrando-os
nas suas pequenas acoes que os tornariam grandes e admiraveis. Dai o destaque a Plutarco com
o seu “Vidas Ilustres”.

De Plutarco, que era um tanto platonico, também vieram as inspiragdes sobre como
educar uma crianga, devendo ter tido acesso ao livro “Da Educacdo das Criangas”. A
preocupacdo de que uma crian¢a nao educada com adequagao pode ter um futuro e carater
duvidosos se nao lhe for dada a devida atencdo; a necessidade de acompanhamento por um
preceptor para um melhor desenvolvimento fisico, moral e espiritual. Em resumo, a educagao
como cultivo e cuidado sdo principios que aparecem em Plutarco, os quais sdo considerados
também para a crianga imaginado por Rousseau, no Primeiro Livro. Conforme Maria Aparecida
Silva (2015, p. 21), “Da educagdo das criancas” de Plutarco, seria o tnico livro do periodo
greco-romano a tratar da educacao “desde a infancia até a adolescéncia”. Esse livro dispunha

de preceitos pedagdgicos de como se deveria conduzir a educacdo de uma crianga pequena:

Para Plutarco, a educag¢do de uma crianca ¢ a dedicagdo do aprendiz. A boa origem,
que esta relacionada a natureza, é apenas um indicativo de que a educagao encontrara
um terreno fértil em que o semeador encontrara as condi¢des ideais para o seu cultivo.
No entanto, como na agricultura, é preciso que o semeador esteja atento aos afazeres
necessarios para que essa semente se desenvolva e passe a dar bons frutos. (SILVA,
2015, p. 27).

Em termos rousseaunianos, a educagao ¢ um processo, s6 que, ao invés da dedicacao
do aprendiz, a dedicacdo maior deve estar com o preceptor que, de antemao, ja observou que
seu aprendiz possui uma natureza boa, ¢ bem-nascido e terd sua educagdo baseada na liberdade,
€ ndo na pressao para aprender, para ser alguém de posicao social destacada. O preceptor, de
posse de uma série de maximas, principios e preceitos, fara com que a crianga, em seu processo

educativo, acredite estar em plena liberdade; condicionada para possibilitar que as situagdes de



119

aprendizagem sejam encaradas como obstadculos a serem resolvidos com vistas a um
aprendizado duradouro. A educagdo ndo ¢ tdo somente do aprendiz, sendo do seu preceptor.
Ideias como o cuidado dos pais, amamentacao, alimentagdo, escolha de uma boa ama
e de um bom preceptor, cuidados com aquilo que a crianga deve ouvir, ver, com quem andar,
pratica de exercicios fisicos e aquisi¢ao de cultura (erudicdo) sdo orientagdes que estdo na base

da obra plutarcana.

Chamo razdo o aprendizado e o costume ao exercicio. S3o os principios da natureza:
a evolucdo pela instrugdo, o proveito pelo cuidado e a exceléncia por esses todos. E o
que disso for abandonado, nisso for¢osamente sua virtude ¢ imperfeita. A natureza
sem estudo ¢ cega, a licdo sem natureza ¢ insuficiente e o exercicio sem ambos ¢
incompleto. Tal como na agricultura, primeiro deve-se comecar pela boa terra, depois
pelo agricultor instruido, em seguida, pelas boas sementes e, do mesmo modo, a
natureza deve ser semelhante a terra; o preceptor ao agricultor; os principios das
palavras e os preceitos a semente. (PLUTARCO, 2015, p. 39).

Plutarco (2015, p. 52) sintetiza a educacao assim: “resumindo, eu digo que ¢ essencial
que eles tenham um principio, meio e fim, uma instrucdo séria € uma educagao tradicional, e
digo que essas sdo as condutoras e confluentes para a virtude e a felicidade”.

Sobre as influéncias de Montaigne e Locke nao iremos tratar aqui, pois estas ja foram
destacadas anteriormente. Quanto a Séneca, o seu estoicismo influenciou Rousseau quanto a
harmonia com a natureza e a resiliéncia diante das agruras da vida. Em todo o processo
educativo do Emilio, Rousseau procura apontar o leme para que seu aprendiz aprenda a lidar
com elas desde a infancia, a suportar a dor e o sofrimento, condigdes sine qua non da vida
humana.

Do seu contemporaneo e amigo pessoal, Condillac, podemos destacar algumas
aproximagdes a partir de seu “Tratado das Sensac¢des”. Representante maior do sensualismo
(doutrina a qual defende que, a aquisi¢ao dos nossos conhecimentos advém unicamente atraveés
das sensagoes), para Condillac, sem a experiéncia sensivel ndo se adquire conhecimento. Como
comprovacdo de sua tese, interpde uma estdtua de marmore a partir da qual se deve pensa-la
como nos, e dotada apenas de alma, mas com o exterior revestido de marmore. A recepcao que
cada sentido seu vai recebendo do meio externo formula a nogao e, por conseguinte, as ideias.
Contudo, as sensagdes que os sentidos vao adquirindo devem ser acrescentadas aos poucos.

Cada uma das sensagdes, ou seja, os cinco sentidos e seu desenvolvimento na
composi¢ao do todo, concorrerd para o modo correto de ver, sentir, pensar e julgar, sendo o

prazer e a dor os principais motores dessa estadtua. De acordo com Monzani (1993, p. 16-17):

O Tratado das Sensacdes é a explanagio sistematica dessa hipotese. E necessério,
evidentemente, colocar-se no lugar da propria estatua sem o que nada faz sentido.
Através desse procedimento, Condillac nos faz assistir a uma espécie de construcao
do mundo pelo sujeito segundo as perspectivas elaboradas sucessivamente, das
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diferentes percepgdes sensiveis. Comega-se pelo olfato — o menos ‘intelectual’ dos
sentidos — ¢ abrem-se sucessivamente os outros canais (audi¢do, gosto, visdo, tato),
de maneira que, analisando-os, primeiro, de forma isolada e, logo depois, em
combina¢do um com os outros, chega-se a constituicdo simultdnea do mundo ¢ do
sujeito (como ego), a partir desses dados elementares oferecidos inicialmente.

A maneira de Condillac, Rousseau imagina essa estatua animada como sendo uma
crianca (desde seu nascimento) para quem a educacao dos sentidos também esta no projeto de
sua educacdo; isso se torna bem premente no Livro Dois do Emilio. Apds analisar
separadamente os cinco sentidos e mais um sexto sentido (o senso comum), de perceber a
importancia de cada um no processo da percepcao e da apreensao do mundo ao seu redor, no
equilibrio do corpo e na inteligibilidade da alma, Emilio est4 pronto para formular julgamentos,
ou seja, julgar as coisas, ajuizar, avaliar todas as coisas, inclusive a si mesmo, e suas correlagdes
com o mundo que o cerca, passando, em seguida, as correlacdes com seus semelhantes e ao
mundo da erudi¢ao/cultura. Antes da maturacao dos sentidos, nenhum conhecimento ¢ eficaz e
permanente para a crianga, diz Rousseau. A estatua de Condillac e a Crianca Imaginaria de
Rousseau sdo ficcdes metodologicas, que os autores dao dinamicidade.

Coincide, ainda, nos dois autores, a ideia de sistema, pois ndo ¢ algo organizado. Para
tanto, € necessario que o proprio leitor organize as partes distribuidas e va encaixando para
encontrar a logica do sistema de pensamento desses autores, caracteristica tipica dos modernos
do século XVIII, periodo em que a ideia de sistema, aos moldes de Kant e Hegel, por exemplo,
foi desconstruida e os filésofos tinham mais liberdade na exposi¢cdo de ideias que nao
necessariamente estivessem estruturadas em um sistema.

Um sistema, segundo Condillac, diz Monzani (1993, p. 11), “¢ a disposi¢cdo das
diferentes partes de uma arte ou ciéncia numa ordem onde elas se sustentam todas mutuamente
e onde as ultimas se explicam pelas primeiras. As que dao razdo das outras chamam-se
principios”. E nesse sentido que Starobinski (1991, p. 277) aconselha o leitor que tem contato
pela primeira vez com as ideias de Rousseau, que, “cada geragao descobre um novo Rousseau...;
para recomegd-lo de maneira nova, “orientar-se ou desorientar-se, esquecer formulas e as
imagens que no-lo tornavam familiar e nos davam a tranquilizadora convicgao de té-lo definido
de uma vez por todas”.

Assim, do “Tratado das Sensagdes”, a quarta parte ¢ a que mais pode ter influenciado
Rousseau na elaboragdo da educacdo dos sentidos/sensibilidade, porque, como sera visto no
terceiro capitulo desta tese, Rousseau também analisara cada um dos sentidos e sua importancia
para o bom desenvolvimento da razdo sensitiva e da razdo humana no que concernente a

educagao da natureza, a educacao negativa.
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CAPITULO TERCEIRO: Antropologia e Pedagogia entre o Emilio e o Segundo

Discurso: construir é propor

E, no entanto, ndo ha outro caminho: quem quiser
fazer do menino um homem ndo o deve poupar na
Jjuventude nem deixar de infringir amiude os preceitos
dos médicos: ‘que viva ao ar livre e no meio dos
perigos’. Nado basta fortalecer-lhe a alma, é preciso
também desenvolver-lhe os musculos.

(Montaigne, Ensaios I)

Pretendemos, neste capitulo, abordar a forma como Rousseau se vale da antropologia
do Segundo Discurso, contida especificamente até a Primeira Parte, para melhor aprofunda-la
e verté-la em prol da figura imagindria, o Emilio crianga, expressivamente nos Livros Um e
Livro Dois do Emilio ou Da Educag¢do. Em ambos se observa a proximidade das duas intengoes,
a antropologia na primeira obra e a antropologia pedagogica na segunda, uma vez que a
passagem de uma obra a outra expressa o efetivo desenvolvimento de uma antropologia de
ampla compreensdo do ser humano que, atrelada a uma pedagogia, visa acompanhar os passos
dessa crianca e seu desenvolvimento primordialmente humanista até os doze anos. Por ser a
fase da vida mais importante e, a0 mesmo tempo, a mais perigosa, consequentemente, ¢ a que
requer mais aten¢do, € os preceitos do preceptor serdo definitivos para que a educacdo da
natureza alcance éxito.

A antropologia no Emilio voltar-se-a para o desenvolvimento das capacidades e
fungdes do corpo; capacidade que possui o desenvolvimento de suas fungdes pelos o6rgaos e
suas habilidades a partir dos cinco sentidos. Essa capacidade serd alcancada em cada fase
compreendida em anos de idade, divididas por Rousseau em cinco. Tudo isso esté atrelado a
uma pedagogia, uma vez que ¢ uma forma de educar a crianga, de acompanha-la até que se
torne adulta, além de contar com a ac¢ao do preceptor que observa e se adianta a cada nova fase
que a crianga chega. As capacidades deverdo emergir por meio de experiéncias minuciosamente
pensadas para que o Emilio as atinja. E o que se pode denominar pedagogia nesses livros.

Portanto, a medida que Rousseau propde uma educacao gradual, logo, pedagogica, ela
se mitiga na formag¢dao da crianca como homem e individuo, que ¢ antropologica. Ha a
preocupagdo com o desenvolvimento humano, a condicdo humana em si, seus limites, suas
capacidades fisicas, mentais, como se verd conforme o afloramento de cada nova fase/idade.
Todo esse cuidado tem inicio com o nascer do menino e vai até ele completar vinte e cinco

anos, mas aqui nos limitaremos a idade da natureza, estando o periodo de vida assim dividido:



122

zero a dois anos (infancia); dois a doze anos; entre doze e quatorze anos; entre quinze e vinte
anos; entre vinte e vinte e cinco anos.

Enquanto educa o corpo, os sentidos desenvolvem suas habilidades em contato com as
coisas; enquanto segue os passos do que chama educagao da natureza, o preceptor faz o aprendiz
compreender o peso da natureza que age sobre cada coisa, a necessidade faz com que aprenda
seus limites, aprenda sobre si, 0 outro e a natureza. Essa ¢ a forma de falar de seu método e da
educagao negativa a qual esta em prol do individuo, da sua conservagdo, do conhecimento de
si e do que o cerca. Por esse motivo, dele deve partir o olhar para o mundo externo, para si, para
o outro, seu igual. E nesse intervalo de doze anos que veremos Rousseau empreender, de forma
estrutural e integral, a antropologia e a pedagogia.

Enquanto Rousseau vai de encontro a educacao tradicional em vigor na sua época, a
forma de propor outra saida para a sociedade corrompida ¢ oferecer o Emilio nos dois sentidos
do termo, a obra e a crianga, como um experimento, que poderia revolucionar a educagao e, por
consequéncia, o homem e a sociedade, pois vigorava no periodo a forte influéncia da fisica
newtoniana. Também na filosofia dos iluministas, Rousseau ofereceu o modelo da filosofia da
natureza para as ciéncias humanas, cujo método passou a ser pautado na experimentagao e na
observacdo. Esses elementos serdo expressivos no Emilio em varios aspectos. Assim, podemos
recortar que a construcao da antropologia pedagogica estaria transcrita entre a observagao, por
parte do Preceptor/Filosofo/Rousseau, e a experimentacdo, na medida em que as experiéncias
a que sao submetidas a crianca orientam Rousseau a construir suas teses sobre a educagdo
infantil, enquanto desenvolve uma pedagogia, ¢ a condicdo humana, enquanto desenvolve uma

antropologia.
3.1 O paradigma e a projecao do homem natural na crianca imagindria

Até a Primeira Parte do Segundo Discurso, Rousseau trata da antropologia filosofica
naquilo que h4 de mais radical ao tema. Ali mesmo, o filésofo implementa as raizes dessa
ciéncia ao ditar o objeto dela e seu método, j& que o homem se torna o objeto e o método, o
hipotético. Assim, “0 método consiste em reconstruir a histéria humana em lugar de se basear
exclusivamente nos dados da geografia, da erudicdo e da teologia; por ai pode-se fazer um
julgamento dessa historia, justificando-a ou condenando-a.” (ARBOUSSE-BASTIDE, 1978, p.
203). Além disso, ao abordar a questdo fundante — “o que ¢ o homem?” —, encaminha as
premissas, hipdteses e argumentos para resolvé-la ao modo de uma ficgdo, como ja destacamos,

mas com a coeréncia logica de que toda teoria necessita e apresenta.
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O caminho inicial que Rousseau trilha ¢ o mesmo que trilhou seus antecessores e
contemporaneos: o da necessidade de que todos tiveram de abordar o estado de natureza para
que pudessem explicar e justificar a origem, estabelecimento e legitimagao das sociedades civis.
Nesse retorno, era preciso também avistar um homem primitivo sem nenhum amparo da lei
positiva e as comodidades que uma vida civilizada proporcionava. Esse homem passou por
processos diversos e irreversiveis até adquirir a consisténcia que apresenta hoje. Como
representar o que era o homem antes de ser humano, antes de ser policiado? Foi o que tentaram
responder os teoricos do chamado contratualismo, alguns dos quais citados aqui e que
influenciaram mais diretamente Rousseau, nomeadamente Pufendorf (1632-1694), Hobbes
(1588-1679) e Locke (1632-1704). Esses teoricos deram origem as diversas teorias da
sociabilidade’.

Rousseau foi categérico ao dizer que sé se conhece o homem e seu processo de
sociabilidade ao separar o que existe de original e artificial na natureza atual do homem. Ele
deixa clara a pergunta a ser respondida sobre o tema: “quais as experiéncias necessarias para
chegar-se a conhecer o homem natural e quais os meios para fazer tais experiéncias’® no seio
da sociedade?”. Por meio da hipodtese, procurou recontar a historia da mutagcao humana até o
ponto em que estamos hoje.

Nao foi apenas o intuito de Rousseau investigar como foi que se deu a origem da
desigualdade e o0 modo como ela permite conhecer os homens; era preciso fazer o inverso: so
se conhece a origem da desigualdade a medida que se conhece os homens. Portanto, buscou
conhecé-los em seu estado primitivo, o estado de natureza, quando todas as condi¢des
existenciais eram iguais para todos, exceto o porte fisico de cada um, a tnica desigualdade
legitimada pela natureza e, por isso, incontestavel. Boto (2002) acrescenta que Rousseau
precisou meditar sobre o estado de natureza e o surgimento da sociedade civil a partir de valioso
bom-senso. Mais do que isso, foi preciso demorar mais tempo na hipdtese do estado primitivo
para avizinhar-se a ele. Diferente dos que 14 estiveram de forma mais rapida.

Rousseau fiou-se naquele estado e ai perdurou até que pudesse compreendé-lo em seu

todo, tirando-lhe tudo aquilo que pudesse sustentar sua tese € a nossa, e seus desdobramentos,

5 “Diante do pensamento desses autores, o de Rousseau representa, de certa forma, uma espécie de crise no
jusnaturalismo: para Grotius e Pufendorf, o direito natural ¢ o lugar da obrigacdo, para Rousseau, a forca da
obrigacdo esta no direito civil, ndo havendo, portanto, coer¢do no dmbito do direito natural [...]. portanto, seria
uma contradi¢do e uma inverdade falar de direito natural da perspectiva rousseauniana, ja que s6 se pode encontrar
os fundamentos do direito na sociedade civil ¢ ndo no estado de natureza.” (PISSARA, 2002, p. 45-46).

76 Na nota 27, p. 229, Arbousse-Bastide (1978), esclarece o seguinte: “Aristoteles, entre os antigos, e Plinio, entre
os romanos, foram os dois sabios da antiguidade que cumularam as observagdes e as experiéncias da historia
natural. O método de Rousseau € claro: para alcangar o homem natural, com o qual se deve reconstruir a sociedade,
impde-se isolar nele tudo o que existe de social”, sob o risco de se incluir no processo as ideias da sociedade atual.
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compreendendo-o como um todo, por suas premissas € conclusdes, as quais o ajudariam na
coeréncia logica para o entendimento universal da condi¢do primitiva, do que foram as nog¢des
de humanidade que dali foram fornecidas. Apenas assim seria “facil de ver que nessas
mudangas sucessivas da constituicdo humana ¢ que se deve procurar a origem primeira das
diferengas que distinguem os homens” (ROUSSEAU, 1978, p. 227). Reitera Derathé (2009, p.
197):

O estado de natureza, como vimos, ¢ essencialmente um estado de independéncia.
Admitir essa ideia ¢ entdo afirmar que ninguém estd por natureza submetido a
autoridade de outrem, ¢ partir do principio de que os homens nascem livres e iguais.
Esse principio, que a maior parte dos partidarios da teoria do direito divino nega, €,
contudo, comum a todos os filésofos da escola do direito natural. Rousseau tem
perfeita consciéncia de que ele enuncia um lugar-comum quando afirma, por sua vez,
que os homens sao naturalmente iguais.

Foi preciso que Rousseau desse ainda um passo mais atrds diante da ocorréncia dessas
mudangas sucessivas, olhando mais de perto o que ¢ em si 0 homem no estado de natureza. Era
isso que importava a Rousseau, mas também o que faria toda a diferenga nas teorias
antropolédgicas em torno do século XVIII, porque dizia: “os tempos de que vou falar sdo muito
distantes; como mudaste! E, por assim dizer, a vida de tua espécie que vou descrever de acordo
com as qualidades que recebeste, € que a tua educacao e teus habitos puderam falsear, mas nao
puderam destruir” (ROUSSEAU, 1978, p. 237).

A descrigdo rousseauniana nao vé o homem fisicamente diferente do que ¢, com dois
pés, dois olhos, duas maos. Como bem nos diz: “eu o suporei conformado em todos os tempos
como o vejo hoje: andando sobre dois pés, utilizamos suas maos como fazemos com as nossas,
levando seu olhar a toda a natureza e medindo com seus olhos a vasta extensdo do mundo”
(ROUSSEAU, 1978, p. 238). Rousseau falou de um homem em liberdade e independente,
estando submetido apenas as leis da natureza, a necessidade; o mesmo raciocinio serviria, em
parte, para a crianga que, ao nascer, ¢ dependente apenas da mae para a sua sobrevivéncia, ndo
tendo maturidade de estabelecer contratos para que se considere parte na sociedade civil. Essa
crianca serd livre enquanto ndo pertencer ao corpo social, o Estado; assim como o ¢ o homem
primitivo até aderir ao contrato que estabelece a sociedade legitima. Segundo Derathé (2009,

p- 199):

Sendo assim, se ninguém estd por natureza submetido a autoridade de outrem, ¢
evidente que o direito de comandar, a soberania ou o imperium, sé pode nascer de
uma convengao ou de um contrato pelo qual os particulares se despojam, em favor de
um homem ou de uma assembleia, do direito natural que ele tem de dispor plenamente
de sua liberdade e de suas forcas. A Unica autoridade legitima ¢ aquela que esta
fundada no consentimento dos que a ela estdo submetidos.
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Portanto, a suposi¢do, que ¢ o proprio raciocinio, chega ao “primeiro embrido de sua
espécie”; aqui, a Natureza’’ como physis é seu instrumento de salvacio alimenticia e abrigo.
Enquanto o Homem como espécie e como individuo tem suas necessidades todas atendidas, ele
nao pode e ndo quer a ndo ser o que tem e precisa para sobreviver. Sua preocupagao referente
a si ¢ se conservar, que Rousseau denomina amor de si, um dos sentimentos naturais da espécie
humana. No estado de natureza, o homem esta todo em si mesmo, hé apenas suas virtualidades,
ha raciocinio, mas nao uma racionalidade apurada; ndo ha vinculos afetivos e duradouros, muito
menos sociais; a liberdade ¢ seu diferencial em relacdo ao animal; ndo ha paixdes, apenas
sentimentos; ndo ha técnica, nem linguagem articulada, mas gestos, gritos; ndo ha
conhecimento de bem e de mal, e, portanto, ndo ha moralidade. Como ndo o assemelhariamos

nesse ponto a crianca nascente? Citando Derathé (2009, p. 204):

Para determinar qual é a mentalidade e o género de vida dos primitivos, ele raciocina
sobre o principio de que o homem natural leva uma existéncia solitaria, sem nenhum
comércio com seus semelhantes, sem reconhecé-los individualmente, sem mesmo
suspeitar que eles sdo da mesma espécie que ele.

Eis 0 homem em sua condi¢ao natural como vislumbra Rousseau. Ele estd s6, mas nao
0 sera sempre; esse ¢ ponto a que o raciocinio conduziu Rousseau: absorver tudo o que as
conjecturas puderam lhe fornecer como consequéncia. Nao foi obstaculo aos primeiros homens
anudez, a conservagao, a falta de moradia e a privagdo das inutilidades que hoje se consideram
necessarias porque dispunha do seu corpo, dos seus bracos e habilidades para conseguir o que
queria. Sao os seus sentidos que permitem e favorecem a fixacdo e a sobrevivéncia as
intempéries da natureza, que permitem sua conserva¢do. Da mesma forma, veremos como os
sentidos constituem um ponto crucial para o desenvolvimento sensdrio-motor e cognitivo para
a crianga, constituindo mais um dos aspectos fundamentais da antropologia pedagogica. Assim

descreve a condi¢ao do homem primitivo:

Constituindo a propria conservagao quase sua unica preocupacao, as faculdades mais
exercitadas deverdo ser aquela cujo objetivo principal seja o ataque e a defesa, quer
para subjugar a presa, quer para defender-se de tornar-se a de um outro animal; os
orgdos que so se aperfeicoam pela lassiddo, e pela sensualidade devem ao contrario
permanecer num estado de grosseria que deles excluira qualquer delicadeza; ficando
seus sentidos , nessa direcdo divididos, terd o tato € o gosto de uma rudeza extrema, e
a vista, a audi¢do e o olfato de uma enorme sutileza. (ROUSSEAU, 1978, p. 242).

77 Sobre o estado de natureza e o termo Natureza, Paiva (2010, p. 30) destaca que Rousseau o desenvolve ao ponto
de torna-lo um “conceito central” em seu pensamento: “natureza, estado de natureza, homem natural e natureza
humana so elementos categoricos de sua filosofia ¢ coadunam com um sentido de bondade natural, harmonia e
perfeicdo, existente nos antigos estoicos e em outros pensadores de distintas épocas”. Cremos que esse conceito
de natureza em Rousseau esteja mais proximo dos gregos, dos estoicos e de Comenius.



126

Rousseau usou o relato hipotético para falar do homem em um estado que nunca existiu
e talvez nunca venha a existir. Por se tratar de suposi¢do, dai se valer do relato histdrico, o autor
trata o estado de natureza como “um estado que ndo mais existe, que talvez nunca tenha
existido, que provavelmente jamais existird”. Carlota Boto (2002) caracteriza essa suposi¢ao
em Rousseau como atemporal ou “ahistdrico propositadamente”, pois se trata, segundo ela, de
conjecturas e nao de fatos historicos.

Devemos lembrar de que o genebrino se utilizou de uma histéria dos fatos e de uma
historia conceitual, logo, atemporal; aquela que traca o comeco dos fatos de seu pensamento.
Contudo, ha sempre algo a tocar a historia linear, como podemos observar na citagdo seguinte,
quando Rousseau menciona que o relato de viajantes pode ser considerado um fato, como no
caso em que se refere aos povos primitivos da América do Sul, com seus habitos e seus
costumes simples e precisos sobre a historia do homem, que sdo tracos da antropologia do
Segundo Discurso. Esse € um ponto que para muitos se apresenta como contraditorio, mas nao

o ¢ para o filosofo.

Eis por que ndo devemos espantar-nos com o fato de os hotentotes do Cabo da Boa
Esperanga descobrirem navios em alto mar a olho nu tdo longe quanto os holandeses
os divisam com seus oculos, nem, por igual, que os selvagens da América sintam que
os espanhois no seu encalco como o poderiam fazer os melhores caes, nem também,
que todas essas nacdes barbaras suportam sem sacrificio sua nudez, agucem seu
paladar com pimenta ¢ bebam licores europeus como agua. (ROUSSEAU, 1978, p.
242).

Rousseau passou sem nenhuma dificuldade de uma conjectura racional a um fato
historico, o que refor¢ou que ha o tempo do raciocinio e o tempo histdrico. Neste, alguns fatos
podem ser contados, nos fazendo ir do ideal ao factual em um mesmo argumento. Cabe ao leitor
ficar atento a essa passagem e conseguir acompanhar por qual caminho de
pensamento/argumento o filésofo quer nos conduzir. Sobre essa acdo do pensamento do

genebrino, Boto (2002, p. 322) chama a ateng¢do para o que segue:

Para Rousseau, uma historia construida mediante verdades por conjecturas teria o
mérito de, ainda que com o risco de romper alguma temporalidade preconcebida,
projetar teleologicamente um futuro. Logicamente, pensamento por conjecturas,
supde consequéncias deduzidas: mais filosoficas, portanto, mais racionais.

Dito isso, devemos nos ater, ainda, a importancia dos sentidos (tato, paladar, olfato,
visao e audi¢do) para a teoria antropoldgica e para a sua pedagogia desde o estado de natureza,
pois eles sdo importantes nao apenas ao homem primitivo, mas também, como iremos ver, a
crianc¢a, no momento da sua educa¢do na idade da natureza. A rudeza com que se encontra cada
sentido no homem primitivo ¢ de grande valor para Rousseau, pois ndo importa ao homem

primitivo aperfeigoar-se naquele momento. Seu corpo exercitado como um todo tem
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alimentacdo suficiente e descanso adequado; o homem nesse estado em que se encontra € uno,
estd completo em si mesmo, além de adoecer pouco e ndo fazer uso de remédios; a natureza
mesma cura-o de suas enfermidades. Em resumo, o homem primitivo tem um corpo sdo e
robusto, assim como o tem sao e robusto a crianga no seu tratado de educacao.

As faculdades, as habilidades ¢ o senso de conservagao e sobrevivéncia advém todos
conforme sdo exercitados os sentidos, incluindo, por exemplo, o ataque e a defesa. De acordo
com as circunstancias em que entra em ac¢do a perfectibilidade, eles vao cada vez mais se
aperfeigoando, sendo, inclusive, os responsaveis pelas primeiras revolugdes em seu modo de
viver. E também o momento em que esse homem encontra o equilibrio entre o corpo, o espirito,
as paixdes e as necessidades. E o mesmo equilibrio que Rousseau transporta para a crianga a

medida que a educa.

Sua imaginagdo nada lhe descreve, o coragdo nada lhe pede. Suas modicas
necessidades encontram-se com tanta facilidade ao alcance da méo e encontra-se ele
tdo longe do grau de conhecimento necessario para desejar alcangar outras maiores
que ndo pode ter nem privilégios, nem previdéncia. O espetdculo da natureza, por
muito familiar, torna-se-lhe indiferente; é sempre a mesma ordem, sdo sempre as
mesmas revolucdes; ndo possui espirito para espantar-se com as maiores maravilhas
e ndo € nele que se deve procurar a filosofia de que o homem tem necessidade para
saber observar por uma vez o que sempre viu. Sua alma, que nada agita, entrega-se
unicamente ao sentimento da existéncia atual sem qualquer ideia do futuro, ainda que
proximo e seus projetos, limitados como suas vistas, dificilmente se estendem até o
fim do dia. (ROUSSEAU, 1978, p. 244-245).

Como age por instinto, quase como um animal, o homem selvagem tem como
primeiras faculdades perceber e sentir, habilidades que os animais também possuem. Forcas
circunstanciais virdo a tona, pois serdo ja operagdes da alma — o levardo a querer e a ndo querer,
desejar e temer. Essas operagdes ocorrem por intermédio da perfectibilidade, que pode ser
comparada a imaginagdo, pois, enquanto a perfectibilidade leva o homem primitivo as mais
variadas revolucdes, nem sempre positivas, a imaginagdo pode levar a crianga € o jovem a
angariar para si mesmo muitos males que os tornariam infelizes.

Do que se disse até aqui, trés elementos cruciais interessam para que se fale do
paradigma do homem natural no Segundo Discurso, a crian¢a imaginaria no Emilio. O
primeiro diz respeito a proje¢ao que Rousseau induz seu leitor a perceber. Sdo dois paradigmas
com as mesmas propor¢des e finalidades funcionais e podem, em nosso entender, ser a proje¢ao
uma da outra. Sabemos o quanto o conceito homem natural e crianca imaginaria sao
fundamentais para compreendermos tanto sua antropologia quanto sua pedagogia,
respectivamente, nas obras. Assim, os dois conceitos, antropologia e pedagogia, voltam-se na

pena do filésofo para a formagao da crianca no desenvolvimento de seu modelo educativo.
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Como ndo imaginarmos que o estado de natureza em que se encontra o homem
primitivo se assemelha ao espago de tempo em que a crianga esta sob o efeito da natureza, em
seu desenvolvimento até os doze anos? Ambos estao sob o mesmo equilibrio, 0 mesmo efeito
que os sentidos assumem em seus contextos. No entanto, enquanto o homem primitivo faz uso
de seus sentidos conforme a natureza os doou (Goldschmidt), no Emilio, o preceptor quer
mostrar isso através do agir da crianca; mostrar que a natureza d4 ao homem e mesmo a crianga
aquilo de que necessita para sobreviver, tanto no sentido de se conservar quanto no sentido de
sobreviver, como um ser que ocupa um lugar na cadeia dos seres existentes, mas como faz parte
de uma sociedade corrompida, o preceptor a conduz para reencontrar e reconhecer a natureza
de sua condigdo e espécie nele mesmo.

Dessa maneira, ndo ¢ sem intencdo que o filésofo afirma que os preconceitos, as
revolugdes fortuitas, a perfectibilidade e a educagdo mudaram o homem primitivo ¢ podem
mudar qualquer pessoa civilizada. Isso se confirma quando conta a historia da espécie humana
e a forma como aquele homem de modos simples havia mudado, em especial quando
comparado ao seu modo de ser atual.

Recordemos a estatua de Glauco que serve como um portal, de modo figurativo, que
permite a passagem do presente ao passado do homem. Como veremos no Emilio, Rousseau se
empenhou em demonstrar como a educag@o enquanto habito ¢ a mais prejudicial a desnaturagao
que a crianga precisa passar até que se insira no meio social. Assim, por vias diferentes, o
homem primitivo e a crianga imaginaria do tratado de educagdo passam por processos de
desnaturagdo, ou seja, da transformacgao da primeira natureza, que constitui as coisas mesmas,
para a segunda natureza, que é o processo de civilizagdo’®. Para a crianga, isso se da pelas
instituicdes, como a familia, a escola e a sociedade; para o homem primitivo, se da pela
perfectibilidade, pelo amor, pela familia, em particular quando entra no estado de natureza
histérico com a construgdo das primeiras habitagoes.

Nas palavras de Paiva (2010, p. 149), “tal como o homem natural, crianga possui uma
forma original quando vem ao mundo e que conserva até certa idade, quando as influéncias
externas impdem regras distintas da natureza e introduzem um mundo de artificialidade que ela

nao pode ainda compreender”.

78 “Nisso, a educagio se faz arte, pois pode ser entendida como um conjunto de procedimentos voltados para a
restauracdo dessa figura. Como uma a¢ao cultural, passiva de diversas influéncias e direcionamentos, o éxito pode
ndo ser total, como Rousseau mesmo afirma no inicio do Emilio [...]. Tal é, portanto, a atividade que denominamos
de reconfiguragdo, uma vez que a agdo tende a desenvolver um novo homem, possibilitando a restauragdo dos
tragos originais e, a0 mesmo tempo, preparando-o para uma realidade distinta.” (PAIVA, 2010, p. 127). Podemos
complementar afirmando que ai Rousseau se utiliza de toda a criatividade e intelecgdo na arte de educar ou reeducar
o homem, comecgando pela crianga pequena, sua crianga inventada.
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Entdo, a0 mesmo tempo em que observa o homem de uma sociedade civil concreta e
parte para a condi¢do pré-social deste, o filosofo tem em vista duas fontes comparativas, a que
vislumbra uma distancia e sua dindmica transformadora do homem no estado de natureza, e
outra que aposta na infancia com a auséncia de héabitos e costumes tradicionais, além da
posterior aquisi¢cdo de civilidade sob o nome de educagdo, cultura. Essa civilidade em muito
pode desfigurar um ser que sai perfeito das maos do “autor das coisas”, seja ela a crianca
historica ou da ficgao.

Se assim sucedeu, ¢ licito que Rousseau perfaga o caminho até chegar a explicacao do
porqué a perfectibilidade, a educagdo e o habito desfiguraram esse homem dos primeiros
tempos, assim como pdde e pode também desfigurar a crianca que chega ao mundo e necessita
ser educada, que seja mantido o trago da natureza na sua esséncia. E o cuidado na desnaturagio,
principalmente do coragdo — que se mostra como um “desajustamento”, segundo Vargas (1905)
—, da crianga perante as institui¢des, tdo destacado por Rousseau, ja que ndo se teria mais como
retroceder e ndo educar a crianga muito embora haja a corrup¢do dos costumes. Enquanto os
educadores se preocupavam apenas com a educacdo/instru¢do mecanicista, Rousseau quer
mostrar como manter o mais puro possivel o trago da natureza na educa¢ao de sua crianga.

O segundo, diz respeito aos conceitos reguladores que ora sdo histdricos, ora sdo
ahistoricos, como bem destacou Boto (2002), pois faz referéncias as conjecturas, aos

raciocinios, sendo, por isso, notadamente filoséficos. Entdo,

ao deixar de lado a verdade factual, supondo que ela ndo interferira na resolugdo da
questdo colocada, todo o alicerce do pensamento de Rousseau erige-se sobre uma via
condicional e hipotética da qual — como em Descartes — seriam deduzidas verdades a
partir de intui¢des primeiras. (BOTO, 2002, p. 323).

Rousseau estabeleceu uma ‘verdade e uma Historia’. Ademais, os conceitos “estado
de natureza”, “homem primitivo”, “pacto social”’, “educacdo do Emilio” podem ser
denominados de principios reguladores. Sdo, portanto, em nosso entender, categorias 16gico-
filosoficas que direcionam o pensamento do filésofo para o debate que ele gera nos campos da
antropologia filosofica, da teoria da sociabilidade, da pedagogia infantil, indo de encontro aos
métodos formais de ensino no século XVIII. Podemos acrescentar que, muito embora nao seja
um método que se aplique as criangas reais, visa a uma realidade sendo factual, pelo menos
pressuposta, ja que o Emilio faz muitas coisas que todas as outras criangas fazem, como correr,
chorar, brincar, comer, dormir etc.

Boto (2002, p. 320) vai além ao dizer que:

Assim como o pacto € o principio regulador de que Rousseau se vale para desvendar
o estado de natureza, a educagdo do Emilio, ao formar o homem civil, tem a intengdo
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de revelar os atributos do homem de natureza. A educagdo do Emilio pode ser,
portanto, tomada como efeito logicamente necessario para pensar o sujeito individual,
em se considerando o percurso anteriormente entrevisto para a espécie. Rousseau
inventa seu tempo social, de acordo com uma hipotese que lhe é anterior. Rousseau
também inventa o Emilio; e ndo pretende confundi-lo com a crianga histérica. O
Emilio ¢ antes, um relato, uma metafora, uma suposi¢cdo que remete as esséncias.
Sendo assim, ndo teria jamais a pretensdo de ser aplicado como método educativo de
criangas reais.

Assim, podemos justapor — e esse ¢ o terceiro elemento a ser elencado —, que o homem
do estado de natureza e a crianga imagindria sdo caminhos que, se regressados, levam ao mesmo
ponto de partida, a hipotese, a ficgdo que o pensamento do filésofo concebeu. Assim como o
estado de natureza ¢ criado hipoteticamente, bem como o homem originério desse estado, o
homem primitivo, o selvagem e suas outras designa¢des, o Emilio crianca também ¢
conjectural, logo, ambos sao fic¢des que pretendem uma verdade, mas filosoficas e atemporais.
Como ambos constituem a maxima da bondade natural como conceito filosofico da
antropologia e da pedagogia, podemos afirmar que contém, por isso, a universalidade conceitual
da crianga, por conseguinte, da infancia nas obras do pensador, dando origem a uma ciéncia.

Por outro lado, ¢ imperativo abordar agora aquilo que mais aproxima o homem natural
€ a crianga imagindria, além do porqué devemos pensar assim. Certamente, as ideias de
Rousseau sobre a transformagdo do homem primitivo j& estavam articuladas quando disse:
“como mudaste!”, foram a “educacdo” e seus “habitos” que o desfiguraram. Podemos afirmar
que Rousseau estava tratando de coisas bem semelhantes, porque, tanto em relacao a atestar o
homem primitivo a partir de sua pureza e virtualidades, inerentes a sua constitui¢do, quanto a
crianca, livre dos habitos e preconceitos sociais, dispdem de bondade em suas esséncias, ou
seja, o homem do estado de natureza e a crianga.

Ademais, comparar o homem primitivo ¢ o homem da civilidade ¢ o mesmo que
comparar a crianga real, historica, a crianca ficticia, sobretudo se observarmos as diferencas das

quais Rousseau esta tratando. Destarte, Hilsdorf (2005, p. 78) ressalta ainda:

E por essa razdo que se pode afirmar ser Rousseau quem de fato descobre a infincia
no século XVIII: ao apresentar os paralelismos entre o adulto e o estado social, ambos
policiados, convencionais e a crianga e o ‘estado de natureza’, ambos naturalmente
(essencialmente) bons. A crianga ¢ o ‘bom selvagem’ sdo ambos legitimos porque
‘inteirigos’, livres, ndo contaminados pela ‘civilidade’ [...].

Em resumo, Rousseau se refere a tudo aquilo que o homem primitivo fora antes das
revolugdes fortuitas que culminaram em sua civilidade, sem a corrupg@o do gosto, com a rudeza
dos sentidos, sem as mascaras do ser e do parecer, sem a racionalidade advinda de suas
faculdades mentais em repouso. Estas, por sua vez, estdo inseridas em sua condi¢ao original —

em devir, quando isolado, dependendo apenas de si e era feliz. Rousseau também considera
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feliz a crianga que s6 conhece os sofrimentos e a dor de sua condigdo; a crianga que brinca e ¢
livre do jugo dos contratos e das obrigagdes, que pertence somente ao homem enquanto cidadao.
Esse ¢ o retrato da crian¢a nos dois livros iniciais do Emilio.

Por isso, sup0s uma crianca imaginaria para estabelecer seu modo e método educativo
diferente do método educativo dos jesuitas e da tradicao pedagogica desde o século VXII. Esses
motivos levam a crer na projecdo do homem primitivo na crianga imagindria, ja que ambos
apontam para uma pureza impar, na qual ndo podem permanecer para sempre, ocorrendo ao
homem primitivo, quando da perfectibilidade posta em acdo, e a crianga, quando estiver
adolescente, o segundo nascimento.

Nesse sentido, o filosofo discorre sobre a crianga naquilo que ela ¢, sem aquilo que a
educagao tradicional lhe pode acrescentar. O outro elemento a considerar ¢ o0 método nas duas
obras. Enquanto no Segundo Discurso Rousseau utiliza o método hipotético dedutivo para falar
de um estado que talvez jamais venha a existir, no Emilio, o filosofo utiliza o método indutivo,
mais proximo do método das ciéncias da natureza, pautado na experimentagao e na observagao.
O método indutivo, vale destacar, ¢ 0 método da modernidade que, desde Francis Bacon, vinha
ganhando espaco nas ciéncias de modo geral, e podemos pensa-lo também aplicado ao tratado
de educagao.

Tanto o homem primitivo quanto a crianga imaginaria oferecem estabilidade ou
permanéncia atrelada a uma atemporalidade, caracteristicas proprias do que € conceitual. A
partir disso, Rousseau elabora uma conceituacao que perpassa esse momento ¢ a torna plastica.
Essa plasticidade se encaminhard a civilidade humana, no caso do homem do estado de
natureza, assim como levard a crianga ao seu processo de desnaturacdo por meio das varias
institui¢des, elevando-a de sua condic¢do infantil a homem e cidaddo. Em outras palavras, “trata-
se de um artificio l6gico-dedutivo para meditar sobre a educagdo e sobre as orientagdes do
ensino. Rousseau constréi a temporalidade da vida do Emilio, como uma ficg¢do; jamais se teria
proposto aplica-la.” (BOTO, 2002, p. 247).

Ademais,

O Emilio ao nascer ¢ o homem do estado de natureza. Emilio ndo ¢é historia do
passado; ndo ¢ projeto de futuro. Emilio ¢ alegoria para reflexdo sobre o ato de educar
criangas. Nao tem histéria; mas, por ocupar-se da virtude, tem compromisso com
alguma verdade: verdade da esséncia; verdade universal; verdade contida na acepg¢ao
primeira da condi¢cdo de Humanidade. (BOTO, 2002, p. 247).

Reiterando, o homem do estado de natureza constitui o marco que desencadeara toda
uma teoria antropoldgica do Segundo Discurso, assim como a crianga imaginaria ¢ o marco que

institui a teoria antropoldgica e pedagdgica ao abordar a educagao da crianga no Emilio. Com
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o primeiro marco sdo abordados os varios acontecimentos inerentes a espécie em seus
primordios, cujo selvagem € o recorte, pois considera aquilo que lhe ¢ mais organico e original;
com o homem pré-social, destaca-se o que ¢ mais significante nas teorias da sociabilidade e do
direito natural discutidas por outros filosofos. No entanto, encontramos em Rousseau uma
exclusividade nunca vista, como a autossuficiéncia, a conservagao de si e a piedade que o iguala
ao animal; trata-se do homem em sua mais radical solitude. Aqui, Rousseau germina e colhe os
frutos, isto €, os argumentos que sustentam sua tese da desigualdade entre os homens, da origem
do homem e do seu processo de humanizagao naquilo que verdadeiramente antecede a questao
do homem da civilizagao.

Com o segundo marco, cria uma crianca ficticia no sentido de conceber,
acompanhando-a de seu nascimento a fase adulta, desencadeando uma série de argumentos
sobre uma educacao infantil ao mesmo tempo em que desenvolve a antropologia pedagodgica,
tendo como recorte a vida de uma crianca que servird como exemplo para a humanidade. A
pedagogia trata daquilo que o filé6sofo denomina educacdo da natureza ou educagdo negativa,
compreendida no tempo dos doze anos, abarca uma série de medidas e contramedidas adotadas
para que essa crianga seja desnaturada, mas ndo desfigurada pelas ja corrompidas instituigdes
sociais, a exemplo da familia, dos colégios, dos costumes, da religido, da moral e da linguagem.
E uma educagio por preceitos, ou seja, por recomendagdo, regras, procedimentos, ligdes, cujo
preceptor os domina e os vai administrando ao aprendiz. E diferente, portanto, da educacio por
principios, pedagogia cientificista, jesuitica, que tinha, entre outros objetivos, o de impor a
crianca o que aprender; € essa pedagogia tradicional que Rousseau descarta para seu aprendiz.

Portanto, o paradigma do homem natural serve para deduzirmos que Rousseau queria
assemelha-lo a crianga imaginaria, pois, da mesma forma como sdo propaladas teorias
diferentes a partir dessa denominagdo paradigmatica, assim também sao aproximadas e até
analogas por seus principios. Tal paradigma deve ser compreendido como um dos primeiros
aspectos que tornam possiveis passar da antropologia do Segundo Discurso para a constru¢ao
da antropologia pedagodgica no romance pedagogico pelos argumentos ja apresentados. Ja a
antropologia serd mais bem explorada no item seguinte, quando Rousseau foca no corpo da

crianga para desenvolver suas habilidades e necessidades de acordo com as fases.
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3.2 A crianga, as fases, as necessidades: o fortalecimento do corpo

Quem ¢ a crianca no Emilio? Trata-se de um menino que, ao nascer, sera presidido por
um preceptor’’ que se responsabiliza por toda a educagdo do pequeno. E uma crianga si e
robusta, para se dizer saudavel; serd educada no campo que tem menos influéncias externas e
préximo a natureza; nao na cidade, em ambiente escolar, nem sob a influéncia dos pais — ¢é
orfao. O recorte do preceptor, mais precisamente de Rousseau, divide sua vida em cinco fases,
sendo a primeira, de zero a doze anos, a mais extensiva. E a idade da natureza e compreende
dois periodos: zero a dois anos, dois a doze. E essa a fase que nos interessa na tese, por ser a
que mais minuciosamente identificamos a antropologia e a pedagogia sendo erigidas. Aqui, o
desenvolvimento do corpo, dos 6rgaos, dos sentidos, suas necessidades e cuidados estdo
envoltos por uma pedagogia mitigada pela sabedoria do preceptor. A crianga ¢ acompanhada e
conduzida nesse processo voltado para o autoconhecimento, as correlagdes exteriores com a
natureza, o mundo e as pessoas (mde, ama, preceptor € outras que aos poucos vao sendo
inseridas na sua vivéncia).

Pode-se perguntar, como Rousseau articula em torno de uma crianca aquilo que
denominamos de construcdo de uma antropologia pedagédgica? Primeiro, o filésofo ndo apenas
inicia do zero toda a criagdo — no sentido conceitual, como também prevé e prepara todos os
passos seguintes de sua vida. E a vida dessa crianga transformando-se em homem que Rousseau
se dedica. Nesse sentido, tudo o que ¢ pensado sobre a vida do menino se inclui dentro do tema
da antropologia filosé6fica, mas toma contornos proprios porque o genebrino lida com algo que
estad proximo da realidade factual sem de fato sé-lo. Por isso, dividiu de forma acertada a vida
da crianga para melhor desenvolver em cada uma das divisdes as caracteristicas proprias da
vida do seu Emilio. Dai porque trata com riqueza de detalhes do bebé e suas especificidades,
do menino crescido e suas especificidades, do adolescente e do jovem com suas especificagdes.
Para o bebé, cuidado, alimentacao, higiene e protecdo, como modos de manté-lo bem para que
ndo perega, mas sem excessos; isso vem da mae e da ama. O bebé, segundo Rousseau ndo tem
necessidade de nada supérfluo e nem luxuoso. E a sobrevivéncia dos primeiros meses que

precisa ser garantida e isso advém prioritariamente da mae.

7 Paiva (2010) chama a atengdo para os tons que Rousseau assume enquanto o altivo escritor das Confissdes e o
timido preceptor do inicio do Emilio. Quanto a este, diz: “o que é bem perceptivel é o fato de que a figura do
preceptor assume uma condicdo extraordinaria de virtude e conhecimento que ndo pode ser outro que seu proprio
criador, o duplo do autor, (designagdo dada por Vargas).” (PAIVA, 2010, p. 139).
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Por isto, na medida em que tomamos Rousseau como um “filésofo da vida” —, na
acepg¢do que Groethuysen (1953) da a essa denominacgao, “o filésofo da vida cria uma imagem
do homem”, percebe-se que o filosofo de Genebra cria, desenvolve e conduz, com a ajuda do
preceptor, a vida toda do Emilio, cuja imagem ¢ construida antes mesmo dele nascer. Por isso

mesSmo:

O seu esforgo para representar o homem [Emilio] e sua vida aparenta-o ao poeta,
assegura-lhe mesmo um lugar importante no desenvolvimento da literatura mundial.
Mas a verdade € que o que ¢ somente imagem nao lhe poderia bastar. Nele, um lago
muito particular une a representagdo a coisa vivida. Quer compreender a sua vida [e
nos fazer compreender] a dos homens. A sua representagao ¢ sempre de certa maneira,
uma resposta a questdo: <Quem sou?> E: <Que ¢ em geral, a vida?>. E isto que faz
dele um filésofo. (GROETHUYSEN, 1953, p. 10). (grifos nossos).

Ademais, para ele:

A antropologia compreende todos estes ramos da actividade espiritual, tanto quanto a
reflexdo do homem encontra ocasido para nela se exprimir. Compreende igualmente
toda a extensdo das expressdes mutaveis de que o homem se serve para interpretar a
sua vida, a sua propria pessoa e o seu destino. (GROETHUYSEN, 1953, p. 13-14).

No contexto do século XVIII, podemos afirmar que Rousseau trouxe com maior
propriedade, a discussao sobre a infancia e tudo que envolve seu universo pessoal, escolar e
formativo. J& que o Iluminismo pretendia langar luzes sobre todos os temas, o filésofo
evidenciou a figura da crianca de forma ampla e completa. Rousseau enfatizou, entdo, a figura
da crianga. Embora muita coisa ja tivesse sido dita e escrita sobre esse tema, ndo se tinha a
profundidade da abordagem de Jean-Jacques Rousseau ao ponto de torné-la uma ciéncia, como
pontua Claparéde (1905) em seu artigo: “J.-J Rousseau et la conception fonctionnelle de
’enfance” e outros tedricos da Pedagogia®’.

Assim, de Platao a Rollin, temos uma vasta discussao sobre a educagao como um todo,
a educagao publica, a educacao de criangas, de jovens e adultos, essencial ao aperfeicoamento
do individuo, da humanidade. A educacdo torna-se um elemento de insercdo e de culturalizacao

humana. Era preciso, na visdo iluminista, que a natureza humana pudesse ser recuperada “se

80 B. Suchodolski (1903-1992), com forte influéncia de Rousseau e Marx, aposta numa educac¢do como forma de
reverter quadros como os do pos-guerra e desenvolver culturalmente o homem em seus aspectos estéticos,
cientificos e técnicos. A partir da Renascenga, aponta que apareceram as primeiras manifestagdes do que ele
denomina pedagogia da existéncia, de cunho mais realista (a partir do que o homem ¢ e ndo do que deve ser), em
detrimento da pedagogia da esséncia, de carater idealista (o que o homem deve ser), sendo Michel de Montaigne,
para ele, o primeiro a oferecer contribuigdes a pedagogia da existéncia e Rousseau dar a ela continuidade,
caracterizando Rousseau como quem radicaliza as criticas a pedagogia da esséncia. A partir da Renascenga,
pontua: “As radicais transformagdes ocorridas nessa época, sobretudo pela decadéncia do sistema feudal e
enfraquecimento do poder catdlico, no inicio da modernidade, introduziram questionamentos profundos as
tradi¢des. O deslocamento para um olhar antropocéntrico da vida, bem como a instauragdo de um novo sentido de
individuo, em certos contextos ecuropeus, criaram possibilidades éticas de se pensar o ser humano
pragmaticamente, isto ¢, em seu cotidiano concreto.” (WOINAR, 2010, p. 48).
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reeducada pelas luzes”. Como diziam os empiristas, era preciso que recebessem apenas as
“impressdes positivas”. Foi o momento em que, segundo Hilsdorf, os iluministas perguntavam:
o que levou o homem a corrupgéo e a decadéncia? E nesse contexto que irdo surgir as posigdes
para educar a natureza humana, diz a tedrica rousseauista, j& que acusavam a ‘“dominagao
feudal” e “teoldgica” como responsaveis pela desnaturacao e infelicidade do homem. Uma das

pautas, destaca:

Enfim, os iluministas se opdem ao uso da lingua latina nos colégios porque, aceitando
com Locke que as palavras sdo meios arbitrarios de expressdo das ideias, basta o
ensino em lingua materna para apreender as estruturas racionais do pensamento.
Nesse sentido, a atitude dos iluministas ndo era um ato isolado. Todo o século XVIII
assume um posicionamento critico em relacdo aos colégios que ministram educagao
em lingua latina. (HILSDORD, 2005, p. 74).

Por outro lado, escreve Boto (1996, p. 16):

O século XVIII, na Franca, deslocaria o problema do ensino proporcionando-lhe
inclusive, uma primazia tedrica que até entdo inexistia. Do Iluminismo a Revolugdo,
vislumbrava-se o surgimento de um espirito publico no qual a pedagogia passa a ser
pedra de toque. Com certeza, o debate educacional da Ilustragdo francesa no século
XVIII ¢é inevitavelmente tributario de Rousseau. O Emilio tornou mais do que
emblema, quase um paradigma do novo olhar langado para a educagao.

Destarte, Rousseau precisou desvendar o que era o homem em si mesmo sem o aparato
social, tal como o vemos hoje, para poder discorrer sobre a origem da desigualdade politica,
como ficou claro no Segundo Discurso. Foi preciso, da mesma forma, que a educacao e seus
métodos de ensino fossem problematizados em relacdo a submissao das criangas pequenas a
longos periodos de tempo nos colégios, ou mesmo sob a orientacao de preceptores. Para tratar
do tema, Rousseau prevé a crianga no que ela € em si, antes de sua desnaturagao pela mao do
homem, o qual representa mais diretamente um dos pilares na educagdo humana. Porquanto, o
Emilio representa o marco teorico e a proposta no contexto do século sobre a crianga. Como

postula o filésofo no prefacio do livro:

Nao se conhece a infancia: com as falsas ideias que dela temos, quanto mais longe
vamos mais nos extraviamos. Os mais sabios apegam-se ao que importa que saibam
os homens, sem considerar que as criangas se acham em idade de aprender. Eles
procuram sempre o homem na crianga, sem pensar no que esta é, antes de ser homem.
Eis o estudo a que mais me dediquei a fim de que, ainda que seja meu método
quimérico e falso, possam aproveitar minhas observagdes. Posso ter muito mal visto
o que devo fazer; mas creio ter visto bem o paciente que devo operar. (ROUSSEAU,
1995, p. 6).

Inserido no Século das Luzes, Emilio acirrou®' um grande debate sobre a natureza da

crianca, a educagao infantil, a educagao do homem de modo geral e especifico, quando se voltou

81 Mesmo acirrando o debate, este classico de Rousseau fora duramente criticado por segmentos da ala social,
politica e religiosa. O Parlamento de Paris decretou a prisdo do autor e a queima o livro no mesmo ano de seu
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para uma crianga ficticia. Rousseau se propde ao estudo da educagdo a partir do aluno
imagindrio, mas, que parece nos por diante dessa crianga, nos muitos exemplos imagéticos: o
jardineiro Robert e o caso das favas, as corridas com seus colegas para ver quem chega primeiro
etc. Partiu de algumas experiéncias suas, € como preceptor (ver nota 17); havia sido preceptor
de duas criangas de seis e nove anos, experiéncia que lhe rendeu valiosas observagdes a respeito
da educacao infantil as quais pdde inserir na sua grande obra; além de ter aconselhado uma mae
como melhor poderia educar seus pequenos, sem contar que Julia, personagem de seu romance
epistolar, ¢ exemplo de uma educacao particular.

Destarte, Rousseau ¢ um grande estudioso dos classicos e compreende bem o contexto
educacional de seu tempo, ao citar nomes como Crousaz®?, Rollin, estes que eram educadores

Nz

época. Nessa linha, destacamos o que diz Boto (1996, p. 26):

Pensar a formagéo da crianga ¢, em Rousseau, identificar as especificidades do ser
infantil. Entretanto, pensar a crianga ¢ também em Rousseau projetar o homem do
amanhd. Detectando a necessidade de se buscar no homem a sociedade e, para
compreendé-la, retomar o estudo do homem, Rousseau deseja primordialmente
acoplar politica, educacio e ética.

Outrossim, “ndo basta que saibamos o que importa que saibam os homens” a respeito
da crianga, € preciso considera-la nela mesma, pois, além de se acharem em idade de aprender,
¢ preciso compreender e nos apropriar de seu universo antes que se torne um membro civil,
portanto, um cidaddo.” (ROUSSEAU, 1995, p. 6). Dai o estudo do tema no Emilio e o da crianga

ficticia Emilio®*.

lancamento, 1762. O Arcebispo de Paris, Christophe de Beaumont, Comendador da Ordem do Espirito Santo,
condenou-a como uma obra antirreligiosa, bem como ao seu autor. Em Genebra, a cidade natal de Rousseau, o
livro é queimado. Em consequéncia destes acontecimentos, escreve ao Arcebispo a Carta a Christophe de
Beaumont, na qual reafirma suas ideias filosoficas principais, tanto as de seus Discursos quanto as do Emilio e do
Contrato Social, estas duas ltimas langadas conjuntamente do ano de 62. A Carta reitera argumentos sobre a
origem da desigualdade, os efeitos das ciéncias e das artes; a bondade do cora¢do humano, a religido natural;
questdes politicas etc.

8 Jean-Pierre de Crousaz, Professor de filosofia e de matemética em Lousanne. No Emilio, Rousseau o denomina
pedante Crousaz, ndo apenas por ter escrito sobre o tema, mas também porque seu livro “Traité de I'éducation des
enfans” fora feito em boa parte por citagdes de Platdo, de Quintiliano, de Fleury e de Locke. E, embora Rousseau
tivesse conhecimento de sua obra, no seu Projet [Projet pour I’éducation du senhor de Saint Marie] ndo se refere
a ele diretamente. “Certaines protestations de Crousaz contre les moeurs corrompues des <jeunes gens gatés, par
de mauvais habitudes> (sec I, t. 1, p 19) rappallent les sermons des pasteurs de son pays. Russeau adaptera solvente
le méme ton, parce qu’il pense de la méme manicre, replacant seulment la rhétorique des pasteurs par un style plus
naturel. (SPINK, 1969, p. XXX).

8 Segundo Pierre Burgelin (1969), Jimack indica duas hipoteses para o nome do livro e da crianga. Pode ser por
causa do belo retrato que La Bruyére tinha tracado do Grand Conde sob o nome de Aemile ou de Paul-Emilie de
Plutarque. Burgelin acrescenta uma terceira hipotese, ainda que duvidosa, parece ser a mais aceitavel, dada a
admiracdo de Rousseau pelos romanos. Conforme relata: <Numa ayant eu quatre enfants, il en nomma [’un
Marmecus, du non du fils de Pythagore, duquel on dit que la famille des Emiliens, que est entre les plus nobles
patriciennes, est descendue, parce que le roi lui donna le surnom d’Emilius, a cause de son doux et gracieux parler>.
(BURGELIN, 1969, p. 1314).
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Observamos o quanto Rousseau destaca os sabios da antiguidade greco-romana que se
dispuseram a pensar sobre como se ter uma vida sabia, virtuosa, temperante, mesmo que nao
conte com uma educacao formal para isso. Entdo, Rousseau recorre a autores, como Platdo,
Séneca, Plutarco, Catao, Cicero, entre outros, sempre no encalgo do refor¢co de suas maximas
para bem se educar o homem. Vale ressaltar que nem todos esses autores tiveram formacao
académica, mas deixaram escritos sobre homens virtuosos, maneiras de ser e viver®, ou seja,
sobre os deveres do homem. Em outras palavras, homens que tiveram uma vida equilibrada e
virtuosa.

Tal afirmacao pode ser comprovada na acep¢ao e diferenca que Rousseau estabelece
entre governante e preceptor. O governante® é mais abrangente, aquele que sabe sobre a ciéncia
e sua aplicabilidade, ao passo que o preceptor, mais proximo da realidade, pode aprender com
a ciéncia a qual o governante ¢ o herdeiro e emissario sobre como proceder a educagao de uma
crian¢a ou do homem em geral.

O preceptor ¢ também mais facil e acessivel, podendo ser o pedagogo, o mestre-escola,
o professor; ele faz uso de métodos de ensino e processos educativos muitas vezes tradicionais,
podendo ter para isso, uma formacao especifica, académica até, enquanto o governante
(gouverneur)®® é o criador do objeto da ciéncia e do método, poderemos afirmar, ¢ um filésofo.
E o que vemos acontecer, por exemplo, com Rousseau, que, a0 mesmo tempo em que se passa
pelo governante Jean-Jacques, ¢ também o preceptor da crianca em questdo. E, enquanto vai
construindo a ciéncia da infancia também vai dizendo como se deveria aplica-la na pratica, caso
se quisesse.

Logo, com o Emilio, temos a percep¢do do governante (governeur), o sabio Jean-

Jacques, sobre o que ¢ a educagdo como a arte de formar homens, arte esta, em extin¢do; e a

8 As evocagdes sobre a natureza rementem-se aos estoicos, diz Burgelin. A propria distingdo entre as trés
educagdes seria uma sugestdo de Plutarco, que fala <a natureza, a razdo e o uso>; que Rousseau ja tinha a ideia da
educacdo da natureza nas notas do Segundo Discurso; Julia também professora que diz < deixar formar o corpo
até que a razdo comece a alvorecer>. Que Plutarco aprova a “doutrina de que o ser vive desde seu nascimento
unido a ele mesmo, e confiado a ele mesmo, se inclina a se conservar, amar a si proprio, constitui¢do ainda que
tudo isto pode lhe conservar; detesta tudo o que aniquila e tudo o que pode conduzir a isto.” (BURGELIN, 1969,
p- 1295).

85 “De resto eu chamo governante, de preferéncia a preceptor, o mestre dessa ciéncia porque se trata menos para
ele de instruir que conduzir. Ele ndo deve dar preceitos, deve fazer com que os encontre”. (ROUSSEAU, 1995, p.
28).

8 Gouverneur, termo para o qual, segundo Pissarra, ndo existe nenhum equivalente em nossa lingua; portanto, ndo
sendo uma tarefa facil saber quem ¢ ele quando Rousseau se refere, porque o gouverneur, ndo se confunde com
um preceptor ou com um mestre. Assim, ele deve ser alguém que faga emergir “a verdade da natureza”, posto que,
destaca a rousseauista, “a natureza ¢ o lugar da manifestagdo da verdade, e ler suas entrelinhas é a tarefa do
gouverneur, uma vez que a crianga nao pode ser educada concomitantemente por trés mestres em contradigdo — a
natureza, os homens, as coisas [...]. O gouverneur jamais pora Emilio em contradi¢do consigo mesmo, com a
natureza, com a sociedade. A educacao serd uma ao visar a verdade da natureza”. (PISSARRA, 2019, p. 448-449).
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acdo do preceptor executando o método com uma crianga teoricamente criada. Assim, o
preceptor so saberd fazer um homem, se ele fez de si mesmo também um.

Ainda sobre o preceptor, Burgelin (1969, p. 1313) acrescenta:

A interpretacdo do nosso governante supde que ele ¢ Athena, a Razdo mesma, exterior,
de inicio ao sujeito, a qual esta tltina termina por atribuir juramento de obediéncia no
momento em que ele se torna livre, isto €, até que a razdo tenha passado do exterior

do sujeito sabio, quando ele vir a ser livre, em linguagem hegeliana, consciente de

si%’.

Assim, embora pareca haver dicotomia entre os termos governante e preceptor,
acreditamos que Rousseau quisesse estabelecer a diferenca entre aquele que cria uma ciéncia
ou arte e sabe todos os seus principios e finalidades, e aquele que aprendeu essa ciéncia ou arte,
sabendo aplicéa-la. Por outro lado, compreendemos que no Emilio, o governante (governeur)
assume o papel de preceptor.

Por esse motivo, embora o método de Rousseau ndo possa ser aplicado para todas as
criancas e lugares, a educacao pode ser amplamente pensada para todas as criancas e lugares
por ser mais abrangente do que um método especifico para uma crianga especifica, como € o
caso da educagdo negativa executada por um preceptor sabiamente escolhido. Sobre ser

exequivel ou ndo seu método, adverte, ainda, no prefacio:

A facilidade maior ou menor da execu¢ao depende de mil circunstancias impossiveis
de se determinarem a ndo ser através de uma aplicagdo particular do método a tal ou
qual pais, a tal ou qual condigdo social. Ora, ndo sendo essenciais a meu assunto, todas
essas aplicacdes particulares nao se incluem no meu plano. Outros poderao ocupar-se
delas, cada qual para o pais ou estado que tiver em vista. Basta-me que, onde quer que
nas¢am homens, se possa fazer deles o que proponho, se tenha feito o que ha de
melhor, tanto para eles como para os outros. (ROUSSEAU, 1995, p. 7).

Esse ¢ o motivo pelo qual Rousseau alerta que a execucdo de seu método dependeria
de mil circunstancias, dentre as quais poderiamos destacar: o desenvolvimento econdomico e
social de cada estado ou pais, a qualidade de vida das classes sociais, 0 acesso a educacao de
qualidade. Tudo isso inviabilizaria a execugdo de uma educacdo aos moldes da educagdo
negativa. Contudo, por outro lado, sdo criangas, jovens e adultos de ambos os sexos que
necessitam da aquisi¢@o de cuidados e instrugdo para desfrutar da verdadeira dignidade humana,
que perpassa o rol da educagdo. Basta olharmos hoje as condigdes de pobreza das criancas e
jovens que deixam de frequentar a escola no mundo todo para percebemos como a disparidade
de condig¢des afeta de modos variados o acesso a esse bem social, mostrando ser um problema

ndo apenas de séculos passados, mas também de nosso século.

871’ interprétacion de notre gouverneur supose qu’il est Athena, la Raison elle-méme, exterieure d’abord au sujet,
a laquelle ce dernier finit par préter serment d’obéissance au momento ou il devient libre, c’est-a-dire lorsque la
raison est passée de I’extérieur du sujet sage, lorsqu’ elle et devenue, en langages hégélien, consciente de soi.
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Ora, para uma crianga que passa fome, o método da educag@o negativa nao poderia ter
o éxito almejado. Ainda assim, € preciso pensar nessa crianca, nas suas necessidades, no
minimo de assisténcia para a sua sobrevivéncia. Entretanto, ¢ certo o postulado de Rousseau de
que, onde quer que nascam homens, se possa fazer deles o melhor para si e para os outros, pois,
mais do que nunca, faz sentido a prerrogativa rousseauniana do “nascemos fracos, precisamos
de forca, nascemos desprovidos de tudo, temos necessidade de assisténcia; nascemos estupidos,
precisamos de juizo, tudo o que ndo temos ao nascer, ¢ de que precisamos adultos, ¢-nos dado
pela educacao” (ROUSSEAU, 1995, p. 10). Esse continua a ser um preceito universal
inconteste.

Portanto, concordando com Boto (1996, p. 28), destaca-se que Rousseau “desafiara a
pedagogia tradicional de modo severo ao apresentar um modelo alternativo cujas estratégias
estariam no proprio pressuposto dirigente do método de ensino apregoado”. Assim, Rousseau
ndo apenas inventou uma crianga para o preceptor acompanha-la de seu nascimento até a idade
adulta, mas estabeleceu parametros que o possibilitasse estuda-la em toda a sua complexidade.
Uma das primeiras coisas que faz ¢ retirar a crianga do curso normal da criagdo, na qual a mae
tinha pouco contato com o recém-nascido, pois, por vaidade, uma vaidade demonstrada na obra,
o costume da época orientava que fosse cuidado e alimentado por uma ama. Isso ¢ um mal
costume, uma corrup¢ao social que caberia reparar.

Rousseau propde o resgate do cuidar e alimentar a crianga pela propria mae, que ¢é
como a natureza dita; ¢ ela que deve tird-la do seio da opinido publica para protegé-la nos
primeiros meses de vida, pois Rousseau destaca a importincia do aleitamento materno®®, dos
primeiros contatos da crianga com a mae para o lago de afeto e respeito, bem como a higiene e
as vestimentas para a saude e bem-estar do pequeno. Somente apds esses primeiros meses de
cuidados ¢ que a figura da ama entrava em cena. Como ela também ¢ fundamental na primeira
educagdo, precisa ser escolhida e ter bons hébitos alimenticios ¢ bons modos. Tudo isso ¢

estrategicamente pensado para o comeco da vida da crianga e sua continuidade. Esses preceitos

8 As consideragdes de Rousseau sobre o leite materno (feito pela mie e ndo pela ama) para a saude da crianca
devem ser vistas como bem originais pelas propriedades que o leite contém, comprovado cientificamente e mantido
até hoje, principalmente numa época em que o incentivo ao desmane era feito cada vez mais cedo, por uma
preocupacgdo puramente estética. As mesmas recomendacdes sdo até hoje favoraveis a saude da crianga e vemos
médicos recomendarem sé se fazer uso do leite materno, se possivel, até os seis meses de vida, e, ap6s isso, deve
ser complemento da alimentagdo. Se a ama assume a fun¢do de amamentacdo, deve ser tdo recém-parturiente
quanto a crianga recém-nascida, que passa pela mesma escolha cuidadosa como passou o preceptor. Sobre os
beneficios e qualidade do leite, diz Rousseau: “O leite novo ¢ muito seroso, deve quase ser aperitivo para purgar
o resto do mecdnio acumulado nos intestinos da crianga que acaba de nascer. Pouco a pouco o leite toma
consisténcia e fornece um alimento mais solido a crianga ja tornada mais forte para diferir. Nao é certamente por
nada que nas fémeas de toda espécie a natureza muda a consisténcia do leite segundo a idade do filhote.”
(ROUSSEAU, 1995, p. 35).
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ndo sdo de todo inéditos em Rousseau. Plutarco, um de seus mestres, os ressalta e torna possivel
as coincidéncias entre ele e Rousseau, ja que muitas sdo disseminadas no Primeiro Livro do
Emilio.

Rousseau atualiza alguns dos temas abordados por Plutarco de seu livro Da educagao
da crianga, como, por exemplo, a origem familiar da crianga, s6 que Plutarco ¢ mais claro;
exclui mulheres de ocasido, circunstanciais e cortesas na forma¢ao de uma familia. O homem
precisa ser nobre e virtuoso. Rousseau aponta que a crianga sera rica, o que no século XVIII
pode evidenciar os pais de origem nobre. Com relagdo a amamentacgao, destaca Plutarco (2015,
p. 44), “a natureza mostra que as proprias maes que os geraram devem alimenta-los”.

Vemos Rousseau tecer sérios apelos para que se retorne esse costume que a propria
natureza instituiu as maes, bem como os beneficios que o aleitamento materno pode
proporcionar a ambos, mae e crianga (relagdo transportada para a patria posteriormente). E
Plutarco segue as consideragdes sobre a ama, como em Rousseau, para que tenha boa
constitui¢do: “devem procurar, em primeiro lugar, diz Plutarco, “as sérias nos habitos, e ainda
devem ser falantes fluentes da lingua grega.” (PLUTARCO, 2015, p. 47).

Para a educac¢ao das criancas, Plutarco recomenda um pedagogo para quando a crianga
estiver na idade apropriada, mas Rousseau ja parte desse principio quando estabelece como

regra o preceptor desde o nascimento do bebé.

E necessario que esse pedagogo seja sério e sua natureza como a de Fénix, o pedagogo
de Aquiles. E a maior de todas e a mais capital entre as coisas ditas, eu vou revelar
devem procurar como professores para seus filhos os que sdo irrepreensiveis por seu
modo de vida, inatacaveis por seus habitos e os melhores pelas suas experiéncias.
(PLUTARCO, 2015, p. 18).

A educagdo para os filhos deve ser “incorruptivel e saudavel”, afastada das diversoes
fateis. Exercicios de memoria sdo necessarios tanto para os que sdo por natureza bons de
memoria quanto para os mais esquecidos. A memoria era fundamental para remontar ao passado
mitico; era preciso nao esquecer a origem de tudo e, no aprendizado, a memoria era das
faculdades mais importantes entre os gregos. Em Rousseau, a memoria ¢ imagética e se forma
mediante experiéncias da crianga com o mundo. Nao mentir, mas habituar a crianga a dizer a
verdade, faz parte das orientagdes plutarcanas; ja sobre a juventude (juventude da adolescéncia),
cita “a sua fase adulta ¢ prodiga de prazeres e indisciplina, necessita de rédea, tal como os [pais]
que nao se inquietam vigorosamente com esse tempo da vida pela irreflexao, escapando que lhe
permitem as injusticas.” (PLUTARCO, 2015, p. 82). Recomenda ainda afastar as criangas de
homens maldosos; sdo algumas coincidéncias entre Rousseau e Plutarco sobre o educar

criangas.
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Vale lembrar que o preceptor ja atua junto a mae e a ama, dando-lhes as primeiras
orientacdes e adverténcias para o bem-estar e saude do bebé, pois o passo seguinte ¢ que ele, o
preceptor de nome Jean-Jacques, assuma o restante da educagdo do menino Emilio. Este sera
depois um orfao, separando-se dos pais para ser educado no campo, o lugar da retirada, mas

ndo de isolamento, por isso seu apelo as maes:

E a ti que me dirijo, terna e previdente mde, que te soubeste afastar do caminho
trilhado e proteger o arbusto nascente contra o choque das opinides. Cultiva, rega a
jovem planta antes que morra: seus frutos dar-te-ao um dia alegrias. Estabelece, desde
cedo um cinto de muralhas ao redor da alma de tua crianga. Outro pode assinalar o
circuito, mas so tu podes erguer o muro. (ROUSSEAU, 1995, p. 10).

Esse “Outro” a que se refere nao nos deixa duvida de que seja o preceptor, enquanto a
mae coube assinalar os limites daquilo que ndo quer para a sua crianga. Nesse sentido,
percebemos que hd um acolhimento da crianca pelos primeiros cuidadores, atitude que pode
salva-la de muitos males, inclusive da morte, dado o alto indice de mortalidade infantil,
conforme Ariés (1981) e os relatos no Emilio. E também ideia defendida por Rousseau de que
quanto menos pessoas intervirem na vida da crianga, tanto melhor para ela e para o seu plano
educativo.

Na comparagdo da crianca a uma planta, quando muitos a manipulam, ela ndo segue a
direcdo que a natureza a concede, que ¢ a de ser reta; com as varias maos a tocarem-na, a planta
pode ficar torta. Quanto a crianga, as muitas opinides e muitas maos, ou seja, as muitas vozes
podem confundi-la quanto a quem obedecer e atender. Se a mae a protege disso tudo de inicio,
ja ¢ um ganho. E, embora a seiva na planta ndo mude de direcao, os maus habitos podem
modificar as inclinagdes boas ou mas que a crianga também carrega. Nisso consistiria também
a preocupacao de Rousseau, de que essas varias vozes sobre a crianga influenciariam em sua
inclinacdo, que, a depender de seu temperamento®®, poderiam modifica-la pelo habito, sob o
cognome educacao. O habito pode, inclusive, disfar¢ar o temperamento ruim de uma crianga e
estragar uma de temperamento bom, por isso a defesa para que a crianga nao adquira habito
algum. “E impossivel que uma crianca que passa sucessivamente por tantas mios diferentes

venha a ser bem-educada” (ROUSSEAU, 1995, p. 35). Portanto, quanto menos influéncias

8 Rousseau (1995) considera o0 homem um dos mais nobres seres criados pela divindade, que, assim como em
Comenius, representa a gloria da terra que habita. Como Fénelon, Rousseau acredita que o natural da crianga ¢é
bom, mas se corrompe ao criar um segundo pecado original. Com este, vem a desnaturago, ou seja, a alteragdo
do que ¢ natureza e natural no homem. Entdo, o ideal para Rousseau, e nds acreditamos nisso, ¢ que ela seja a
menos prejudicial possivel e consiga manter a <forma original>. Também ha a adverténcia de que “nossa espécie
iria de mal a pior” se, abandonada a si mesma. Logo, “no estado em que ja se encontram as coisas, um homem
abandonado a si mesmo, desde o nascimento, entre os demais, seria o mais desfigurado de todos”.
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externas sobre a crianga, tanto melhor para que o método funcione, dai a importancia da retirada
da crianga, e ndo do seu completo isolamento como possa parecer que Rousseau o confirme.

ApOs esse alicerce estrutural para a crianca nascida, Rousseau parte para a
especificidade dos trés tipos de educagdes pelas quais cada um de nos somos educados.
Somente se as trés convergirem para o mesmo fim, pode uma pessoa ser considerada bem-
educada, ja que as trés espécies de educacdo sdo opostas. Por outro lado, as trés educagdes
compoem o fio da meada do que a educagdo representa para Rousseau, ao mesmo tempo em
que enquadra o destino educativo do recém-nascido entre estes trés mestres: a natureza, as
coisas e os homens € no que trabalha o preceptor. Esses trés mestres investem, sobretudo, para
que a crianca seja “protegida” da educagdo dos homens, inicialmente, e enfoque na educagao
das coisas, ja que a educacao da natureza, que envolve o desenvolvimento interno de nossas
faculdades e de nossos 6rgaos, ¢ inevitavel.

Ninguém pode interferir no tamanho do figado e na estatura de uma pessoa, por
exemplo, mas podemos influenciar na satide do corpo, entre outras. Ha, assim, uma espécie de
hierarquia que também vai de encontro a tradigao do ensino escolar, com enfoque na educagao
dos homens; a hierarquia comega por priorizar as coisas € s0 depois a educagao dos homens, ja
que nenhuma destas influi sobre o desenvolvimento interno das faculdades, nem dos 6rgaos, a
ndo ser no mal-uso de suas fungdes. Assim, para Hilsdorf (2005), o problema de Rousseau (que
coloca como o de todos os educadores) passa a ser, entdo, poder estabelecer quais sdo as
qualidades e possibilidades individuais. Enfrentam-no os que se langaram ao conhecimento do
“mundo da infancia”.

Como sao educagdes — natureza, coisas, homens, notadamente opostas —, cabe aqui o
empenho do preceptor para que sejam convergidas na educa¢do do Emilio e cheguem perto da

meta: a meta da natureza.

Dessas contradigdes nascem as que as experimentamos sem cessar em nos mesmo.
Arrastados pela natureza e pelos homens por caminhos contrarios, obrigados a nos
desdobrarmos entre tdo diversos impulsos, seguimos um, de compromissos, que ndo
nos leva nem a uma nem a outra meta. Assim, combatidos e hesitantes durante toda a
nossa vida, nés a terminamos sem ter podido acordar-nos conosco, e sem termos sido
bons para nds nem para os outros. (ROUSSEAU, 1995, p. 14).

Rousseau se coloca novamente no papel do governante (governeur) ao mostrar que a
educagdo como arte consiste em quem consegue praticar a convergéncia das trés educacgdes,
. , . (134
pois s6 assim se tem uma pessoa bem-educada; “¢ para aquele sobre a qual nada podemos que
cumpre orientar as duas outras.” (ROUSSEAU, 1995, p. 11). Assim, ¢ o preceptor que a esta

pondo em pratica porque bem aprendeu os preceitos e principios dessa arte.
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O “acordar-nos conosco” € 0 “ndo sermos bons para nés nem para os outros” nos leva
a crer na ideia de Rousseau sobre querer reintegrar o individuo a si mesmo, pois, como veremos,
Emilio ndo terd grandes problemas quanto a sua condi¢do. Sua educacao consiste em leva-lo a
compreender-se € se aceitar para ndo ser para si mesmo um desconhecido, aprendera a lidar
com isso para que ndo caia em contradi¢cdo consigo mesmo; aprenderd o que em si ¢ natureza e
0 que ndo o €.

Rousseau deixou claro que antes das alteracdes inevitaveis pelas quais passamos,
sobretudo antes de sermos afetados pelos objetos e deles fazer uso, gostar ou repelir algo pelo

habito e pela influéncia da opinido, o que subsiste em nds ¢ a natureza.

Mal tomamos por assim dizer consciéncia de nossas sensacdes € ja nos dispomos a
procurar os objetos que as produzem ou a deles fugir, primeiramente segundo nos
sejam agradaveis ou desagradaveis, depois segundo a conveniéncia ou inconveniéncia
que encontramos entre esses objetos e nods, ¢ finalmente, segundo os juizos que
fazemos deles em relagdo a ideias de felicidade ou de perfeicdo que a razdo nos
fornece. Essas disposi¢des se estendem e se afirmam na medida em que nos tronamos
mais sensiveis e mais esclarecidos; mas, constrangidos por nossos habitos, elas se
alteram mais ou menos sob a influéncia de nossas opinides. Antes dessas alteragdes,
elas s@o aquilo a que chamo em nos a natureza. (ROUSSEAU, 1995, p. 12).

O equivoco persiste € Rousseau pretende resolvé-lo: a crianga deve ser antes de
qualquer coisa, de qualquer fun¢ao social ou de trabalho, crianga, tendo em vista a mais ampla
acepcao da palavra dentro da teoria antropologica rousseauniana. Somente o sendo, podera se
tornar homem ou cidadao. Esse arcabouco incialmente montado contribuiria para se confirmar
a pretensdo primordial do filésofo: estar a formar um homem, tendo por consequéncia disso o
cidaddo, mas antes ¢ da crianca que deve falar. Sua critica ¢ direcionada aos colégios que
visavam, antes de tudo, formar o cidadao, e ensinar o lugar que estaria destinado a ocupar na
ordem social.

Rousseau inverte essa 16gica sem se importar de inicio com qual ocupagao terd Emilio
ao crescer. Logo, desde que seja homem, ndo desempenhard mal nenhum outro papel, desde
que exerca a vocagao que a natureza o impds: a vida humana. Nas palavras de Boto (1996, p.
28), “chamando a atenc¢do para a infancia como forma particular de ser humano”, Rousseau

delimita o territério do objeto que se propde analisar. Assim proclama o filosofo:

Que se destine meu aluno a carreira militar, a eclesiastica ou a advocacia pouco me
importa. Antes da vocagdo dos pais, a natureza chama-o para a vida humana. Viver ¢
o oficio que lhe quero ensinar, pois que, saindo de minhas maos, ele ndo sera,
concordo, nem magistrado, nem soldado, nem padre; serd primeiramente um homem.
Tudo o que um homem deve ser, ele o sabera, se necessario, tdo bem quanto quem
quer que seja; e por mais que o destino o faga mudar de situacdo, ele estard sempre
em seu lugar. (ROUSSEAU, 1995, p. 15).
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Dessa maneira, afloram os primeiros passos da antropologia pedagdgica, pois ¢ a
formagao da criang¢a no universo humano que Rousseau esta a assentar nos dois primeiros livros
do Emilio, tirando tudo aquilo que pode atrapalhar na construgdo dessa antropologia primordial
que a crian¢a nascente ¢ emissaria. E notavel a auséncia de quem seja Emilio, a crianca
imagindria nas primeiras paginas do Livro Um, pois Rousseau ndo o nomeia; aparece mais o
que ele ndo sera e nem fara. E ja quase no final do livro que ele o nomeia: “- meu Emilio”. Tudo
esta sendo pensado meticulosamente para o menino, que tera “um regime proprio”.

Saindo do mundo da pratica e assemelhando-se aos grandes escritores que ousaram
criar realidades teoricas significativas, inspirando-se sobretudo em Platdo, Rousseau ousa criar,
pela pena, uma crianga e tecer para ela um tipo de educacdo que ele nomeia doméstica, da
natureza, negativa. Pela linguagem, aliada as poucas praticas como preceptor e colhendo
inimeras informagoes, leituras, exemplos do que Rousseau mesmo passou em determinadas
situacdes, ¢ possivel tracar a educagdo desejada a uma crianga ficticiamente engendrada. Em
outros termos, a linguagem possibilita a liberdade da criagao filoséfico-literaria e o desejo de
realizagdo a0 empregar em sua criagio todos os dotes e os recursos literarios’® dos quais dispde.

Assim anuncia seu (menino) Emilio:

Tomei o partido de me dar um aluno imaginario, de supor a idade, os conhecimentos
e todos os talentos convenientes para trabalhar na sua educagdo, conduzi-la desde o
momento de seu nascimento até aquele em que, homem feito, ndo tera mais
necessidade de outro guia sendo ele proprio. (ROUSSEAU, 1995, p. 27).

Com isso, o filosofo estd dando a si a liberdade de criar uma teoria antropologica
centrada inicialmente na vida da crianca, portanto, educativa, porque pedagogica, que pode
tocar a realidade de certa maneira. Fica a cargo, como ja mencionamos, dos professores ou
pedagogos adaptarem as suas orientacdes a realidade do ensino ou da crianca. Rousseau da-nos
uma crianga, da-nos também a possibilidade de pensar a infancia sem o peso escolastico ou

social que estas carregavam. Conforme Cerizara (1990, p. 26):

Cumpre entender ainda que a pedagogia interessa a Rousseau enquanto parte de um
problema mais abrangente, que, no fundo, ¢ filosofico; dai ele ter declarado que antes
de ser um tratado pedagdgico, Emilio ¢ um estudo filos6fico sobre a bondade natural

% “No Emilio, o grio das ‘observagdes’ ou das ‘reflexdes’ ndo foi moido e misturado numa mesma farinha, mas
conservou um sabor natural. Conselhos, maximas, confidéncias pessoais, detalhes tirados ainda frescos de uma
experiéncia recente (a vida cotidiana de Rousseau ndo hesita em se mostrar no livro e, bem no meio de um
raciocinio, ele escreve: ‘em frente a minha janela ha um morro no qual se reunem para brincar as criangas do lugar
[...] com frequéncia recolho boas observagdes para este escrito’), sonhos ou devaneios, didlogos, catecismos,
grandes discursos, esbogos de confissdes (vide o inicio da Profissdo de Fé do Vigario saboiano), notas de leituras,
esbogos de romances [...], anedotas, retratos, quadros campestres ¢ mais outras coisas, tudo concorria para dar a
narrativa da infincia de Emilio o mesmo carater do menino que ele evoca [...]”. (LAUNAY, 2004, XII).
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do homem [...]. Nesse quadro, o Emilio ndo ¢ tdo-s6 uma obra pedagdgica de
Rousseau.

Da infancia, Rousseau retira o peso da vida nesse curto espago do tempo para restituir-
lhe a liberdade, a liberdade de poder ser quem ¢ — mesmo que o preceptor esteja na posse das
trés educacdes, direcionando-as para a vida do pequeno —, porque mostra-a em si mesma,
protegida das influéncias institucionais para que a sua originalidade possa ser identificada,
assim como fez com o homem em estado de natureza em comparagdo ao homem civil. E na
“liberdade bem regrada”, ou seja, na dosagem certa do preceptor para cada uma das duas
educacdes que ha o dominio, que a crianga sera educada. Rousseau concede a infancia, de modo
geral, o protagonismo que antes nao se tinha, diferindo-se mais uma vez dos iluministas e

pedagogos. Assim descreve a situacao da crianca em idade escolar:

Uma crianga passa assim seis ou sete anos dessa maneira nas maos das mulheres,
vitima dos caprichos delas e do seu proprio. E depois, de lhe ensinar isto ou aquilo,
isto €, depois de ter sobrecarregado sua memoria com palavras que ndo pode entender
ou com coisas que em nada lhe auxiliam, depois de ter abafado o natural com paixdes
que se incitam, entrega-se esse ser facticio nas médos do preceptor, o qual acaba de
desenvolver os germes artificiais que ja encontra formados e lhe ensina tudo menos a
se conhecer, menos a tirar proveito de si mesmo, menos a saber viver bem e se tornar
feliz. (ROUSSEAU, 1995, p. 24).

Nesse sentido, cabia aliviar a crianca dos desconfortos que a infincia apresenta.
Choros e gritos, na maioria dos casos, devem-se aos descontentamentos provocados pela pouca
liberdade de seus membros nas vestes, ja que o costume da época era enfaixar os pequenos para
que ficassem quietos o maior tempo possivel, o que prejudicava em muito o desenvolvimento
natural de seus membros. O corpo da crianca, propala Rousseau, precisa de movimento, de
liberdade, estar ao ar livre. Liberdade e movimento sao complementares para favorecer o corpo

e as necessidades da crianga, o que também compde o rol de sua educacao.

A inagdo, o constrangimento em que mantém os membros da crianga ndo podem senao
perturbar a circulagdo do sangue, dos humores, impedir a crianga de se fortalecer, de
crescer e alterar sua constitui¢ao [...];

Téo cruel constrangimento poderia nao influir em seu humor, em seu temperamento?
Seu primeiro sentimento ¢ um sentimento de dor e de esfor¢o: s6 encontram
obstaculos a todos os movimentos de que necessitam [...]. Nada tendo de livre sendo
a voz, como nao se serviriam dela para se queixarem? Choram por causa do mal que
vos lhes fazeis. (ROUSSEAU, 1995, p. 17-18).

O correto € proceder assim com os bebés:

Nada de toucas, de faixas, de cintas; fraldas ndo apertadas, amplas, que deixem todos
os membros em liberdade, que ndo sejam pesados demais, o que a impediria de sentir
o ar [...]. Quando comegar a fortalecer-se, deixai-a engatinhar pelo quarto; deixai-a
distender e desenvolver seus pequenos membros. (ROUSSEAU, 1995, p. 39).
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Essa conducdo do bebé também ¢ uma maneira que Rousseau encontra de ir
estruturando sua teoria da liberdade, que comeca com o ndo enfaixamento da crianga pelas
vestimentas, conferindo-lhe liberdade para o corpo, para o crescimento livre dos membros do
corpo ¢ indo até, por exemplo, a decisdao de habitar no campo quando de sua maturidade. Além
de fazer emergir depois as habilidades da crianga, configura como a maxima da subjetividade
por se voltar especificamente a uma crianga que pode ser expandida para outras subjetividades.
Temos ai a questdo da subjetividade moderna contida no Emilio e na qual Rousseau alicerca
seu pensamento em torno de uma subjetividade nata em desenvolvimento.

Contudo, por outro lado, conforme Boto (2017, p. 250):

O Rousseau-preceptor ndo é contrario a formagao de rotinas e de habitos de civilidade.
Formar a polidez, no entanto, ndo serad tarefa precipua da instrugdo. Parece mais
importante a Rousseau firmar o espirito e cultivar a retiddo de carater. Por isso, a
ordem que o filésofo conferira a suas finalidades pedagogicas serd a seguinte:
desenvolver sucessivamente coragao, juizo e espirito. Sera imprescindivel oferecer as
criangas meios de compreenderem seus deveres de humanidade.

Notadamente, Rousseau estabelece ai o cerco contra a pedagogia escoldstica, o
preceptorado entre as familias ricas que poderiam conduzir a crianga para lugares de mando,
“seu lugar na sociedade”. Ao cercear isso, caracteriza a originalidade, pois liberta a crianga das
amarras da opressdo e centra-se primeiro no ser crianga. “Ao, refletir sobre a crianca, era o
substrato da infancia que Rousseau procurava” (BOTO, 2017, p. 187).

Portanto, esses primeiros movimentos de liberdade para o corpo da crianga fardo com
que ela usufrua dele. O preceptor faz com que desenvolva a habilidade que cada membro ¢
capaz. Como no Primeiro Livro, o preceptor acompanha o desenvolvimento da crianca até os
dois anos, chegando em um momento em que ela ja tem certa independéncia, vontades e querer.
Do primeiro elo social que foram os choros, avanca para o segundo progresso, que ¢ o da
linguagem®!. Sobre esses progressos, o preceptor trabalha para que nio se excedam e
degenerem a crianga antes da hora, pois sdo as fontes dos primeiros vicios.

S6 o governante pode prever esse reinado e o emprego da liberdade para a crianca de
acordo com as necessidades e as forcas do seu corpo, em cada uma de suas fases da vida. Além
de tudo, a crianga deve ser entendida como um organismo e nisso também Rousseau ¢

atencioso, porque sua atenc¢do se volta para o corpo enquanto um organismo com estrutura

ol A primeira lingua da crianga inclui o choro, os gritos, os gestos, lingua comum a sua condigdo, que a natureza
mesma delega ao ser humano. Como diz Rousseau, a expressdo das sensagdes estd no rosto, enquanto a dos
sentimentos esta nos olhos da crianga. Toda a linguagem que os sucede ¢é fruto de arte, de aprendizagem, que
podem ser corruptiveis. Rousseau aconselha que, ao estudar a gramatica propria da crianga, “a linguagem da voz
junta-se a do gesto, ndo menos enérgica. Esse gesto ndo esta nas fracas mios da crianga, esta em seus rostos. E de
espantar ver a que ponto essas fisionomias mal formadas ja tém expressdo. [...] assim, tem de ser o tipo de seus
sinais numa idade que sé existem necessidades corporais”. (ROUSSEAU, 1995, p. 46).
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funcdes especificas. Por isso mesmo, a primeira educagdo ¢ a que envolve os cuidados com o
corpo, no que se inclui a higiene, as vestes e a alimentacdo, para também preveni-lo de maiores
sofrimentos fisicos e doencas.

Em resumo, nessa fase de zero aos dois anos, tem-se os primeiros progressos da
crianca; nao ¢ mais aquela dos choros, dos gritos, mas sim uma crian¢a que anda e quase fala
claramente, que tem medos, que gosta e ndo gosta, que tem gestos ja bem expressivos. O corpo
vai se desenvolvendo e apresentando aquilo que lhe ¢ proprio, movimentos, expressoes,

necessidades.

Em crescendo, adquirimos forgas, tornamo-nos menos inquietos, menos tropegos,
fechamo-nos mais em noés mesmo. A alma e o corpo pdem-se por assim dizer em
equilibrio e a natureza ndo nos pede mais do que o movimento necessario & nossa
conservacdo. Mas o desejo de mandar ndo se extingue com a necessidade que o fez
surgir; o dominio desperta e satisfaz o amor proprio e o habito o fortalece. Assim a
fantasia sucede a necessidade, assim comegam a arraigar-se os preconceitos da
opinido. (ROUSSEAU, 1995, p. 33).

Aqui fala o governante: € preciso, pois, atencdo as medidas a serem adotadas para se
evitar o “principio” da degeneragdo e tomar a dire¢ao para manter a crianga no “caminho da
natureza”. Para as primeiras manifestagdes de desejo, imaginagdo, poder, vontade da crianga ja
crescida, o governante aponta as maximas que o guiardo nessa fase da crianga. E uma maneira
de resumir, a despeito da dissertacdo sobre a infincia e a educagdo no Primeiro Livro, as bases
sobre as quais o preceptor Jean-Jacques esta atrelado. As maximas sdo a chave para a condugao
do comportamento do menino pelo preceptor ou, em todo caso, sdo cartas na manga que
Rousseau langa para um melhor resultado no direcionamento da crianca.

Até os dois anos, o que a crianca de fato precisa ¢ de alimento, cuidado e protegdo
contra os perigos externos que poderiam leva-la a dbito. Nisso, mae, ama e preceptor suprem
essas necessidades, que sao relativas ao conforto e bem-estar fisico da crianga; se a alimentam,
se ndo a oprimem com roupas desconfortaveis, ela chora pouco. Apds os dois anos, Rousseau
estende a fase da crianga até os doze, mas divide entre a que hé auséncia de fala (enfans) e na
que a crianca se expressa verbalmente. Além do cuidado, alimentagdo e protecdo, comeca a
interacdo mais direta da crianga ja mais crescida com o mundo ao seu redor. Nesse momento,
as necessidades podem aumentar porque a crianga ja sabe o que quer e pode fazer birra para
conseguir, entdo, o preceptor intervém para que suas necessidades ndo extrapolem aquilo de
que seu corpo precisa para o seu bem-estar, pois podem incorrer ja nos primeiros vicios, o de
conseguir tudo o que queira. Apds os dois anos, muita coisa a crianga ja deseja, quer, podendo
alterar o que nela ¢ natureza, como destacou Rousseau. Assim, se o preceptor sela as entradas

dos vicios e dos erros, como, por exemplo, a crianga deve brincar, mas sem exagerar na
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quantidade e nem na qualidade dos brinquedos, entdo, ela vai se acostumando com o simples e
o suficiente. Essas atitudes podem demonstrar que de um ato simples, o qual poderia degenerar
em vicio, previne o luxo e o supérfluo.

Porquanto, o preceptor encaminha experiéncias para que o menino aprenda as
limitagdes impostas pela propria natureza aos corpos fisicos em geral bem como as impde
também ao individuo. Dessa maneira, antes dos exercicios praticos com vistas ao fortalecimento
do corpo e, consequentemente, o florescimento de suas habilidades fisicas e espirituais,
Rousseau langa mao das maximas, que parecem ser utilizadas pelo preceptor entre os dois e os
oito anos, ocasido em que se deve pensar que a crianga esta ainda aprendendo a lidar com a sua
identidade, relacionando-a as outras coisas que o cercam. E hora de apontar o que realmente a
crianga precisa. Ainda assim, ficam de fora a linguagem rebuscada, os livros € a moral.

A Primeira Mdxima diz o seguinte: “longe de ter forcas supérfluas, as criangas nao
tém sequer as suficientes para tudo o que delas solicita a natureza; cumpre, portanto, deixar-
lhes o emprego de todas as que ela lhes da e de que ndo podem abusar” (ROUSSEAU, 1995, p.
49). A propria crianca aprendera que seu corpo lhe impde um limite e forga para s6 atingir
determinadas coisas; percebera que a natureza nos impde limites. Portanto, deve-se atentar para
o contato da crianga com as coisas, ja que, em muitos casos, ndo poderd exigir mais do que
aquilo que as coisas oferecem e ela pode receber. O limite que as coisas impdem por si mesmas
educa a crianga a compreender a natureza delas. Impde uma espécie de lei e s6 fornece ou
oferece o essencial, desde que nao estimuladas para mais.

A Segunda Mdxima vem confirmar isso. “E preciso ajuda-las e suprir de que carecem
seja em inteligéncia, seja em for¢a, em tudo o que a diz respeito as necessidades fisicas”. Assim,
o preceptor “estuda” a crianca e auxilia somente no estritamente necessario quanto as suas
forgas e inteligéncia. Agindo assim, ele tolhe o que seria supérfluo e poderia se transformar na
dominagdo do adulto pela crianca ao lhe atender em tudo o que ndo pode conseguir,
transformando a crianga em tirana, acostumada a tudo conseguir sem que nunca seja
contrariada. Essa maxima também contribui para que a crianga aprenda os limites do seu corpo,
desejando e querendo apenas o que estd ao alcance da mao e ndo da imaginagdo. Em suma:
“deixar com que fagam mais por si mesmos do que os outros”.

Por isso, a Terceira Mdxima ensina sobre os limites da fantasia: “E preciso, no auxilio
que se lhes dé, restringirmo-nos unicamente ao util real, nada concedendo a fantasia ou ao
desejo sem razao, pois a fantasia ndo as atormentara enquanto nao a tivermos feito nascer, dado
que ndo ¢ da natureza”. Essas méximas concedem, acima de tudo, autonomia e liberdade para

o agir da crianga, que poderia estar dentro daquilo que denominamos condicional. Se a crianga
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for submetia a isso, evitar-se-a aquilo, bem como fard com que va tomando o dominio de seu
corpo, de seus limites, de suas necessidades. Percebemos que nenhuma promove o
dilaceramento, o aumento do choro, do sofrimento ou da raiva. E a liberdade preconizada por
Rousseau ndao somente aos membros do corpo, mas ao agir da crianga enquanto organismo vivo.

A Quarta Maxima diz respeito aos sinais da linguagem: “¢ preciso estudar com
cuidado sua linguagem e seus sinais, a fim de que, numa idade em que ndo sabem dissimular,
possamos distinguir em seus desejos o que vem imediatamente da natureza do que vem da
opinido”. Podemos afirmar, portanto, que as maximas precedentes constituem o grande trunfo
do preceptor para atender, estudar e dosar as necessidades da crianga de acordo com a fase na
qual se encontra. Logo, o preceptor esta lidando aqui, mais diretamente, com uma crianga entre
a idade de oito a doze anos. De inicio, procura mostrar que ela nao tem tantas necessidades
nessa fase, que seu corpo possui tanto limites fisicos quanto intelectuais e € preferivel que assim
permaneca.

A propria natureza oferece essa limitagdo que as maximas s6 reforcam a ag¢do do
preceptor sobre essa realidade factual da crianca. Tudo o que venha a exceder essa ordem ¢ a

degeneracao da crianga, a ma desnaturagdo, a entrada dos primeiros vicios em seu espirito.

3.3 Educar a crianca como homem forte: forca maior que as necessidades (f>n):

linguagem, moralidade, conhecimento

Dando prosseguimento a segunda fase da infancia, ela ¢ continuidade da primeira,
consistindo em manter a crianga, agora ja mais crescida, na dependéncia das coisas, de atentar
para outras necessidades vindouras. Assim, o preceptor fard com que seja submetido a
experiéncias, ao exercicio de seu corpo, de seus membros, adquirindo habilidades que lhe sejam
proprias. Tudo isso cabe ao preceptor fazer para que o método educativo tenha o efeito
esperado, pois as fases seguintes devem todo o seu desempenho as duas em uma precedente. E
preciso se empenhar aqui para a educagao sobre as coisas nos exercicios fisicos.

E notéria a maneira que se deve notar como Rousseau lida com o corpo da crianga,
com cada sentido, como o preceptor faz para que nutrir as necessidades, como promover
experiéncias/exercicios para cotejar a aprendizagem da crianca sobre a funcionalidade de seu
corpo como pessoa. E o momento de fazer emergir as primeiras faculdades e as habilidades
fisicas, ja que antes a crianga esta viva, mas nao vive ainda, ou seja, ndo desfruta de seu existir.
Novos progressos surgem nessa transicdo. Se antes chorava, como apelo da natureza, agora

fala; ja teve as primeiras nogdes conscientes de sofrimento, de dor, de coragem e assim deve



150

continuar. Ao mesmo tempo em que ensina a crianga a viver e viver para si; a viver diante de
todas as intempéries de que se perfaz a vida humana. Aqui lidamos com o que ha de mais caro
relativo a antropologia dos primeiros livros.

A crianga deve ser ensinado isto:

O destino do homem ¢é sofrer em qualquer época. O proprio cuidado de sua
conservagao esta ligado a dor. Felizes os que s6 conhecem na infancia os males fisicos,
males bem menos cruéis, bem menos dolorosos do que outros e que bem mais
raramente do que eles nos fazem renunciar a vida! (ROUSSEAU, 1995, p. 29).

Lembremos que Emilio ¢ uma crianca sa e robusta. Os primeiros cuidados recebidos
da mae e da ama contribuiram para isso, o que o levara a desenvolver a habilidade e as
faculdades que seu corpo ¢ capaz para enfrentar a existéncia. SO assim sera capaz de tornar-se

forte. Portanto, diz Rousseau (1995, p. 16):

Deve-se-lhe ensinar a conservar-se em sendo homem, a suportar os golpes da sorte, a
enfrentar a opuléncia e a miséria, a viver, se necessario, nos gelos da Islandia ou no
rochedo escaldante de Malta. Pois, ¢ somente ao fazer uso de nossos 6rgdos, de nossos
sentidos, de nossas faculdades, de todas as partes de nés mesmos que nos dao o
sentimento de nossa existéncia. O homem que mais vive ndo ¢ aquele que conta com
maior nimero de anos e sim o que mais sente a vida.

Ademais, o intuito de Rousseau ¢ que Emilio tenha o corpo sadio, pois, o filosofo ainda
transporta para ca o ideal grego de Paideia, principalmente o esbogado por Platio em a
Republica, quando prezou pelo vigor do corpo para o dominio da alma, ideal que a educacao
transformou de acordo com a época e as exigéncias de cada sociedade. Vemos esse desejo

expresso numa passagem do Emilio:

E preciso que o corpo tenha vigor para obedecer 4 alma: um bom servidor deve ser
robusto. Sei que a intemperanga excita as paixdes; extenua também o corpo com o
tempo; as maceragdes, os jejuns, produzem amiude os mesmos efeitos por uma causa
oposta. Quanto mais fraco, mais ele comanda; quanto mais forte, mais obedece.
(ROUSSEAU, 1995, p. 31).

A acdo do preceptor volta-se para exercitar o corpo como refreio das paixoes, dos
vicios e dos erros do espirito. A agdo do preceptor ¢ para ordenar as paixdes, mas também a
memoria, a fantasia, a imaginagdo. Isso s6 se torna possivel porque o sabio conhece bem os
estragos que as paixdes desordenadas, os vicios e os erros do espirito podem causar para um
homem, tanto mais para uma crianga; poria a perder exatamente o que Rousseau esta erigindo.
Fazer a crianca lidar com coisas concretas e aprender a ter dominio sobre elas promove o
desenvolvimento de uma espécie de forga/poder, assim como de um equilibrio ou controle sobre
si. Para fazer com que a alma, o corpo e as paixdes estejam em equilibrio com as faculdades, o

poder e a vontade em favor de se tornar o homem senhor de si, o preceptor nao deve descuidar
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um s6 instante de seu aluno aprendiz. As experiéncias ocorrem no sentido de favorecer esse

equilibrio.

Exercitai-as, portanto, nas afrontas que um dia terdo de suportar. Enrigessei-lhes o
corpo as intempéries das estagdes, dos climas, dos elementos, a fome, a sede, ao
cansago; mergulhai-as nas dguas do Estige. Antes que se adquira o habito do corpo
da-se-lhe o que se quer sem perigo. Mas uma vez em sua consisténcia, qualquer
alteragdo se torna perigosa. (ROUSSEAU, 1995, p. 23).

Alcancados alguns progressos, outros aspectos de sua formagao sdo a linguagem, a
moralidade e o conhecimento, que s3o componentes de uma das trés educagdes, a educagao dos
homens. Tudo ¢ aprendizagem para o Emilio, pois a questdo ndo corresponde apenas aos
exercicios isolados, mas a uma forma de também afastar a crianca de um conhecimento
deturpado do mundo dos homens. Os exercicios preparam o corpo fazendo com que dos
sentidos seja possivel extrair uma habilidade especifica, de modo que um sd, dois ou mais, e
depois todos juntos, sejam capazes de torna-lo judicioso, isto €, capaz de julgamentos e reflexao
sobre todas as coisas, mas primeiro, precisa aprender do que seu corpo ¢ capaz. Sdo o pleno
exercitar dos sentidos que desenvolvem suas sensagdes a partir do contato com o mundo
externo, sem mediagdes. Aqui, Rousseau também estd de acordo com a perspectiva da época (a
ideia de individuo), mas de forma mais aprofundada, indo mais além e desvendando a
capacidade que o individuo (no caso o Emilio) pode vir a desenvolver em sua individualidade,
em particular diante de uma boa educagdo. “Ao perceber como a crianga €, poder-se-a entender

como ela aprende” (BOTO, 2017, p. 282).

Se, no plano que comecei a tragar, seguirdes regras diretamente contrarias as que se
acham estabelecidas; se, em vez de levardes para longe o espirito de vosso aluno; se,
em lugar de o perderdes em outras terras, em outros climas, em outros séculos, nas
extremidades do globo terrestre e até nos céus, vos aplicardes a manté-lo dentro de si
e atento a tudo o que lhe diz respeito de imediato, vos o achareis capaz de percepgao,
de memoria e até de raciocinio; € a ordem da natureza. Na medida em que o ser
sensivel se faz ativo, adquire um discernimento proporcional a suas forgas; e €
somente com a forga superior a de que tem necessidade para se conservar, que se
desenvolve nele a faculdade especulativa suscetivel de empregar o excesso de forga
em outras atividades. Quereis cultivar a inteligéncia de vosso aluno, entdo cultivai as
forcas que ela deve governar; tornai-o robusto e sdo para torna-lo bem comportado e
razoavel; que trabalhe, que aja, que corra e grite, que esteja sempre em movimento;
que seja homem pelo vigor e em breve ele o sera pela razdo. (ROUSSEAU, 1995, p.
111).

Portanto, os exercicios para o corpo resultardo na aquisi¢do do sentido de sua
existéncia no mundo, de sentimentos, sensagoes, que desenvolva equilibrio sobre si para lidar
consigo e com sua realidade imediata; ideias simples e habilidades perante a realidade que o
cerca. Rousseau ndo quer que se racione com a crianga, antes da idade da razao, como orientava

Locke; adia isso para mais tarde, quer que aprendam através do contato com as coisas, sem
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intermediarios, sejam verbais, sejam morais; quer que o sentir, proporcionado pelo contato
direto gere sensacgdes, ndo ideias verdadeiras, pois estas sdo frutos do uso da razdo intelectiva,
de relagdes e comparagdes que seu raciocinio ainda nao estd pronto. Antes da idade da razdo,
sdo os sentidos que precisam ser apurados em suas especificidades.

Pode-se a partir disso da enfoque a dois pontos. O primeiro € a expressao e reafirmacgao
do empirismo lockiano, pois tem na experiéncia sensivel a fonte do saber, muito presente no
pensamento de Rousseau, na destituicdo do cartesianismo quanto as ideias inatas e, por
consequéncia, na acao do método indutivo, que se imiscui na demonstracdo processual do
desenvolvimento da crianga. Nao é como possa parecer uma tese baseada no cientificismo
operativo de Francis Bacon®?, pois é a propria natureza que guia; como também ¢é a natureza o
palco das principais agdes da crianga. “Assim € que a natureza, que tudo faz da melhor maneira,
o institui inicialmente. Ela s6 lhe da de imediato os desejos necessarios a sua conservacao e as
faculdades suficientes para os satisfazer” (ROUSSEAU, 1995, p. 62). A razio ¢ a ultima das

faculdades a se formar e surge propriamente como resultado das outras.

Raciocinar com as criancas era a grande maxima de Locke; € a que estd mais em voga
hoje; seu éxito ndo me parece muito do molde a justificar-lhe o critério. Quanto a
mim, nada vejo mais tolo do que essas criangas com as quais tanto se raciocinou. A
razdo ¢ um apuramento das outras faculdades, s6 se desenvolve mais tarde e mais
dificilmente. Os Colégios, os preceptores, ou seja, a tradi¢do escolar, incentivam o
inverso: ensinar a raciocinar com as criancas. (ROUSSEAU, 1995, p. 74).

O que Rousseau propde ¢ o contrario disso, ao invés de fazer com que as criangas
raciocinem precocemente, apura primeiramente as outras faculdades, que so6 se desenvolvem
pelo exercitar dos sentidos. Em outras palavras, a razdo que o preceptor/Rousseau da curso ¢ a
razao sensitiva, pois tem a ver com as sensagoes ¢ os sentidos, € ndo com o intelecto no processo

de apreensdo de si, do mundo e das coisas.

O mais perigoso intervalo da vida humana ¢ o que vai do nascimento a idade de doze
anos. E o momento em que germinam o0s erros € os vicios, sem que se tenha, ainda,
algum instrumento para destrui-los; quando o instrumento se apresenta afinal, as
raizes sdo tdo profundas que ja se faz impossivel arranca-las. (ROUSSEAU, 1995, p.
79).

Esse periodo de doze anos ¢ o momento em que Rousseau desempenha habilmente a

educacdo negativa, que deve ser altamente considerada na articulacdo e composicdo de sua

92 Segundo Hilsdorf, o pensamento de Bacon (1561-1626) influenciou a religido, a politica e a pedagogia. Isso ja
era também uma forma de denunciar a escolastica e seu método de ensino. Bacon “indicava o caminho do saber
operativo da ciéncia ativa contra a ciéncia especulativa dos escolasticos ¢ a ciéncia magica dos ocultistas e
naturalistas [...]. Os escolasticos construiram com sua ciéncia metafisica uma linda, mas fragil, teia de aranha,
facilmente arrastada pelo vento (do mundo real). A ciéncia dos sabios renascentistas ¢ a das formigas, que
trabalham sem cessar acumulando dados [...]. Bacon propde, entdo, um método semelhante ao das abelhas, que
laboriosamente executam seus movimentos tendo em vista um determinado fim”. (HILSDORF, 2005, p. 50).
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visdo antropolégica. Estamos diante do tempo da crianga, de deixa-la ser o que €, de deixa-la
livre também da norma e das regras sociais, da moral, dos lagos civis. O tempo, nesse sentido,
¢ “perdido” para o senso comum, mas positivo para a finalidade da educagao negativa, cuja
razao de ser impede, dentre outras coisas, que os agentes da conveng¢ao maculem seu proposito.

Assim, Rousseau reafirma o que ¢ a educagdo negativa e qual a sua finalidade:

Denomino educagdo positiva aquela que pretende formar o espirito antes da idade e
dar a crianga um conhecimento dos deveres do homem. Chamo educagdo negativa
aquela que procura aperfeicoar os 6rgaos, instrumentos de nosso conhecimento, antes
de nos dar esses proprios conhecimentos € nos preparar para a razdo pelo exercicio
dos sentidos. A educag@o negativa ndo é ociosa, muito ao contrario. Ndo produz
virtudes, mas evita os vicios; ndo ensina a verdade, mas protege do erro. Ela prepara
a crianga para tudo o que pode conduzi-la, quando estiver em condigdes de entendé-
la, e a0 bem, quando em condi¢do de ama-lo.” (ROUSSEAU, 2005, p. 57).

A educagdo negativa, definida por Rousseau na Carta a Christophe de Beaumont,
estabelece o substrato de seu modelo educativo. Ela vai de encontro a toda erudi¢do que a
escola, a sociedade e demais instituigdes oferecem. A educagdo negativa ¢ o extremo oposto do
comum e do tradicional referente a crianca e a sua educacdo. Com ela, Rousseau preserva a
crianca do turbilhdo social ao eliminar a educagao dos homens de modo geral e tudo o que pode
introduzir de maléfico no desenvolvimento cognitivo do Emilio; d4 énfase a educacdo pelas
coisas, conforme as experiéncias. Preserva-a da cobranca por ser alguém socialmente
importante, isto ¢, que siga a profissdo do pai, de ter um destino certo tdo logo saia do colégio.

A educagdo negativa permite que a crianca seja o que ela ¢ de fato; Rousseau
estabeleceu-a a partir dessa categoria muito bem articulada em sua antropologia e pedagogia.
A crianga ¢ um ser em liberdade, embora sob a vigilia do preceptor. Deve ser um individuo que
ndo necessite maturar a racionalidade sem que antes lhe sejam aprimorados os seus sentidos,
que consiste no desenvolvimento e na valoragdo da razao sensitiva pelo filosofo-preceptor para
o seu aprendiz. “Enquanto ndo escravizarmos a crianga a nossos preconceitos, estar a vontade
e livre ¢ sempre seu desejo.” (ROUSSEAU, 1995, p. 123).

Desse modo, € pertinente reiterar que, em outros termos, Rousseau estaria adiando que,
na crianga, a razao ¢ cultivada e intelectiva para o maior tempo de vida possivel, como o ocorre
até por volta dos treze anos. Emilio deve dar conta de si mesmo e experimentar o mundo que o
rodeia de forma direta, a educagdo das coisas. Se souber lidar, nomear e referendar as coisas
como elas se apresentam aos sentidos, tanto melhor para desenvolver certezas, verdades,
quando a razdo tiver de ser consultada.

Em suma, a educacdo negativa torna-se aquela arte dificil de que fala Rousseau:

“governar sem preceitos e tudo fazer nao fazendo nada.” Portanto, Rousseau persiste:
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Quanto mais insisto no meu método inativo, mais sinto as objegoes se reforgarem. Se
vosso aluno ndo aprender nada de vos, aprendera dos outros. Se ndo prevenirdes o
erro com a verdade, ele aprendera mentiras; os preconceitos que temeis dar-lhe, ele os
recebera de tudo o que o cerca, ele os tera através de todos os seus sentidos; ou
corromperdo sua razdo, antes mesmo que esteja formada, ou seu espirito, entorpecido
por longa inatividade, se observara na matéria a falta de habito de pensar na infancia
tira a faculdade de fazé-lo durante o resto da vida. (ROUSSEAU, 1995, p. 111).

Se germinam os erros € os vicios, € preciso poda-los e direcionar a crianga para longe
deles; direcionar os desejos e as necessidades para que mature sua racionalidade e possa destrui-
los quando lhe convier. Rousseau discorre em varias paginas do Segundo Livro sobre as
aptiddes que os sentidos tato, olfato, paladar, visdo e audi¢ao originam quando bem agucados.
Ao serem exercitados, sdo capazes, juntos ou separados, de resultar numa inteligéncia apurada,
firme, certeira, muito semelhante a que ocorre ao homem natural. Isso que dara a crianga o
sustentaculo para o desvio dos vicios e dos falsos julgamentos. E a razoabilidade em questdo;
por isso, o Emilio aos dez, onze anos, ainda ndo ¢ capaz de se entender moralmente, embora ja
0 seja, pois estd ainda em processo de aprender; nem de receber ligdes verbais, pois seu
raciocinio € imaggtico, nao realiza operacdes que envolvem a razao intelectiva, mas sim a razao
sensitiva.

Por isso, os conhecimentos da realidade dos homens, como a linguagem, a moral e os
saberes instituidos, ndo fazem parte do quadro de aprendizagem do menino, porque ¢ a
educagao natural que o prepara para todas as situagdes diante da condi¢cdo humana. Ademais,
ressalta Boto (2017, p. 256-257), Rousseau trabalha a luz de alguns postulados, tais como: por
se desconhecer a crianga, olhava para ela sem reconhecer suas caracteristicas constitutivas; agir
com as criangas sem que isso fosse um tormento; deve estudar com atengdo os sinais de sua
linguagem, diferenciando quais sdo manifestagdes da natureza e quais sao frutos da opinido; a
diferenca cabal entre a natureza pura e a sociedade desfigurada; ¢ preciso livrar das prisoes, das
limitagdes sociais, pois “a repressdo dos corpos limita a alma”; a educagdo que propde se baseia
mais em exercicios do que em preceitos e, estudando-se a crianga, ¢ uma forma ja de “perscrutar
a natureza humana”; as coisas humanas sao caracterizadas pela mobilidade e instabilidade, por
i1sso a crianga deve ser educada para poder viver em qualquer lugar do mundo e enfrentar
situacdes adversas.

Quando se disse que Rousseau vai na contramdo dos costumes de seu tempo ¢&,
sobretudo, contra a linguagem articulada, porque a considera uma fonte de erros para a boa
compreensdo das coisas € das coisas relativas ao espirito. Nesse contexto, era comum a
instrugdo das criangas para a moralidade por meio das fabulas, que podem conter uma

linguagem subversiva e uma mensagem incompreensivel para as criangas que estdo em idade
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de aprender certos valores. Havia a exigéncia para que aprendessem uma lingua estrangeira,
especificamente o latim, sem que compreendesse bem a sua propria lingua materna. O grego e
o latim eram linguas mortas, quase sem nenhuma utilidade para as criancgas, ensinadas s6 porque
eram simbolos de erudi¢do; entdo, se a crianga nao compreende com clareza o que ¢ dito nas
fabulas ou escrito nos livros, seus julgamentos e relagdes entre as coisas e as ideias que se faz
delas tornam-se confusas ou erroneas para seu espirito.

Rousseau defendia, outrossim, que a lingua materna fosse sua principal fonte de
aprendizado (Emilio falaria um francés claro e compreensivel), que, ao lhe ensinarem, deveria
priorizar uma linguagem simples, clara, de modo a aprender a falar corretamente, mesmo que
ndo possuisse um amplo vocabulario, mas que soubesse os significados do que diziam. A
escrita, como consequéncia da fala, deve ser compreendida como uma necessidade ttil para a
crianca. Como vimos, o destaque para o falar claro uma lingua e linguagem, sem floreios, eram
prerrogativas também de Montaigne, as quais sao refor¢adas por Rousseau.

Sobre a aprendizagem e aqui observamos a tendéncia lockiana, Rousseau (1995, p.

121) orienta:

Para aprender a pensar ¢ preciso portanto exercitarmos nossos membros, nossos
sentidos, nossos o0rgdos, que sdo os instrumentos de nossa inteligéncia; e para tirar
todo o proveito possivel desses instrumentos, ¢ preciso que o corpo que as fornece
seja robusto e sdo. Assim, longe de a verdadeira razio do homem se formar
independente do corpo, a boa constituicdo do corpo é que torna as operacdes do
espirito faceis e seguras.

Entdo, ndo ¢ a razdo que orienta as ideias, como no cartesianismo, mas a experiéncia,
a apreensao dos dados da realidade pelo corpo, dados o exercicio de seus membros e sentidos,
o que ajuda a ascender as operagdes do espirito € a concepgao das ideias simples e complexas.
E o empirismo que Locke expande especialmente para a politica e pedagogia. Em Rousseau,
vé-se aplicada a teoria do conhecimento e a pedagogia, ja que, para Locke, diz Hilsdorf (2005,
p. 61), o “saber humano ¢ limitado aos dados dos sentidos interno e externo”, sendo a virtude a
“compreensao mutua entre as representagdes”’. Saber ¢ aprender as relagdes das coisas entre si,
aprender a “ordem das ideias.”

Vemos como Rousseau parece seguir a linha de raciocinio de Locke na apreensdo e
laboragdo do conhecimento, ou seja, de ideias abstratas, as quais requerem o dominio da
linguagem convencional para representar coisas. Ainda com relacdo a Locke, que expande o

empirismo para outros campos de referéncia humana, destaca Hilsdorf:

No campo da educagdo (Locke) afirma que, sendo a razdo humana limitada a
experiéncia (externa e interna), a base da atividade pedagdgica deve ser o livre
desenvolvimento do individuo natural, isto ¢, do ser racional [...]. Ademais, a paideia
antimagica e antiocultista da ‘igualdade das inteligéncias’ reconhecida — ja vimos —
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por filésofos e cientistas do século XVII, de Bacon a Comenius, acaba por se afirmar
em Locke como cren¢a na capacidade dos homens de se ‘construirem sozinhos’ e,
‘politicamente, se governarem sozinhos.” (HILSDORF, 2005, p. 62-63).

Ao mesmo tempo em que o preceptor se incube para que o Emilio desenvolva essa
comunicagdo simples, mas clara e precisa, mostra o revés do que € o erro: a pressa para que as
criancas aprendam a falar cedo (muitas vezes em quantidade maior e baixa qualidade); a
escrever — fazendo copias excessivas e exaustivas tanto junto aos preceptores quanto nos
colégios. O problema aqui ¢ o da incompreensao de ideias que nao lhes sdo acessiveis ainda
pelo entendimento. A rotina escolar com suas exigéncias para uma crianga era considerada para
Rousseau um martirio a infincia em geral, porque funcionava como uma espécie de prisdo, de
infelicidade. A énfase no aprendizado escolar ndo da espago para a crianga ser ela mesma em

sua plenitude. Aqui ele fala de um problema real e ndo ficticio.

Essa falta de atengdo com o verdadeiro sentido que as palavras tém para as criangas,
parece-me ser a causa de seus primeiros erros: € tais erros, mesmo depois de se
corrigirem influem em seu espirito durante toda a vida. Eis, portanto, o erro a ser
evitado, pois, as palavras e sua compreensdo ou incompreensio afetam diretamente
na clareza que a crianga precisa ter sobre as coisas. (ROUSSEAU, 1995, p. 57)).

E preciso que se estude a crianga e seu universo, se aproprie de seu significado, de sua
gramatica, de seu temperamento. Em outros termos, que se ensine a encontrar a felicidade, ja
que a vida humana se perfaz também de dor e de sofrimento; “o destino do homem ¢ sofrer em
cada época”, diz, o filésofo. A fase da vida mais importante ¢ também a que passa mais rapido;
cabe deixa-la ser feliz, brincar, correr etc., antes que sejam assumidos os deveres de homem,
sdo acoes que favorecem o corpo para o equilibrio e a for¢a. Tal ponto de vista, segundo Boto

(1996), modificou veementemente as “interpretagdes e representacdes da figura infantil.”

Amai a infincia: favorecei seus jogos, seus prazeres, seu amavel instinto [...]. Por que
arrancar desses pequenos inocentes o gozo de um tempo tdo curto que lhes escapa, de
um bem, tdo precioso de que ndo podem abusar? Por que encher de amargura e de
dores esses primeiros anos tao rapido, que nao voltardo nem para nos nem para eles?;
desde o momento em que possam sentir o prazer de serem, fazei com que dele gozem;
fazei com que, a qualquer hora Deus as chame, ndo morram sem ter gozado a vida.
(ROUSSEAU, 1995, p. 61).

Quanto a moral, Rousseau bane-a completamente do universo infantil nesses doze
anos, pois, se nao tem deveres, ndo tem moralidade a prestar contas. A crianca ¢ proscrita do
meio social, ou seja, dos vinculos, dos compromissos que um ser com vinculos sociais,
enquanto membro do corpo politico, que ¢ o Estado, estd incumbido de cumprir. O mesmo
argumento da amoralidade se aplica ao homem do estado de natureza, pois, ele também nao
possui nogdes de moralidade, vinculos afetivos nem sociais; ndo ¢ bom nem mau, porque

desconhece o que seja um e outro conceito; a crianga, como o homem primitivo, ¢ original.
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Dizer que a educagdo negativa ¢ uma prisdo por ndo ensinar a virtude, significa também nao
incluir no aprendizado da crianga a moralidade. Logo, ndo hd moralidade no universo infantil,
assim como nao ha contratos — a nao ser do educando com o preceptor (pacto pedagogico), nem
compromisso civil, s6 ha compromisso para consigo. E assim como houve um tempo de plena
felicidade para o homem primitivo, ¢ nesse momento da crianga na idade da natureza que ele
vive esse tempo feliz, a idade do ouro, a época da inocéncia. Isso configura um dos maiores
ganhos da antropologia rousseauniana para a vida da crianca, pois aborda aspectos
preponderantes da vida do menino Emilio.

O exemplo das fabulas de La Fontaine — o Corvo e a Raposa — serve para elucidar o
pensamento de Rousseau sobre dois temas: a linguagem e a moral. As fabulas t€ém como fungao
passar uma li¢ao de moralidade, um ensinamento subentendido que toda fabula traz. As fabulas
do citado autor eram as principais referéncias no ensino da moral a época. Entdao, Rousseau

(1995, p. 105) adverte:

Digo que uma crianga ndo entende as fabulas que a obrigam a aprender porque,
qualquer que seja o esforco que fagamos para torna-las simples, a instru¢do que delas
queremos tirar obriga a fazer entrar nelas ideias que a crianga nao pode aprender e que
a propria forma poética, tornando-as mais faceis de reter, as torna mais dificeis de
conceber, de maneira que compramos o prazer a expensas de clareza.

A questdo das fibulas também pesava a compreensio distorcida que a crian¢a pode
absorver de sua moral ao nao reter a atengdo em quem de fato se deu mal na historia, servindo
de zombaria, ja que a sociedade tende a valorizar aqueles que se ddo bem, como no caso da
raposa (O corvo e a raposa) e da formiga (A cigarra e a formiga)®®, acarretando falsos valores
que a crianga pode assimilar®. Quando, ao invés de julgar o corvo e a formiga que foram
enganados, escolhem ficar do lado da raposa e da cigarra porque se deram bem mesmo

desonestamente na historia. Como diz,

Na fabula precedente, as criangas zombam do corvo, mas se afeicoam todas a raposa;
na fabula seguinte, pensais dar-lhe a cigarra como exemplo; nada, ¢ a formiga que
escolherdo. Ninguém gosta de se humilhar; escolherdo sempre o melhor papel; ¢ a
escolha do amor-proprio, uma escolha natural. E, que horrivel ligdo para a infancia!
(ROUSSEAU, 1995, p. 108).

% A raposa engana o corvo para que ele deixe cair o queijo em seu bico, enquanto ela lhe tece elogios mal-
intencionados, nogdes de engano, mentiras estdo subjacentes a agdo da raposa. Enquanto a formiga se esforca para
juntar alimentos para o rigoroso inverno, a cigarra se pde a cantar sem se preocupar com isto, confiante que a
formiga a pode socorrer quando precisar se alimentar. Bondade e solidariedade por parte da uma e desleixo por
parte da outra.

% Para Faganha (2010), as fabulas, embora ingénuas, escondem uma mentira para a qual as criangas nio possuem
filtro; a moralidade das fabulas lhes ¢ inacessivel. Mas Rousseau deixa bem claro que as fabulas s@o prejudiciais
as criangas, que devem ter acesso a verdade limpida, mas elas servirdo de instrug¢do aos homens, ou seja, para um
outro tempo”. Entdo, se a verdade esta encoberta por véus nas fabulas, “dificilmente as criangas se ocupardo em
retira-lo”. (FACANHA, 2010, p. 255).
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J& dissera antes no que consistia os deveres do homem, mesmo os das criangas, que €
o que lhes cabe aprender. Por isso, reitera: “A razdo do dever ndo sendo de sua idade, ndo ha
homem no mundo capaz de lhes torné-la sensivel”, diz o autor. Os deveres da crianca sdo para

consigo, pelos quais consequentemente sao os de aprender a ser homem.

Nossos primeiros deveres sao para conosco; nossos sentimentos primitivos
concentram-se em n6s mesmos; todos os nossos movimentos naturais dizem respeito
4 nossa conservagdo ¢ ao nosso bem-estar. Assim, nosso primeiro sentimento de
justica ndo nos vem da que devemos e sim da que nos ¢ devida; e é ainda um dos
contrassensos das educagdes comuns que, falando de inicio as criancas de seus
deveres, comegam dizendo-lhes o contrario do que se impde, o que ndo podem
entender nem as pode interessar. (ROUSSEAU, 1995, p. 85).

Rousseau critica, assim, a tradicdo, que presava pelo conteudismo, a erudigdo,
pautados principalmente no latim e no grego, € na moral através das fabulas para criancas de
menos de oito anos. Pensando formar eruditos, ndo se fazia mais do que encher suas cabecas
sem que pudessem refletir sobre o que aprendiam. Rousseau dialoga com Montaigne, ao
estarem contra o pedantismo, e contra Locke, sobre ndo se dever raciocinar com as criangas na
idade da natureza. Nesse sentido, a contraproposta do autor do Emilio ¢ que as criangas nao
devem ser ensinadas por obrigagdo ou dever, mas sim dar a elas o direito de serem criangas
antes de tudo, de serem livres, mas ndo prodigas e de gozarem de sua infancia. Claro que o
filosofo recebeu muitas criticas por isso, visto seus contemporaneos acreditarem no progresso’>
da razdo, no processo civilizador, principalmente pelo papel social que a educagao deveria
assumir. Essa erudi¢do transmitida muito cedo as criangas nao favorecia seu intelecto e
discernimento, nem as fazia pensar por si mesmas, o que ¢ um problema, pois s6 estudar sem
tempo adequado para brincar, ser crianca, tornava-as vulneraveis e fracas. As criancas
desconheciam as verdadeiras prioridades e necessidades de sua condicao.

Contra Locke, mais diretamente, e os jesuitas, nesse aspecto, Rousseau ndo quer que
se racione com as criangas, mas que estas sejam inseridas em experiéncias nas quais possam
fazer uso dos sentidos como aprimoramento da razdo sensitiva, antecessora da razdo
raciocinada. Tais experiéncias contribuem muito mais para a sua inteligéncia e para apreender

sua condicdo humana do que estarem presas em uma sala escolar, quando s6 pensam em se

%5 “Quanto aos progressos da razdo, Rousseau pensa diferente de seus contemporaneos. Julga que a civilizagdo, tal

como ela caminhara, ndo aprimorou, mas corrompeu os costumes, isso porque — dird Rousseau — o estado civil
que retirou 0 homem do mundo da natureza pautara-se exclusivamente na defesa do direito irrestrito da
propriedade.” (BOTO, 2017, p. 185). O primeiro ponto é o que Rousseau procurou identificar e denunciar no
Primeiro Discurso; ja o direito irrestrito da propriedade esta desenvolvido na segunda parte do Segundo Discurso.
O Emilio representaria a formagdo de um novo cidaddo ético e justo que estabeleceria um novo contato ao unir
politica e pedagogia.
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livrarem do preceptor, diz Rousseau. E sobre sua condi¢do, mesmo sendo crianca, que deve

consistir o aprendizado na idade da natureza. Como pontua Rousseau (1995, p. 75),

A natureza quer que as criangas sejam criangas antes de ser homens. Se quisermos
perturbar essa ordem, produziremos frutos precoces, que ndo terdo maturacdo nem
sabor e ndo tardardo em corromper-se; teremos jovens doutores e criangas velhas. A
infAncia tem maneiras de ver, de pensar, de sentir, que lhes sdo proprios; nada menos
sensato do que querer substitui-las pelas nossas; e seria 0 mesmo exigir que uma
crianga tivesse cinco pés de altura do que juizo aos dez anos.

E o preceito da natureza que Rousseau confirma haver no desenvolvimento da crianga
e o qual esta guiando o preceptor no processo educativo de seu aluno. As verdades que cabem
ao preceptor perceber nas estruturas de seu funcionamento, manifestadas na crianga, partem da
ordem natural. A natureza, podemos afirmar, ¢ a “mao invisivel”, cujo filosofo e preceptor Jean-
Jacques se apoia e a conduz em todo o processo formativo do pequeno aprendiz.

Assim, Paiva (2010) aponta para uma distingdo que devemos observar em Rousseau.
Para ele, ha uma intersec¢ao entre natureza com grafia minuscula (n) e Natureza, com grafia
maiuscula (N). Esta reportar-se-ia a “forg¢a primeira e ativa do cosmo que criou € mantém a
grande natureza (n), composta do universo com todos os seus elementos quimicos, fisicos e
bioldgicos, incluindo o homem e os animais”. Ademais, ressalta, o estado de natureza seria
oriundo da (n) por conter a “organizacao ¢ a ordem primeira dos elementos naturais numa
disposi¢cdo de harmonia, coeréncia e beleza.” (PAIVA, 2010, p. 38-39), na qual se deve incluir
também a crianga.

Mais adiante retomaremos o legado sobre a natureza no século XVIII, quando
veremos Rousseau portar-se, neste caso, quase como um fisico, a exemplo de Newton, ao agir
pela observagdo e pela experiéncia com seu aluno. Essa ¢ a forma mais profunda — a defesa da
infancia — contra o martirio escolar e as cobrancas sociais que eram impostas tdo logo fosse
atingido os sete anos. Como destacou Ari¢s (1981), por muito tempo, ndo houve uma
preocupacdo com o ser infantil e as criangas eram inseridas no contexto social ainda pequenas.
Rousseau transformou essa versao.

Rousseau desacelera a pressao e as cobrangas sobre o ser crianga, separando-a da vida
adulta e voltando-se, em primeiro lugar, para a condi¢do da crianga e da sua crucial e decisiva
estrutura para que cres¢a um adulto consciente humana e politicamente, favorecendo uma
convivéncia harmoniosa entre o homem e o cidaddo no mesmo individuo. Por outro lado, seus
contemporaneos agiam com relacao ao ser infantil como se diante de adultos estivessem e, desse
modo, a reformulagdo social ndo poderia existir se ndo se comegasse por reeducar as criancas

de outra maneira. O lugar natural na existéncia humana ¢ localizado na infancia, a qual
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Rousseau denominou idade da natureza, que ele aponta o ser crianga em sua pureza, sem as
misturas que a sociedade corrompida introduz na educagao infantil.
Em resumo, a infancia ¢ o estado natural do Homem, cabe estuda-la deste lugar, seguir

a ordem dos conhecimentos e ndo os antecipar.

A humanidade tem seu lugar na ordem das coisas; a infincia tem seu o seu na ordem
da vida humana, ¢ preciso considerar o homem no homem ¢ a crianga na crianga.
Assinar a cada um seu lugar e nele fixa-lo, ordenar as paixdes humanas segundo a
constitui¢cdo do homem ¢ tudo o que podemos fazer para seu bem-estar. (ROUSSEAU,
1995, p. 62).

O governante (governeur) e sabio preceptor Jean-Jacques destaca essa sabedoria, € a
executa. O filosofo ndo perturba essa ordem e fixa a crianca no seu lugar. Essa separagdo e
reconhecimento ¢ também a forma de Rousseau estudar primeiro a infancia, de perscrutar seus
principios para que possam se tornar universais. Assim, ¢ que pode ordenar as paixdes,
enquanto a crianga € crianga, enquanto vai atingindo os niveis de maturacao e desenvolvimento
intelectual, principalmente quando atribui importancia crucial aos sentidos, pois sdo eles que
dardo o sentido de sua existéncia e seu equilibrio perante a natureza. A crianga apreende o
mundo; que nele ¢ um dentre os seres existentes. Dessa forma, ndo basta que a crianga saiba
que é crianga, ¢ preciso que o preceptor a deixe ser. A consciéncia e o sentimento’® de si, ja é o
em si, Ser crianga; € o seu “eu” relativo; por isso, o preceptor nao lhe diz o que €, o que sdo as
coisas, mas, facilita para que ela as apreenda por seu corpo, seus sentidos. Isso ¢ fazer com que
se torne forte, que aprenda o dominio sobre as paixdes e as necessidades. O recorte seguinte
poderia ser transformado em uma maxima fundamental: “Megamos portanto o raio de nossa
esfera e fiquemos no centro como o inseto no meio de sua teia; sempre nos bastaremos a nos
mesmos € nao teremos que nos queixar de nossa fraqueza, portanto nao a sentiremos nunca.”
(Rousseau, 1995, p. 63).

Cabe ao preceptor ensinar ao Emilio maturar o juizo, ou seja, treinar a capacidade de
julgar com acerto, a partir de seu jeito de lidar com as coisas de forma direta. Com seu modo

% ¢¢

de “ver”, “sentir” e “pensar”, as experiéncias o levam a exercitar o corpo, por conseguinte, 0s

% Nesse sentido, esta em constru¢do para a crianga, o sentimento e a consciéncia de si, que, para Kawauche (2020),
a ajudam na concepg¢do da moralidade. Assim define o termo consciéncia (conscience) na ciéncia do homem em
Rousseau: “faculdade humana que, sem recorrer a nenhum tipo de causa externa ao corpo do individuo, intui
casuisticamente quais agdes podem ser consideradas virtuosas funcionando como um regulador do entendimento
capaz de, por um lado, orientar a razdo, que justifica a intui¢do da consciéncia, ¢ por outro, moderar as paixdes, as
quais se harmonizam na medida em que atraem ou repelem a ideia de acdo”. (KAWAUCHE, 2020, p. 202).
Percebemos que, mais do que natureza, equilibrio e ordem acompanham todo o educar da crianga, porque também
ha ademais, um processo de autoconhecimento, de autonomia. Entéo, se o preceptor nio agisse para fazer florescer
a consciéncia de si, donde a maxima do raio e do centro da esfera como sendo o individuo, a educacdo negativa,
teoria educativa de Rousseau, ndo teria sua razio de ser.
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sentidos, comprovando a efetividade da razdo sensitiva. Destarte, diz Rousseau (1995), “seu
cérebro liso e polido reflete como um espelho os objetos que lhe apresentam; mas que nada
fica, nada penetra” (p. 98). Essas inferéncias estdo de acordo com o inatismo de Locke e com a
teoria das sensacdes de Condillac, bem como com a maturacao dos sentidos para surgir a
primeira razao, a razao sensitiva.

Como Locke, Rousseau separa sensagdo e reflexdo. O que a crianga constrdi primeiro
sdo ideias sensitivas advindas do contato direto com as coisas, as quais resultam em imagens
em seu espirito. Isso € o que ocorre quando a crianga passa a ter no¢ao das coisas. Reflexao ¢
um processo mais elevado do entendimento humano, o qual, para Rousseau, as criangas nao
conseguem depreender pelas limitagdes de seu intelecto, que também passa pelo processo de
maturacao. Como as sensacdes sO6 fornecem ideias simples e imagéticas, a reflexdo so vai
ocorrer quando puder empregar todos os sentidos para relacionar uma coisa a outra, uma ideia
a outra; ¢ ja o emprego do juizo, o julgamento, somente possivel quando a razdo humana passa
a operacionalizar.

E assim que se deve compreender o modo de aprender das criangas, porque nesse
quesito, Rousseau esta de acordo com a teoria de Locke de que as impressdes e os
conhecimentos que chegam ao intelecto passam primeiro pelos sentidos. Para o filosofo de
Genebra, enquanto as criangas tém contato com as coisas mesmas, elas t€ém delas imagens,
formando-se nelas a razdo sensitiva, pois pensam com os olhos, ao tocar, ao sentir. Esse ¢ o
motivo pelo qual aquilo que decoram esquecem tdo logo se ausentam do objeto. E somente
quando a memoria, faculdade essencial ao conhecimento, estiver devidamente ativada, que as
impressdes das coisas transformar-se-ao de ideias simples em ideias complexas e, dai, em
relagdes, reflexdes que sdo operagdes do intelecto’’ e, por conseguinte, da razio humana. Entio,
conclui o genebrino que, “todos esses estudos forcados desses pobres infelizes tendem para
objetos inteiramente estranhos a seus espiritos.” (ROUSSEAU, 1995, p. 99). Formar o coragao,
0 juizo e o espirito correspondem a marcha que Rousseau empreende prioritariamente para o
Emilio nesses seus doze anos de vida.

O conhecimento, ou seja, 0s conceitos e as abstragdes, ¢ realizado através de ideias

complexas que surgem a partir de ideias simples captadas pelos sentidos. A crianga € portadora

97 Rousseau distingue a capacidade da crianga racionar € julgar. Para ele, “as criangas raciocinam muito bem; mas
para julgar é preciso um treinamento de seus sentidos que lhe auxilia na capacidade de julgar que exige por sua
vez, a razdo, faculdade a ser aprimorada. Ora, eu digo que as criangas sdo incapazes de raciocinio, ora fago com
que raciocinem com bastante finura, ndo creio com isso contradizer-me em minhas ideias, mas nao posso deixar
de convir em que me contradigo muitas vezes nas minhas expressoes. Pelo contrario, vejo que raciocinam muito
bem em tudo o que conhecem e que se relacionam com seu interesse presente e sensivel.” (ROUSSEAU, 1995, p.
99).
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somente da razdo sensitiva da qual as sensagdes sdo resultado. “Antes da idade”, diz Rousseau,
“a razdo da crianca ndo recebe ideias e sim imagens”. Esses sdo pontos altos da teoria do
conhecimento na obra, a qual faz toda uma rica divisao dos conhecimentos ¢ da forma como as
criancas podem apreender a matéria-prima que antecede os conceitos, como se v€ nos livros
seguintes.

Para Rousseau, as criangas vivem no “pais das sensagdes”’; somente quando comparam
e analisam ¢ que sao capazes de conceber e compreender ideias abstratas semelhantes as ideias
complexas em Locke. “Retém sons, formas, sensa¢des’®, raramente ideias, mais raramente
ainda suas ligagdes” (ROUSSEAU, 1995, p. 98). E mais um dos avangos no pensamento de
Rousseau, que, embora se aproximem do de Locke e Condillac, ratificam a crianca como

incapaz de razao intelectual. Assim se refere ao tema:

Todo o seu saber estd na sensagdo, nada chegou ao seu entendimento. Sua memoria
mesma ndo ¢ muito mais perfeita que as outras faculdades, pois precisam quase
reaprender, quando grandes, as coisas que aprenderam na infancia;

Qualquer que seja o estudo, sem a ideia das coisas representadas, os sinais
representantes nada sao. (ROUSSEAU, 1995, p. 98-100).

Dito de outro modo, o que aprendem de cor ndo retém, o que dizem ndo compreendem,
pois ¢ uma aprendizagem que passa dos dados da realidade para a linguagem abstrata. Se nao
tém claras a percepcao e a compreensao das coisas abstratamente, nao podem compreender o
que falam ou o que lhes dizem, seja vindo dos homens, seja vindo dos professores/preceptores,
seja dos livros. “Emilio ndo aprendera nada de cor”.

Portanto, para ter razao intelectual ou humana, como determina Rousseau; para ir das
ideias simples as complexas, Emilio ndo ¢ apresentado aos saberes constituidos, os livros, mas
inserido em experiéncias Uteis, por exemplo, para aprender a se localizar, para saber o
movimento do sol, do desenho que imita as coisas da natureza, tracar circulos no chio para
aprender os principios da geometria; aprender a ler, porque alguém lhe convidou para um jantar,
mas o perdeu porque ndo sabia ler o que estava escrito; aprender a nadar para ndo se afogar no
rio; correr para conhecer as distdncias € o tempo gasto; cacar para ter nogdes basicas de
estratégia. Também se incluem as primeiras relagdes sociais, a no¢ao de propriedade privada,
do valor da palavra para os compromissos.

Emilio ¢ criado no campo com o intuito de desenvolver e aperfeigoar sua sensibilidade

e habilidades. Nessa idade, Rousseau o situa entre o camponés e o selvagem, tao forte como o

% Etienne de Condillac (1714-1780), contemporaneo de Rousseau, é também defensor das sensagdes para a
apreensao dos conhecimentos, bem como pelas sensac¢des, somos afetados pelo prazer e pela dor, que sdo as causas
do nosso bem-estar ou ndo. Também para Rousseau, “as primeiras sensag¢des das criangas sdo puramente afetivas;
ndo percebem sendo o prazer e a dor”.
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primeiro e perspicaz como o segundo. Tudo ocorreu para que o aprendiz de Jean-Jacques se
apropriasse dos elementos basicos dos quais derivam as ciéncias, por exemplo, a geografia, que
aborda a nog¢ao de espago, lugar etc., ou seja, ele € enfatico ao dizer: “Vos dais a ciéncia; muito
bem. Eu me ocupo do instrumento proprio a sua aquisicdo.” (Rousseau, 1995, p. 121),
criticando mais diretamente o conteudismo escolar.

E esse processo que transforma as sensagdes em conhecimento formado, em
consequéncia das experiéncias precedentes, de modo que Emilio se torne um ser razodvel, capaz

de julgar e ajuizar os dados da realidade sensivel.

Conservai a crianga tdo-somente na dependéncia das coisas; tereis seguido a ordem
da natureza nos processos de sua educacdo. Ndo oferecais jamais a suas vontades
indiscretas sendo obstaculos fisicos ou castigos que nasgam das proprias a¢des e de
que cla se lembre oportunamente. Sem proibi-la errar, basta que a impega de fazé-lo.
S6 a experiéncia e a impoténcia devem ser para ela leis. (ROUSSEAU, 1995, p. 69).

Para isso, o incentiva ao uso das maos, dos pés, de todo seu corpo para a captagdo das
sensagdes que o mundo e os objetos podem proporcionar como prévia do conhecimento
estatuido. Podemos afirmar que nessa relagdo da crianca com as coisas estd em situacao
germinal o “eu”, relativo ao que Bachofen (2013) se refere, e a consciéncia de que fala
Kawauche (2020). A partir da consciéncia de si € possivel conceber a situagdo relacional, ja
que consciéncia em Rousseau € um termo crucial em sua teoria e ganha mais for¢a no Quarto
Livro. O homem também se apercebe de que certas leis sdo irrevogaveis, sdo as leis da natureza,
inclusive sobre a condi¢do humana. A consciéncia de si ¢ também a consciéncia do que pode e
nao pode sobre as coisas.

Por meio das experiéncias, a partir das qualidades sensiveis do tato, do olfato, da visdao
e da audi¢do, os primeiros conhecimentos sdo adquiridos através do que Rousseau chama de
fisica experimental. O preceptor, entdo, afasta e adia os estudos especulativos e introduz o
pequeno aprendiz na captacao das qualidades sensiveis das coisas ou dos ensinamentos que
proporcionam a ela. Ao mesmo tempo, aprende a relatividade de seu corpo com aquilo que o
cerca, porque vai acontecendo a internalizacdo da imagem e sensagdes para futuras relagdes
que exigem comparagoes e reflexdes abstratas.

Pode-se afirmar que, com esse universo de coisas relativas ao corpo, aos sentidos, as
faculdades e as habilidades da crianca em sua primeira infancia até os doze anos, a antropologia
pedagodgica, como entendida no Emilio, antropologia que toma a vida do personagem e suas
especificagdes como crianga, nos modos de ser, aprender e estar no mundo, mitigada nos dois
livros, atinge aqui um de seus pontos altos, porque diz respeito a relagdo da crianga com as

coisas e ao manejo de suas propriedades, a forma como ¢ direcionado pelo preceptor o uso dos
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sentidos, estabelecendo o que Rousseau chama de “fisica experimental”, podendo ser
caracterizada de antropologia relacional. O Emilio ¢ posto — como na ilustragdo da
circunferéncia —, no centro dela. Essa ilustracao da a ele a nogao de separagdo, de autonomia e
autocontrole com o diferente, sem que se subjugue as coisas ao seu redor. Com isto, o
preceptor/governante/Rousseau desenvolve em seu aprendiz as sementes da autonomia, e, por
conseguinte, da liberdade.

Os cheiros, o toque, o saber ouvir, o saber ver fornecem ao aprendiz o meio de
sobrevivéncia, de conservagdo e de sabedoria sobre o que o seu corpo pode no mundo. Tal
sabedoria lhe acompanharé para o resto de sua vida. O excerto seguinte resume bem as ideias

de Rousseau a respeito do que se apresentou anteriormente:

Os primeiros movimentos naturais do homem sendo os de se medir com tudo o que o
cerca, ¢ de apreender em cada objeto que percebe todas as qualidades sensiveis que
lhe dizem respeito, seu primeiro estudo € uma espécie de fisica experimental relativa
a sua propria conservagdo, e de que o afastam com estudos especulativos antes que
tenha tomado conhecimento de seu lugar no mundo. Enquanto seus 6rgaos delicados
e flexiveis se podem ajustar aos corpos sobre os quais devem agir, enquanto seus
sentidos ainda puros, sdo isentos de ilusdo, ¢ tempo de exercitar uns e outros as
fungdes que lhe sdo proprios; € tempo de ensinar e aprender a conhecer as relagdes
sensiveis que as coisas t€ém conosco. Como tudo que entra no conhecimento humano
entra pelos sentidos, a primeira razdo do homem ¢é uma razio perceptiva; ela ¢ que
serve de base a razdo intelectual: nossos primeiros mestres de filosofia sdo nossos pés,
nossas maos, nossos olhos. Substituir tudo isso por livros, ndo ¢ ensinar-nos a
raciocinar, ¢ ensinar-nos a acreditarmos muito e a nunca sabermos coisa alguma.
(ROUSSEAU, 1995, p. 120-121).

Rousseau concentra a crianga na propria realidade ao mesmo tempo em que trabalha o
seu lado humano, mais importante do que ser um mero intelectual. Fecha mesmo o circulo
contra a razdo do século, contra todo um movimento que priorizava a razao intelectiva no
ensino-aprendizagem®. Eleva a categoria do humano centrada na crianga, em sua existéncia,
na sua sensibilidade e mostra aos seus contemporaneos que ¢ necessario o retorno a pedagogia
humanista, a que ensina a ser, primeiramente, homem, ou seja, fora dos padrdes naturalista e
cientificistas que prezavam por resultados imediatos; a existéncia simples, como a sua, € nao a
pedagogia do pedantismo, do eruditismo, isto ¢, da aparéncia do saber sem, de fato,
compreender. Com o Emilio, o humano se sobrepde a tudo o que seja intelectivo, moral,

racional.

% Dessa forma, como aponta Hilsdorf, “se o racionalismo do século XVII, ao conceber a educagio como
desenvolvimento do a priori inato, dizia que nada se podia fazer sendo corrigir ou evidenciar o que ja existia,
negando a capacidade criativa da a¢@o educativa; se no empirismo de Locke a ‘natureza’ passa a ser pensada como
vazia de contetdos, ndo havendo patrimdnio inato de ideias, valores e comportamentos, apenas habitos ¢ a
experiéncia, que sdo neutros ¢ podem levar ao vicio ou a virtude; por outro lado, para os iluministas, o0 homem
pode ser criado como ser moral e intelectual pela educagao e pela politica [...].” (HILSDORF, 2005, p. 69).
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Embora o Emilio estivesse sendo educado para ser um séabio e viver em sociedade, o
filésofo também enfatiza sobre o método empreendido por ele para o corpo e para os sentidos
da crianca, o qual ¢, no fim das contas, uma forma de lhe ensinar a arte para a aquisi¢cao dos
principios de todas as ciéncias dos principios da condi¢do humana, esse método ¢ o da
experiéncia sensivel. Por isso mesmo, enfatizamos a antropologia pedagdgica, pois estdo em
acdo, a partir da crianga, duas linhas fundamentais: uma que parte de si para si e leva em
consideragdo seu “eu” relativo as coisas; a outra parte de si para o outro, que ¢ o mundo de
modo geral e que lhe confere consciéncia e sabedoria. O preceptor ensina a crianga o equilibrio;
o “eu” individual e o outro, o fora, o mundo das coisas.

Rousseau atualiza e concorda com o preceito dos antigos (gregos € romanos) e
daqueles que estudaram a boa maneira de viver e os beneficios dos exercicios para o corpo,
como também na modernidade, Montaigne ¢ Locke. Seus contemporaneos Rollin, Fleury e
Crouzas concordam todos a respeito dos beneficios dos exercicios para o vigor do corpo e da
alma.

Além de especificar o que convém e a habilidade que pode ser desenvolvida com cada
um dos sentidos — visdo, audi¢do, tato, paladar e olfato —, Rousseau associa-os a obten¢ao de
um melhor resultado para o julgamento das coisas. Ao explorar/exercitar suas funcdes
especificas, demonstra que aprender a pensar se dé através do exercicio do corpo e do bom uso
dos sentidos separados e conjuntamente. Nisso, antigos, modernos e contemporaneos
concordam, embora diferentes em muitos de seus preceitos. O exercicio torna a crianga
judiciosa, pois aprende a bem julgar; forte, meticulosa; pouco excessiva; atenciosa; integra.
Essas qualidades sdo frutos de uma coesa construgdo antropolégica edificada pelo preceptor e
fil6sofo Jean-Jacques.

Como exercicios naturais estdo o nadar, o correr, o pular, o brincar, jogar pido, jogar
pedras. Todos sdo exercicios simples para os bracos e as pernas e favorecem a for¢a. Enquanto
treinam a vista e o ouvir, pdem sob seu jugo todos os outros sentidos. Rousseau estabelece uma
espécie de hierarquia dos sentidos que tém o tato como o mais completo, pois pode ser sozinho
um guia seguro quanto a orientacao da crianca. Aliado a vista e ao ouvido, permite ao homem
a possibilidade de concentrar ao seu redor operagdes que lhe dao senso de seguranga e
estabilidade. Também os trés sentidos ddo firmeza ao corpo, clareza e discernimento.

Experiéncias noturnas'® capacitam Emilio para treinar a visio, o ouvido e o tato, a diferenciar

100 Nas Confissoes, Rousseau conta em detalhes uma experiéncia noturna a que foi submetido quando de sua
estadia na casa do sr. Lambercier, que, como castigo designa a Rousseau que va a igreja, que esta totalmente no
escuro, para que pegue uma biblia. A principio, titubeia, mas, para se mostrar destemido e ultrapassar os obstaculos
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as deformidades, o falso e o verdadeiro quando ndo hé luz; a desfazer ilusdes. A principio, tudo
isso pode parecer absurdo, mas da resultado.

A visdo, por ser o 6rgdo mais abrangente, enxerga varias coisas a0 mesmo tempo, mas
precisa de exercicios que a torne um 6rgao de precisao naquilo que lhe afeta. Ver tudo ndo ¢
ver bem. Como ¢ a vista que auxilia o espirito a bem julgar, é preciso muito tempo até que
aprenda a ver e ndo apenas olhar. Outro exercicio pratico a visdo ¢ o desenho, pois ajuda a
desenvolver com precisao o trago do objeto, entre outros beneficios, incluindo a imitagao dos
objetos mesmo pelo desenho.

O olfato esta para o paladar assim como a vista estd para o tato. Contudo, enquanto o
paladar ¢ um dos sentidos que mais nos afetam, o olfato ¢ o sentido da imaginagdo
principalmente em uma idade mais avancada, tendo o seu maior trago no amor. Os sentidos,
com relagdo a crianga e a0 homem adulto sdo quase todos iguais, o que os diferencia sao a forca
viril e o raciocinio, j& que o gosto, a visdo, o entendimento (no sentido de entender o que ¢ um
objeto) e o olfato s@o iguais para o homem e a crianca, segundo Rousseau.

Quando Claparede (1905) diz que Rousseau inventou, no sentido de criar, a ciéncia
da infancia, ¢ também sobre essas especificidades que o confirmam e que aqueles que se
debrucaram sobre o tema ndo avancaram demasiado como se vé€ no Emilio. Esses pequenos
detalhes demonstram o cuidado com que Rousseau aborda a questdo do corpo da crianca em
relagdo a0 mundo das coisas. E essa transformagdo de tratar a crianga como crianga que atesta
uma ciéncia que assegurara aos pedagogos a riqueza do pensamento de Rousseau reunido na

obra. Segundo Claparede (1905, p. 392),

Ele ¢ certamente o primeiro que se preocupou da questdo do porqué da infancia, e ele
mesmo da uma resposta to satisfatoria das que dificilmente hoje se desenvolve,
precisa, gracas as luzes novas da ciéncia contemporinea, o esbogo que, na
extraordindria intui¢do do génio, ele tinha tragado de maos segura'®!.

Dentro da perspectiva da ciéncia, para ele, Rousseau diferencia dois aspectos
inseparaveis do organismo da crianga: a estrutura e a funcdo. Como trata a crianga do ponto de
vista de um organismo vivo, principalmente no Livro Um, para Claparéde (1905), por outro
lado, a estrutura remete ao todo do corpo, ou seja, & composicao por seus 6rgaos, sobre os quais

¢ preciso ensinar a crianca usufruir deles. Isso Rousseau ensina por seu método, ao pequeno

fantasmagoricos do escuro, a atravessa com rapidez e cumpre o mandado, ato que para ele significou uma li¢ao e
muita coragem.

1017] est certainement le premier qu’ ait préoccupé la question du pourquoi de I’enfance, et il en a méme donné
une réponse si satisfaisante que celles que 1’on propose aujourd’hui ne font guére que développer, préciser, grace
aux lumieres nouvelles de la science contemporaine, I’esquisse que, dans une extraordinaire intuition de génie, il
avait tracée d’ une main si stire.
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aprendiz. A funcdo diz respeito aos aspectos da formacdo das estruturas corporais, ou seja, ao
mesmo tempo em que temos a estrutura da visdo, temos a fung¢ao da vista, que ¢ ver. Isso nos
remete a Comenius quando afirmou em um de seus principios, 0 nono, para ser mais preciso,

que “a natureza sé produz aquilo cujo uso logo se manifesta”.

A crianca, como tal, enquanto criaca torna-se interessante. Nao ¢ mais, como
acreditamos, o ser imperfeito, incompleto, que ele age para completar antes o
modelo fornecido pelo homem adulto. O ponto de vista muda completamente: a
crianga tem também uma vida dela; sua vida. Essa vida, ela tem direito de vivé-la e
vivé-la feliz. Como vemos ai longe da concepgdo comum. (CLAPAREDE, 1905, p.
394)102,

Entdo, ir contra a natureza ¢ também em Rousseau ndo observar as funcdes e
funcionalidade de cada 6rgao de seu corpo e seu desenvolvimento psicomotor. Fica claro que
se a crianga dispde de seu corpo, o preceptor deve ensinar-lhe a fazer bom uso dele, desde que
ndo sejam seus desejos multiplicados, ja que desejos exacerbados sdo sindnimos de fraqueza.

Lembremos que no homem natural ha esse equilibrio entre as forgas e os desejos.

Com sua forga desenvolve-se o conhecimento que as pde em estado de dirigi-la. E
nesse segundo periodo que comega propriamente a vida do individuo; € entdo que a
crianca toma consciéncia de si mesma. A memoria projeta o sentimento de sua
identidade em todos os momentos de sua existéncia; ela torna-se verdadeiramente
uma, € mesma, € por conseguinte ja capaz de felicidade ou de miséria. (ROUSSEAU,
1995, p. 60).

O Primeiro e o Segundo Livros sdo os que congregam melhor a educagdo do Emilio
até seus doze anos, onde se tem o desenrolar de uma antropologia relacional e a pedagogia do
cuidado. E a educagdo da natureza que Rousseau também denomina de negativa e é a que mais
esta proxima da ideia do homem natural do Segundo Discurso. Abrange os cuidados com o
corpo, a educagdo nutriz e a educacdo dos o6rgdos dos sentidos, além de suas habilidades
especificas, que lThe ddo a conservagdo e a consciéncia de si. E o tempo da liberdade de ser
crianca, da liberdade de ndo possuir os vinculos € os compromissos sociais; a responsabilidade

volta-se apenas para si mesmo:

Em crescendo, adquirimos forga, tornamo-nos menos inquietos, menos tropegos,
fechamo-nos mais em ndés mesmos. A alma e o corpo pdem-se, por assim dizer, em
equilibrio e a natureza ndo nos pede mais do que o movimento necessario a nossa
conservacdo. Mas o desejo de mandar ndo se extingue com a necessidade que o fez
surgir; o dominio desperta e satisfaz o amor proprio e o habito o fortalece. Assim a
fantasia sucede a necessidade, assim comecam a arraigar-se se 0s preconceitos da
opinido. (ROUSSEAU, 1995, p. 49).

1021 enfant, comme tel, en tant qu’ enfant, devient intéressant. Il n’ est plus, comme on croyoait, |’ étre imparfait,
incomplet, qu’ il s’agissait de perfectionner et de compléter d” aprés le modele fourni par ’homme adulte. Le point
de vue change complétement: I’enfant a aussi une vie a lui, il a sa vie. Cette vie, il a droit a la vivre, a la vivre
heureux. Comme nous voila loin de la conception commune.
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Entdo, se esse limite ndo for abalado, ele aprenderd a reconhecer que as coisas impdem
seus proprios limites, pois, como acertadamente diz o filésofo, as necessidades sdo, muitas
vezes, invengdes nossas, sendo, por isso mesmo, muitas vezes incentivada, imaginadas, levando
ao sofrimento desnecessario do individuo, que o preceptor quer reduzir. Somente os sofrimentos
inevitaveis sdo aceitdveis para uma maior felicidade humana, dor, sofrimento, enfermidades,
adversidade. Dai a prerrogativa de que a educagdo possibilite a crianga que suas necessidades
nunca sejam maiores do que suas forgas. A perda de tempo, o freio as paixdes € a imaginagao

competem para que isso seja evitado.

Aquele cuja forca ultrapassa as necessidades, inseto ou verme, ¢ um ser forte; aquele
cujas necessidades ultrapassam a forga, elefante ou ledo, conquistador ou herdi — ou
um deus — é um ser fraco [...]. O homem ¢é muito forte quando se contenta com ser o
que é; ¢ muito fraco quando quer erguer-se acima da humanidade. (ROUSSEAU,
1995, p. 63).

Dito de outro modo, Emilio sera forte ndo porque tem muita forca em seus membros,
mas porque suas necessidades sdo as suficientes para a sua condi¢do nessa etapa, assim como
a propria natureza nos orienta; porque consegue lidar com as adversidades da condi¢do humana.
Como destaca, a natureza faz tudo da melhor maneira possivel e ndo seria diferente em relacao
ao homem. A natureza, diz Rousseau, so lhe da de imediato os desejos necessarios a sua
conservagdo, e as faculdades suficientes para os satisfazer. Em cada fase, a natureza institui as
forcas conforme as necessidades e os desejos, cabendo ao preceptor contrabalancga-los para que
o aprendiz compreenda que ha sob sua condicio alguns limites. E sobretudo esse equilibrio o
barco que o preceptor deve comandar até que o Emilio seja homem feito. Percebemos a seguir
que Rousseau a compara como se estivesse com doze anos, em um estado primitivo, por tudo

que lhe ocorre até entdo.

E somente em um estado primitivo que o equilibrio do poder e do desejo se encontra
e que o homem nao ¢ infeliz, pois, logo que suas faculdades virtuais se pdem em agao,
a imaginacdo, a mais ativa de todas, desperta e se coloca a frente delas;

Ao contrario, quanto mais o homem permanece perto de sua condi¢@o natural, mais a
diferenca de suas faculdades com seus desejos se faz pequena e menos, por
conseguinte, ele se acha longe de ser feliz. Ele ndo ¢ nunca menos miseravel do que
quando parece desprovido de tudo; pois a miséria ndo consiste na privagao das coisas
e sim na necessidade que delas se faz sentir. (ROUSSEAU, 1995, p. 62-63).

Rousseau se empenha em fazer com que o leitor enxergue isto: que o preceptor estd no
comando para que essa ordem seja mantida em seu aluno, a0 mesmo tempo em que se contrapoe
ao amadurecimento precoce ao qual as criangas eram geralmente submetidas, sem serem
ensinadas sobre os limites e as possibilidades da condi¢do humana. Ao apontar um caminho
inverso que leve o Emilio ou qualquer crianca que se queira a olhar para si, se conhecer e aceitar

seus limites, os limites que as coisas existentes nos impdem nao significa ser por isso limitado
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ou infeliz. Pelo contrario, quanto mais mantiver sua originalidade natural, mais sera feliz
consigo mesmo, numa espécie de harmonia, como naquele sentido em que Platdo previa a
harmonia do universo e a harmonia do individuo consigo mesmo.

A imagem da citagdo seguinte ¢ bem elucidativa quanto a imagem do equilibrio e da

harmonia para o aprendiz,

Todos os animais tém exatamente as qualidades necessarias para se conservarem. S
0 homem as tem supérfluas. Nao é estranho que esse supérfluo seja o instrumento de
sua desgraca? Em qualquer lugar, os bragos valem mais do que sua subsisténcia. Se
ele fosse bastante inteligente para aceitar por nada esse supérfluo, sempre teria o
necessario porque nunca teria nada de mais.

E a forca de trabalhar para aumentar nossa felicidade que a transformamos em miséria.
Todo homem que s6 quisesse viver, viveria feliz; conseguintemente seria bom, pois
que vantagem seria em ser mau? (ROUSSEAU, 1995, p. 63-64).

Quando Rousseau diz que quer que o Emilio seja humano e o seja em todas as situagdes
sociais, em todas as idades, em tudo que ndo seja estranho ao homem, pois nao ha nenhuma
sabedoria fora da humanidade, é um ensinamento a todos os homens. “Vive de acordo com a
sua natureza, s€ paciente e expulsa os médicos”, aconselha Rousseau em tom estoicista.

O homem verdadeiramente livre — o bem maior de que dispde — € aquele que domina
a si mesmo; livre quando quer, quando pode e faz o que lhe apraz. Logo, a liberdade sendo o
maior de todos os bem doados aos homens, deve, dessa maneira, ser aplicada a infancia em sua
plenitude e da qual todas as regras da educagdo devem decorrer.

A liberdade na infancia ¢ uma das maiores bandeiras do pensamento antropedagdgico
em Rousseau, deplorando toda uma tradicao que aprisionava a crianga desde o seu nascimento
as vestes, depois ao poder de outrem, a uma escola e, por ultimo, as amarras sociais. Rousseau
deflagra isso, pois quer que a crianga seja livre; aprende sobre a liberdade exercendo-a em seu

agir.

Observai a natureza e segui o caminho que ela vos indica. Ela exercita continuamente
as criangas; ela enrijece seu temperamento mediante toda espécie de experiéncias; ela
ensina-lhes desde cedo o que € pena e dor [...]. Quase toda a primeira infancia ¢ doenga
e perigo: metade das criangas que nascem morre antes dos oito anos. Passando pelas
provacdes, a crianca adquire forgas; e desde logo que pode usar a vida, mais seguro
se torna o principio dela. (ROUSSEAU, 1995, p. 20).

Nessa perspectiva, a educagao negativa ¢ um modo de liberdade também, pois consiste
em nada ensinar de conteudos especulativos, de moral e de verbal, ou seja, ligado ao
convencional, porque a crianga nao tem capacidade de processar e proceder de acordo com os
costumes instituidos; pde-na livre da convencionalidade instituida e a cerca para que possamos
apreendé-la no que ela é. A educacdo negativa empreendida no referido intervalo de tempo ¢

aquela que, em primeiro lugar, empenha cuidados oriundos da mae, perpassando pela
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alimentagdo, protecdo, higiene e vestimentas. Esses cuidados favorecem os primeiros
movimentos de liberdade para o corpo e os membros do bebé e da crianga pequena. Depois
seguem os cuidados mais externos geridos pelo preceptor para que a crianga se acostume
consigo mesma, aprenda a se conhecer, a ter autonomia e liberdade sobre sua realidade. Tudo

isso € o que asseguram as quatro maximas referidas do Primeiro Livro.

O homem! Encerra tua existéncia dentro de ti mesmo e no sera mais miseravel. Fica
no lugar que a natureza te designa na cadeia dos seres, nada podera arrancar-te dele;
ndo te revoltes contra a dura lei da necessidade e ndo esgotes, querendo resistir-lhe,
forcas que o céu ndo te deu para prolongar tua existéncia e sim tdo somente, para
conserva-la como lhe agrada e enquanto lhe agrada. Tua liberdade, teu poder s6 vao
tdo longe quanto tuas forgas naturais. E ndo além; tudo mais ndo passa de escravidao;
ilusdo, prestigio. (ROUSSEAU, 1995, p. 66).

Assim, na perspectiva da antropologia pedagdgica, devemos considerar a educagao
negativa como um de seus pilares, pois envolve os cuidados com o corpo € com a mente na
medida em que o corpo pode amadurecer e se fortalecer pelo uso de seus membros, de sua forga.
Esse amadurecimento ocorre através de experiéncias praticas que o permita agir, movimentar-
se, adaptar-se. Enquanto assim for direcionado, as faculdades — todas ja presentes em sua alma
de forma virtual — mantém-no no raio de sua existéncia imediata. E importante que essas
faculdades (memoria, razdo e imaginac¢do) ndo sejam agitadas antes da hora, porque a ordem
da natureza se manifestara. Podemos ver que ha um paralelo entre a perfectibilidade, faculdade
virtual que no homem primitivo o retira de sua animalidade, pondo-o no processo de civilidade
tanto para o bem quanto para o mal, e a imaginagdo, faculdade virtual na crianca que pode
retira-la de si e ser causa de seus maiores males.

Memoria e imaginagdo fazem parte do desenvolvimento da crianca, mas, se forcadas
antecipam uma maturidade precoce para lidar com fatos, ideias, conceitos abstratos com os
quais a crianga nao esta apta, porque so dispde da razdo sensitiva, que € sensorial e imagética.
A razdo que surge depois ndo estd pronta ainda, embora forgar a imagina¢ao e a memoria fazia
parte do ensino tradicional. A pedagogia corrente era adepta das ideias de Locke, por isso
insistiam na ideia de que a crianga tinha memoria verdadeira, por conseguinte, capaz de
raciocinio e de aprender com facilidade. Rousseau quebra esse paradigma ao mostrar que a
memoria, aliada a imaginacdo excitadas, ¢ a causa dos males que podem advir precocemente
nessa idade, afirmando que as criancas pensam por imagens ¢ formam pensamentos imagéticos,
uma vez que seu cérebro ainda esta liso (teoria inatista de Locke) e funciona a maneira de um
espelho, o qual reflete o que esta a sua frente, mas nao fixa.

Somente mais tarde, apds aprender a fazer bom uso de todos os sentidos, é que a razao

intelectiva se transforma para lidar com as imagens outrora refletidas. Essas imagens se



171

transformardo em ideias complexas por meio de relagdes, comparagdes e reflexdes, sendo que
somente a razdo pode proporcionar esse tipo de raciocinio. Por enquanto, ¢ a razao sensitiva,

ou seja, a que ver, toca e sente, que impera em todos os aspectos da vida da crianca. Para tanto:

Tratai vosso aluno segundo a idade. Colocai-o antes de tudo em seu lugar e que neste
o conserveis de modo a que ndo possa sair dele. Entdo, antes de saber o que seja
sabedoria, ja porda em pratica a mais importante licdo dela. Nao lhe ordeneis nunca
nada, absolutamente nada. Nao lhe deixeis sequer imaginar que pretendeis ter
autoridade sobre ele. Que ele saiba apenas que € fraco e que sois forte; que, em virtude
de sua posi¢do e da vossa, ele se acha necessariamente a vossa mercé€; que ele o saiba,
que o aprenda, que o sinta; que sinta desde cedo sobre sua cabeca altiva o jugo que a
natureza impde ao homem, o pesado jugo da necessidade, ao qual deve dobrar-se todo
ser feito; que veja essa necessidade nas coisas, nunca no capricho dos homens; que o
freio que o segure seja a forca e ndo a autoridade. (ROUSSEAU, 1995, p. 76-77).

Ainda na esteira da educagdo negativa, ha a questdo do habito, visto por Rousseau
como algo prejudicial tanto na educagao tradicional quanto na educacao da natureza, por isso
adverte que Emilio nio adquirira habito algum. Contudo, sabemos, ¢ um ato retérico'®?
Rousseau afirmar isso. Significa que a educacdo negativa funciona como uma protegao a
crianca contra a racionalidade precoce; a sociedade corrompida, fazendo com que floresga no
pequeno aprendiz, homem da natureza, outros habitos ditos saudaveis, evitando a mente do erro
e o corpo dos vicios. A educagdo negativa faz florescer os sentimentos naturais de piedade e
amor de si — fruto de nossas paixdes — para que nao sejam adquiridos outros caminhos que nao
0s que a natureza determina, bem como a educagao da sensibilidade, além da comprovagao de

que a bondade no coragdao humano ¢ fato, que tudo aquilo que macule essa bondade ¢ corrupgao.

Ponhamos como méxima incontestavel que os primeiros movimentos da natureza sao
sempre retos: nao existe perversidade no coracdo humano; ndo se encontra neste
nenhum sé vicio que ndo se possa dizer como e por onde entrou. A Unica paixao
natural do homem ¢é o amor de si mesmo, ou o amor-préprio tomando num sentido
amplo. Esse amor-proprio em si, ou relativamente a nos, ¢ bom e 1til; e como ndo tem
relacdo necessaria com outrem, ¢, deste ponto de vista, naturalmente indiferente; s6
se torna bom ou mau pelas aplica¢des que dele se fazem ou pelas relagdes que se lhe
ddo. Até o guia do amor-proprio, que € a razao, possa nascer, importa que uma crianga
ndo faga nada porque ¢ vista ou ouvida, nada em suma em relag@o aos outros, mas
tdo-somente o que a natureza dela exige; e entdo ela s6 fara o bem. (ROUSSEAU,
1995, p. 78).

Essa méaxima incontestavel que Rousseau destaca ¢ como um o4sis na seara de toda a

infancia do menino, pois atesta a bondade original do homem, a bondade que a crianga ficticia

103 No livro “A Retdrica de Rousseau e outros ensaios”, (2008), Franklin de Mattos, ressalta aquilo que Bento
Prado Junior havia destacado sobre o tom retorico nos escritos de Jean-Jacques Rousseau. E reitera: “a retorica ¢
aquilo que unifica a obra de Roussecau como um todo. Enquanto no discurso da Filosofia o progresso do
conhecimento e o brilho do universal supostamente apagam as personalidades daquele que fala e daquele que
executa, para Rousseau cada obra se ordena tendo em vista um auditorio especifico, preservando as identidades
do ouvinte e do retor.” Porquanto, “os limites da historia sdo, assim, indissociaveis dos limites da lingua: entre
um polo e outro desfilam as multiplas maneiras de articular linguagem e poder, cada qual gerando um grau
particular de poder de linguagem, que define por sua vez um auditdrio especifico.” (MATTOS, 2008, p. 17).
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manifesta. Também podemos supor que se estivera presente em algum momento da existéncia
humana, esse momento sé pode ter sido na infdncia. Podemos compreender que aqui esta a
antropologia filosofico-pedagogica atinge seu apice, naquilo que ha de mais genético, original,
a crianca.

Assim, se a crianga ¢ ensinada a dar conta de si, de sua existéncia, reconhecendo em
si a humanidade, a necessidade, a liberdade, reconhecera mais tarde, em cada homem, a
humanidade que também carrega, conforme ¢ corroborado nos livros seguintes. A educagdo
negativa educa as faculdades, os sentidos, as paixdes € os sentimentos porque transforma o bebé
fragil dos primeiros meses de vida em uma crianga autdbnoma, livre, segura, razoavel; atesta,

outrossim, que a antropologia pedagogica atinge seu fim.

3.4 Pensar o homem, pensar a educacio: o que Rousseau propoe?

Na esteira do que denomina homens de letras e homens do mundo, Boto (2017) destaca
que estava em xeque a sociabilidade, cuja educacdo era chave para tal. Além do projeto
iluminista para esclarecimento do povo, todos estao de acordo com o fato de que a reforma deve
iniciar pela educagdo, principalmente das criangas. No entanto, diferente dos philosophes, os
homens de letras propdem uma reforma mais radical, porque comega com a educagdo infantil
e se estende as instituigdes. SO assim haveria uma transformacao social e pessoal do individuo;
o individuo esclarecido €, em outras palavras, um individuo letrado, educado. Por isso, essa
reforma social em Rousseau implicou ir as origens da humanidade, prefigurado no homem
primitivo (mesmo que hipoteticamente), e atualizar suas prerrogativas numa crianga imaginaria,
0 que pressupde uma revolucdo lundtica — para alguns, mas muito coerente e factivel, dadas as
condigdes soOcio-histéricas. Sdo propostas de reformulacdo da estrutura social presentes e
complementares nas duas obras de que estamos tratando aqui, o Segundo Discurso e Emilio.

Assim,

Revisitar as ideias pedagdgicas de Rousseau do Emilio requerera, sob qualquer
hipdtese, refletir sobre a concepcao de Rousseau acerca do estado de natureza, ja que
a constituicdo da crianga ¢ analoga ao mesmo conceito. Os atributos da crianca sdo,
para o autor, aqueles supostamente constitutivos do homem do estado de natureza.
(BOTO, 2017. p. 184).

Mas era preciso separar e compreender o que ¢ o homem antes da civilizagao e depois
dela, entretanto, falavam do homem natural e descreviam um homem civil, denuncia o filésofo
de Genebra; falam da crianga, mas ndo enxergam sua especificidade. Assim, Rousseau parece

até mesmo reordenar as ideias no Século das Luzes. Essa razdo ¢ possivel de ser observada na
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posicdo de Rousseau mediante o seu século, assim como em suas obras. Nisso, ndo ha
contradi¢do.

Assim, ao atacar a sociedade corrompida do século XVIII, como ja deixou claro em
seu Primeiro Discurso, Rousseau vai ao cerne do que a tornou assim e encontra em todas as
épocas sempre o mesmo principio: o homem; ele degenera as institui¢des e instala um mal
quase irreversivel ao se deixar corromper pelo luxo, pela ciéncia'® (saber, conhecimento), pela
vaidade, pelas artes. Rousseau ¢ categdrico, o homem ¢ o responsavel pela corrupgao das
institui¢des, pela corrupcao dos costumes, pela sua propria degeneracdo moral, diagnostico
muito bem tragado pelo genebrino nessa sua primeira obra de renome.

Desde o Primeiro Discurso, que o consagrou ao mundo das Letras, o fildsofo diz que
ndo ¢ mais possivel uma reversao dos males a altura do desenvolvimento que as sociedades
humanas alcangaram. Apesar do otimismo do século com o progresso, Rousseau cré num
antiprogresso, mas propde que somente pela educacdo seria possivel um melhoramento dos
costumes que se refletiria na sociedade'® de modo geral, ji que os colégios camuflam!' a
virtude em detrimento dos talentos, ndo mais possibilitando ser o que se €, mas aparentando, se
possivel, todos os talentos e virtudes que ndo se possui verdadeiramente.

Entdo, se a cultura abafa a natureza humana e a educacgdo refor¢a as aparéncias da
virtude, tese do Primeiro Discurso, s6 repensando a educagdo em outros parametros poderia
reverter parte desse mal. A referéncia a educag¢do de forma critica ja ¢ marcante desde a sua

primeira obra circunstancial:

104 Recordemos aqui um dos pontos a que Rousseau fora duramente refutado apds seu Primeiro Discurso, a ciéncia.
Numa das respostas dadas por Rousseau as objecdes dirigidas ao seu Discurso (num total de cinco respostas em
forma de Cartas, mais o prefacio de Narciso). Na Carta ao Rei da Polonia, Duque de Lorena, torna a afirmar que
ndo ¢ a ciéncia em si sua critica, mas, ao mal uso que se faz dela. Assim diz: “A ciéncia ¢ muito boa em si mesma,
eis o que ¢ evidente, e seria preciso ter renunciado ao bom senso para dizer o contrario. O autor de todas as coisas
[Deus] ¢ a fonte da verdade; tudo conhecer ¢ um de seus atributos divinos; adquirir conhecimentos e espalhar luzes
equivale, pois, a participar, de certo modo, da inteligéncia suprema.” Logo, “posto que as ciéncias fazem mais mal
do que bem a sociedade, seria desejavel que os homens se dedicassem a ela com menos ardor.” (ROUSSEAU,
1978, P. 376).

105 <A sociedade civilizada desenvolvendo sempre mais sua oposi¢do a natureza, obscurece a realidade imediata
das consciéncias: a perda da transparéncia original vai de par com a alienagdo nas coisas materiais”.
(STAROBINSKI, 1991, p. 36).

196 Na Carta ao Padre Raynal, mais uma das respostas objecionais ao seu Discurso sobre as ciéncias e artes, reitera
acerca das aparéncias que os colégios reforcam a juventude. Raynal se mostra escandalizado pela forma com que
o genebrino falara de maneira negativa da educacdo escolar. “Ele me parece sobretudo escandalizado com a
maneira porque falei da educag@o dos colégios. Comunica-me que ai se ensina aos mogos ndo sei quantas coisas
belas, que poderdo ser de muito auxilio para a sua distragdo quando crescerem, mas confesso ndo perceber quais
as suas relagdes com os deveres dos cidadaos, aos quais se deve comegar por instruir. ‘Perguntamo-nos geralmente:
Sabera grego ou latim? Escreve em verso ou em prosa? Mas o que importa ¢ saber se tornou melhor ou mais
prudente, eis o que fica em duvida. Aludindo a alguém que passa, gritai a nosso povo: Oh! Que homem sabio! ¢ a
respeito de outro: Oh! Que bom homem! — ndo deixara de dirigir os olhos e o respeito para o primeiro. Deveria
aparecer um terceiro gritando: Oh! Cabecas-duras!’” (ROUSSEAU, 1978. p. 368).
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Ja desde os primeiros anos, uma educagao isenta orna nosso espirito e corrompe nosso
julgamento. Vejo em todos os lugares ¢ estabelecimentos imensos onde a alto preco
se educa a juventude para aprender todas as coisas, exceto seus deveres. Vossos filhos
ignoram a propria lingua, mas falardo outras que em lugar algum se usam; saberdo
compor versos que dificilmente compreenderdo sem saber distinguir o erro da
verdade, possuirdo a arte de torna-los ambos irreconheciveis aos outros, gracas a
argumentos perniciosos;, mas ndo sabera que sdo as palavras magnanimidade,
equidade, temperanga, humanidade e coragem. (ROUSSEAU, 1978, p. 347).

Rousseau considera esse o feito o mais grave da educacdo de sua época, pois ndo
ensinavam aos jovens seus deveres de homem, mas apenas a formagao cidada, a formagao para
ocupar seu lugar no estrato social. No Emilio, reitera a dificuldade em se mudar a visao sobre
a educagdo quando todos ja tém seus destinos tragados na sociedade, incutindo nos jovens um

futuro incerto ao sacrificio de sua felicidade e liberdade presente, como destaca:

Na ordem social, em que todos os lugares estdo marcados, cada um deve ser educado
para o seu. Se um individuo formado para o seu, dele sai, para nada mais serve. A
educagdo s6 ¢ util na medida em que sua carreira acorde com a vocagao dos pais; em
qualquer outro caso ela é nociva ao aluno nem que seja apenas em virtude dos
preconceitos que lhe da. (ROUSSEAU, 1995, p. 15).

A critica de Rousseau ¢ veemente sobre o papel que a educagdo tinha, em formar os
jovens para o trabalho, levando em consideracdo os papéis e fungdes sociais, mas sem a
preocupacdo da vocagdo de cada um, muito menos sobre a sua felicidade ou ndo; formavam
homens para o trabalho, mas ndo o formavam para si, para a sua felicidade, tolhiam-lhe a
liberdade de serem inclusive homens. Havia sempre a cobranga para ser e exercer uma funcao
na sociedade do trabalho, subjugando o homem de si mesmo. Foi o que Rousseau chamou as
amarras, correntes, porque o homem estava sempre preso a algo, menos a si mesmo. A maxima
do Contrato Social (1762), reitera isso, que nascemos livre e por todos os lados estamos atados

a ferros. E questiona:

Que pensar entdo dessa educagdo barbara que sacrifica o presente a um futuro incerto
que cumula a crianga de cadeias de toda espécie e comega por torna-las miseravel a
fim de preparar-lhe, ao longe, ndo sei que pretensa felicidade de que provavelmente
ndo gozara nunca? Ainda que supusesse essa educacdo razoavel em seu objetivo,
como ver sem indignagdo pobres desgragados condenados a trabalhos continuos,
como forgados, sem ter certeza de que tantos cuidados lhes serdo uteis algum dia!
(ROUSSEAU, 1995, p. 60).

A educagdo, segundo Rousseau, nao deveria priorizar que a crianga estivesse sendo
educada para ter uma mera profissdo, um lugar ndo na ordem social, mas sim na ordem do
mundo, que a crianga fosse reconhecida como tal e respeitada em sua particularidade e limitagdes
cognitivas e psicomotoras. Nesse sentido, a contraproposta rousseauniana era a educagao
humana, a educagdo negativa, desenvolvida mediante um método da liberdade bem regrada e

administrada pelo preceptor para a sua crianga ainda que ficcional. Embora a vida o chame para
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o dever, a natureza o convocava a sua primitiva vocacao: o estado de ser homem. Diferente da
educacdo para a posicao social, Rousseau propunha a educagdo para Emilio tornar-se homem,
antecedendo tudo o que venha a se suceder a isso, ou seja, antes de ser considerado um membro
do corpo politico, o cidadao. Convém ser crianga e gozar de sé-lo antes de vir a exercer um
trabalho, uma funcao social; convém lidar e compreender a condi¢cdo humana.

Ao tratar do homem ficcional no estado de natureza, homem primitivo e crianga
imaginaria, portanto, duas fic¢des, estava em favor de uma pedagogia que preconizava
principalmente a educacdo humanista, que a crianga, como o homem primitivo, possui uma
pureza de ser e uma liberdade de existir. Ambos isentos dos vinculos sociais, dispunham de
faculdades virtuais que um dia o colocariam em movimento. Ambas as fic¢des estavam em favor
de conceitos explicativos tanto da antropologia rousseauista quanto de uma pedagogia que
preconizava principalmente a educagao humanista da crianga até os doze anos. Foi essa a
principal propositura do Emilio enquanto tratado de educagdo. Ao invés de somente criticar a
educagdo existente, ofereceu a sua como possivel saida para a reforma educacional social e
politica.

A escola deveria se livrar dos jesuitas e escolasticos, pois seus métodos ja se mostravam
ultrapassados, era preciso libertar as criangas do jugo religioso do ensino, da imposi¢ao do saber
conteudista as criangas e jovens, sem ter plena no¢do do que seria na pratica aprender linguas
que ndo a sua, mesmo quando mal sabiam falar e compreender o significado das coisas.
Imaginemos uma crianga de seis, sete anos aprendendo o grego e o latim ao mesmo tempo em
que esta se alfabetizando e aprendendo a sua lingua materna? Resta, enfim, diz Rousseau, a
educacdo doméstica ou a educagdo da natureza.

Pelo método empreendido por Jean-Jacques, outra efetividade sua foi considerar o
temperamento, a particularidade que cada crianga apresenta para obter €xito em seu processo
educativo, causa precipua do individualismo do periodo. “Cada espirito tem sua forma prépria
segundo a qual precisa ser governado e o éxito depende de ser governado por essa forma e ndo
por outra” (ROUSSEAU, 1995, p. 80).

Dessa forma, ndo € tanto uma crianga ficticia que esta em evidéncia, mas sua formula
educativa por ser mais abrangente, pois trata da educagdao em geral e em particular. O Emilio €
apenas uma peca para a aplicagdo dos exemplos da educagdo negativa ao homem da natureza;
ndo ¢ a crianga histdrica, real, como observa Carlota Boto (2002), mas a crianga prototipo. O
que ha de comum ¢ a crianca conceito, que, ficticia ou real, precisa ser educada, instruida,
orientada, pois ambas carregam consigo o preceito da Humanidade. Nao ha, por essa razao, em

Rousseau, um rigor histdrico ao tratar de certas categorias que aborda, embora as categorias
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toquem, por vezes, a realidade. Para Boto (2002, p. 347), por outro lado, “Emilio ¢ alegoria
para reflexdo sobre o ato de educar as criangas. Nao tem historia; mas, por ocupar-se da virtude,
tem compromisso com alguma verdade: verdade da esséncia; verdade universal; verdade
contida na acepg¢ao primeira da condicao de Humanidade™.

Outro conceito da educagdo propositiva de Rousseau ¢ a liberdade, cujo leque ¢ bem

mais abrangente do que apenas o bom regramento empreendido pelo preceptor.

Assim, a educacdo do Emilio — ao contrario do que postulou uma educagao de cariz
exclusivamente pedagdgico — ndo pretende inscrever-se nas esséncias de um modelo
infalivel. Nao desejava produzir um modelo de como bem educar. Nao pretendia,
portanto, edificar método prescritivo sobre como proceder a uma educacdo eficaz.
Nao suponha ser, tampouco, uma educagdo em liberdade. Seria mais provavelmente,
um educar da liberdade; ou para a liberdade. (BOTO, 2002, p. 345).

Por fim, ¢ a aproximag¢do do homem do estado de natureza com a crianga ficcional que
dao a possibilidade de se repensar a forma como a educacao ¢ aplicada as criangas para que seja
possivel pensar na prdopria crianca como a porta-estandarte de algo novo na pedagogia
iluminista, na antropologia filosofica de tendéncia pedagdgica, em uma sociedade ndo
completamente corrompida pelas instituigdes. E uma espécie de redengdo, almejada desde o
Primeiro Discurso. Com o Emilio recebe mais uma pega-chave com a proposta da educacao de
uma crianga retirada dos meios institucionais para ser educada no campo € por um preceptor, o
desfecho sera completado com o Contrato Social, do qual ndo nos ateremos aqui.

A forma de educar e submeter seu aprendiz as experiéncias da vida e as intempéries
que a condi¢do humana subjuga pela necessidade foi a maneira de mostrar que a humanidade,
em suas origens, € boa no sentido de ser pura e ignorante da existéncia de valores de moralidade,
nem imagina o que seria vinculos sociais (fatos comprovados pela descricdo do homem original
em estado de natureza e da crianca ficticia), nem marcas do mal, nem corrup¢do, pois nao
conhece vicios. Todas sdo aquisi¢cdes dos processos que o homem selvagem teve de passar. As
evolugdes e transformacgdes tanto psiquicas quanto naturais e culturais resultam na dominagao e
no surgimento de males como a propriedade privada, a distingdo entre ricos € pobres, na
desigualdade de condi¢des, base da desigualdade politica.

A crianga também passa por essas evolugdes ao se afastar dos costumes — como fica
demonstrado com as fases de vida do Emilio até seus vinte e cinco anos. Logo, a proposta de
Rousseau para reformular os costumes incluia a reformulacdo da educagao, pois esta, ao se
direcionar propriamente para as criangas, implicaria no grande desejo de Rousseau. Esse desejo

sO pode ser atingido porque seu Emilio ou Da Educagdo traz essa centelha de esperanca.
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3.5 O Emilio como construcio antropologica e pedagdgica: o experimento rousseauniano

E necessario retomar este Gltimo topico com o que Claparéde (1905) expressou no
final de seu artigo ao citar uma frase dita por Tolstoi sobre Rousseau: “Rousseau ne vieillit
pas”. Em traducdo livre: Rousseau ndo envelhece nunca. De fato, ¢ uma afirmacdo bastante
atual, mais ainda quando vemos novas descobertas sobre o legado filosofico-literdrio de Jean-
Jacques Rousseau. Claparede (1905) complementa essa frase acrescentando que Rousseau
“rejuvenesce” o pensar sobre o legado da infancia. Ja se passaram quase quatro séculos desde
que o jovem genebrino se langou ao mundo das letras para deixar seu rico legado na histéria
das ideias filos6ficas impossiveis de serem ignoradas até hoje.

Claparéde (1905) diz em outro momento que cada nova geragao que descobre o
pensamento desse filosofo o atualiza. Também Starobinski (1991) advertiu para a mesma
atitude, a de que devemos encontrar as lacunas no pensamento do filésofo e preenché-las ao
nosso modo. Para Pierre Burgelin (1969), do Primeiro Discurso a ultima Caminhada
(referindo-se aos Devaneios), o tema que Rousseau perseguiu sempre foi 0 mesmo: “comment
I’homme se fait et se défait-i1?”” (Como o homem se fez e se desfez?). E mais, que, entre todas
as obras, Emilio ou Da Educag¢do ¢ a mais completa pelo seu contetudo e pela sua influéncia,
mostrando-se ainda hoje como uma das obra-chave do nosso século. (BURGELIN, 1969).

Do Primeiro ao Quinto Livro da obra, acompanhamos do nascimento da crianga a sua
fase adulta, quando completa vinte e cinco anos, ocasido em que pode ser considerada um
membro da sociedade civil via contrato ou compromisso civil pelo casamento. Essa parte nao
sera discutida nesta tese. Na primeira fase da infancia, que corresponde basicamente ao
Primeiro Livro, segundo Vargas (1995), estamos diante da educagdo da natureza sobre a qual
nada se pode, nem homem, nem educador, a qual prossegue, no Segundo Livro, relativa as
coisas com as quais se desenvolve a questao do saber lidar com as coisas para bem julga-las.

Como o interesse desta tese estd focado na antropologia e na pedagogia que envolve a
idade da natureza, cabe as considera¢des em torno desses aspectos, cujo desenlace se estabelece
a titulo de principios delas. Esses principios, reiteramos, comecaram no Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens até a Primeira Parte. Acreditamos
que foi transposta para o Emilio, principalmente para os Livros I e II. Assim, Rousseau, ao tratar
da educacdo negativa para uma crianca imaginaria, estabelece o que denominamos antropologia
pedagodgica, porque envolve o estudo da crianga e da sua condicao essencial. Como a

aprendizagem ¢ humanizada e disciplinada, orientada pelo preceptor, se perfaz a pedagogia.
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E visivel nesse intervalo da vida do pequeno Emilio o desenvolvimento de uma
antropologia centrada no desenvolvimento fisico e psiquico da crianga, também denominada de
antropologia relacional. Por outro lado, ou paralelo a pedagogia, ndo existe aprendizado pelos
meios formais tradicionais envolvendo a escola como espaco de ensino-aprendizagem, mas o
acompanhamento do preceptor que submete seu aluno imaginario a uma educagio privada. E
uma educagdo doméstica, cuja prerrogativa parte do fato de que a crianga, mesmo retirada do
aparato social normativo, pode se educar e bem-educada.

Por essa radicalidade, nao se trata de uma educacao comum. Também nao seria aceita,
porque muitos de seus contemporaneos discordam de uma educacao idealista e restritiva como
a proposta de Rousseau. No entanto, ¢ uma educag@o propositiva que, a0 nosso ver, resgata
duas coisas. A primeira delas, jA mencionada, ¢ a arte de formar homens muito arraigada aos
antigos, os quais Platdo e Plutarco sdo as principais referéncias para o autor do Emilio. Essa
arte esta em extingdo pela leitura que fazemos do autor. O fil6sofo, como um sabio de alma
romana e republicana que €, d4 vida ao governante, homem que representa ser o detentor dessa
sabedoria no século das Luzes, enquanto todos estdo voltados para o progresso da razdo, a
consisténcia dos saberes especulativos, das artes, dos oficios.

Como forma de saber (arte), temos o preceptor Jean-Jacques que a executa com 0
aprendiz idealmente construido pelo filésofo Jean-Jacques Rousseau. O preceptor executa-a
utilizando os preceitos da educagdo negativa através das experiéncias a que o pequeno ¢
submetido, a0 mesmo tempo em que o conduz para aquilo que importa aprender e apreender
desde pequeno: sua humanidade, o peso da necessidade em todos os momentos de sua vida,
sobre ela e as coisas. E um reaprender a ser humanizado sem a submissdo aos poderes
instituidos.

Por outro lado, entende-se que seria o governante (governeur), € nao o preceptor, o
detentor dos primeiros principios da arte de formar homens. E o resgate dessa arte de formar
homens sem se valer necessariamente das institui¢des. Para que isso ocorra dé-se através do
preceptor Jean-Jacques, alguém que dispde dessa sabedoria e a atualiza na modernidade.
Portanto, o fildsofo mostra que a crianga ¢ parte fundamental dessa ciéncia e, por isso, precisa-
se reaprendé-la, ou, ensina-la, comegando pela crianca e por aquilo que corresponde a ela, que
nos da a dimensao antropologica. Ao preceptor, sobre o qual pesa o dever de ser um homem de
ciéncia (senso e sabedoria), vemos as iniimeras passagens em que Rousseau destaca as
qualidades de que deve dispor. Ele detém esse saber herdado e o demonstra ao afirmar sobre a
importancia de tratar a crianca como criancga, de trata-la como tal antes de ser um homem feito;

quando se antecede aos passos do aprendiz e este ¢ induzido a agir de uma maneira e ndo de
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outra para o seu aprendizado e bem-estar; quando demonstra que sabe o que a crianga e o jovem
podem ou ndo adquirir na sua aprendizagem em cada uma de suas fases de vida. Ele compreende
0 processo inteiro de uma vida e, assim, conduz a da crianca.

Dito de outro modo, o preceptor ¢ posto como o herdeiro dessa grande ciéncia de
formar homens e que ¢ atualizada ao expor, mesmo que de forma hipotética, um aluno
imagindrio ao emprego de uma educagdo por longo tempo, o que iria revolucionar a forma de
se ver a crianca e educa-la. Isso influencia a pedagogia e as correntes pedagogicas de modo
geral ao se voltarem para a crianga pequena e suas habilidades, dando a crianca até mais
liberdade no processo de ensino-aprendizagem ou descentralizado a emblemadtica figura do
professor como opressor. Como exemplo dessa influéncia pedagogica, citamos a corrente
pedagdgico-filosofica escola nova, centrada na concepgao de que o homem tem uma esséncia
a ser alcangada, apesar da instrugdo para o trabalho, além da quebra da hegemonia do professor
em relacdo ao aluno.

Um segundo resgate que Rousseau faz com sua educagdo propositiva € a de olhar para
o homem como ser individual que possui uma esséncia recoberta, como a estatua de Glauco,
pelo excesso de progresso, do cientificismo, o dito melhoramento que as ciéncias e as artes lhe
trouxeram. Isso ndo ¢ verdade e ele comprova isso com a tese da bondade do coragdo humano,
de como o progresso, as ciéncias e as artes macularam e transformaram a natureza do homem,
assim como faz com a crianga. E preciso desmitificar isso. A forma encontrada para fazer isso
foi voltar os nossos olhos para uma crianga portadora dessa esséncia primeira, que ¢, no fundo,
a da humanidade inteira. E a crianca original sem nada do que culturalmente corrompido
pudesse orientar a sua criacdo e educacao.

Assim, Rousseau nos convida, em meio ao Século das Luzes e nos seguintes, a educar
nosso olhar, nosso sentir e pensar sobre o real e a realidade da crianca, cuja Natureza deve ser
0 nosso guia mais seguro. O filésofo redireciona esse olhar para a crianga que traz em si algo
de puro, algo que o meio social corrompido macula, mas de forma errénea, podendo leva-la ao
artificialismo e a aparéncia das virtudes, causando sua infelicidade. Por outro lado, se a entrada
dos vicios e dos erros do espirito for fechada — o que so sera possivel mediante a retirada da
crianca do meio dos habitos corruptiveis —, ha a esperanca de nesse menino perdurar a esséncia
que a natureza doa a cada ser humano que vem ao mundo, mostrar que ha sim uma bondade
original que pode ou ndo ser preservada, dependendo da maneira como as instituicdes atuam
para a sua desnaturagdo, ou seja, para inseri-lo na sociedade; o que faz com que alguém possa

desviar esta ou qualquer outra crianga de danos piores.
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Percebemos que Rousseau ¢ um otimista no sentido de que, mesmo a sociedade tendo
alcangado altos niveis de corrupcao dos costumes, de progresso cultural e cientifico, ele nao
afirma que o mundo est4 perdido e que ndo tem mais jeito sua total recuperagdo, porém uma
educagao do quilate da que Emilio recebe o torna preparado tanto para as coisas boas que
acontecerao em sua vida quanto para os conflitos e as adversidades as quais a condicado humana
estd sujeita. Ele apostava em uma saida diante de toda a adversidade que, em especial, o seu
século XVIII vivenciava. Essa saida s6 pode ser o Emilio enquanto obra de educacdo ou o
Emilio enquanto a crianga que resguarda em si os principios de humanidade. Ela ¢ o individuo
que como parte da Natureza possui uma natureza que deve ser observada e apreendida por nos.
A reflexdo que traz no Emilio ja €, em si, um reeducar-nos, um chamado para a mudanga, para
0 pensar em outras possibilidades educacionais e postura diante da vida.

Entre os homens ja formados, a crianga como pura Natureza entra em choque com a
desordem humana. E preciso, entdio, que haja o alinhamento entre as duas ordens, por isso
Rousseau fala das trés espécies de educagdo a que cada um de nds somos sujeitados. Burgelin
(1969, p. LXXXIX), afirma que “a natureza representa um principio de ordem, a desnaturagao,
uma desordem” (La nature représente un principe d’ordre, la dénaturation un désordre) e o
preceptor € quem melhor provera esse equilibrio entre a ordem e a desordem relativa a crianca
e a sua inser¢do na sociedade, ou seja, quem melhor pode lidar com a questao da desnaturacao.
S6 ele sabe como fazer, porque, enfim, ¢ um sabio.

Essa passagem inevitavel para a desnaturagdo ¢ administrada pelo preceptor com os
menores danos possiveis, porque a sociedade nao regredird mais. Entdo, o que resta ¢ saber
lidar com ela da melhor forma, pois Rousseau comprovou a bondade original do coracao

humano, sendo a crianga uma prova concreta.

A bondade natural da crianga indica que os primeiros movimentos da natureza sdo
corretos: a crianga ¢ segundo a ordem quando o psiquico se atém ao fisico;

O nascimento do sentimento de si, da linguagem, da imaginagao sdo os momentos de
crise: o eu pode tornar-se vontade de poder; a linguagem tagarela e sofisticada; a
imaginacdo, estranhamento do real. (BURGELIN, 1969, p. LXXXIX-XC)'7.

Ou ainda: “o homem da natureza permanece bom se a liberdade se tornar sensata, se
sua consciéncia ama o bem, se suas paixdes sao domesticadas pela subordina¢dao do corpo a

alma e a disciplina da imaginacao.” (BURGELIN, 1969, p. XCI). (L’ homme de la nature reste

197 La bonté naturelle de I’enfant indique que les primiers mouvements de la nature sont droits: I’ enfant est selon
I’ ordre lorsque le psychique colle au physique;

La naissance du sentiment de soi, du langage, de I’imagination sont les moments de crise: le moi peut devenir
volonté de puissance; le langage bavardage et sophistique; I’imagination, éloignement du réel.
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bonne si a liberté¢ devient raisonnable, si sa conscience aime le bien, si ses passions sont
domestiqueéss par la subordination du corps a I’ame et la discipline de 1’ imagination).

Dessa maneira, Rousseau estabelece ndo s6 a ciéncia da infancia, de acordo com
Claparéde, que ¢ a pedagogia, mas também a ciéncia do homem, a antropologia. Ambas sdo
desenvolvidas no sentido de manter a bondade natural e a originalidade, a perfeicdo com que
saimos das maos do Autor das coisas. Rousseau procura bem proteger o seu aluno,
principalmente até os doze anos, fazendo com que o nascimento dos primeiros sentimentos, ao
invés de debandar para a crise, como observou Burgelin (1969), voltem-se para o fortalecimento
dos membros do corpo e o aperfeicoamento dos sentidos, sobretudo quando expostos a
liberdade e as experiéncias preparadas pelo preceptor. Essas experiéncias envolvem a natureza
em si e a relagdo do corpo da crianca consigo € com o mundo externo. A manutencao desses
elementos depende da boa conducgao deste personagem, o preceptor, o qual detém os principios
da educagdo enquanto arte.

Rousseau acredita na bondade natural, pois ja o demonstrou no Segundo Discurso, nos
sentimentos (piedade e amor de si) como movimentos certos da natureza e no sentimento de si
a que somos sujeitos. Contudo, esses sentimentos, quando mal direcionados ou deturpados, sao
as causas de danos irreparaveis a vida da crianga, que estd em idade de aprender para reverberar
na vida quando adulto.

O amor-proprio, sentimento egoista, nascido da vivéncia em sociedade, sentimento do
homem esclarecido, aparece na presenca do outro e engendra todos os males. Em outras
palavras, enquanto nao se manifestam os sentimentos do amor de si e da piedade, o preceptor
precisa se adiantar e orientar para que, no momento da manifestagdo do amor-proprio, o trago
da natureza ndo se desfaca completamente. Na regulagdo dessas passagens ou de uma fase a

outra, o preceptor repara, cuida, vigia. Assim, para Burgelin (1969, p. CXI):

O papel do filosofo pedagogo ¢ de discernir esta ordem, de repor as indica¢des da
natureza, de explorar ou de conter de maneira sensata [...]. O pedagogo deve governar
no centro de uma conspiracdo pedagogica que permite a introdugdo lenta e mensurada
da crianga até o seio da desordem social'%.

Voltemos aqui a epigrafe do Emilio, na versao traduzida pela Bertrand Brasil que assim

diz: “sofremos de uma doenca curavel, e, nascidos para o bem, somos ajudados pela natureza

108 e role du philosophe pédagogue est de discernner cet ordre, d’ épier les indications de la nature, de les exploiter
ou de les contenir d’ une maniére raissonnable [...]. Le pédagogue doit gouverner, au centre d’ une conspiration
pédagogique qui permette 1’ introduction lente et mesurée de 1’ enfant jusqu’ au sein du désordre social.
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em nos querendo corrigir.”!% (ROUSSEAU, 1995, p. 5). O mal curavel é a chamada para cada
um que queira se regenerar, ja que a natureza deixou em nos a semente do bem. E essa semente
que o preceptor quer ver germinar na crianga antes que se torne adulto, mas sem perdé-la de
vista em seus movimentos entre si ¢ 0 mundo das coisas, entre o si 0 meio social. Segundo

Burgelin (1969, p. CXI):

A esséncia do homem, que de inicio germina, ¢ ainda, um desenvolvimento total e
equilibrado. Ele concorda, pois, em compreender de uma vez a educagao: esta crianga
psico-fisica, é seu fim: o0 homem vindo a ser tudo aquilo que a natureza lhe permitir
ser [...];

A crianga, que ¢ infinitamente mais simples que o adulto, ndo ¢ menos elementar: ela
ja ¢é estruturada, ela ¢ descjo e apego, tem mobilidade e sobretudo tende para uma
estrutura mais rica. A andlise é entdo inseparavel da observagdo.!!

Rousseau ¢ autocritico quanto as opinides deferidas a sua maneira de educar, por se
tratar de uma crianga irreal, por ser quase impossivel que uma crianga assim se mantenha longe
dos ciclos sociais, vivendo no campo na mais auténtica rudeza de costumes de que seu método
educativo € capaz. Para ultrapassar esses obstaculos, ele criou muitas cenas possiveis de serem
exequiveis (no mundo da pratica) em que o Emilio ¢ inserido, corroborando a forca da
experiéncia para o fortalecimento do corpo e dos seus efeitos positivos, como construtos de sua
visdo antropologica.

Rousseau também acrescenta em muitas passagens as narragdes de experiéncias
proprias, as quais foram vivenciadas em sua infancia e juventude e que endossam ainda mais
seus argumentos sobre a educacdao. Ademais, Rousseau pos em “principios” a “verdade as quais
todos deveriam sentir sobre a educagao”. Entdo, “quanto as regras que poderiam ter necessidade
de provas”, aplicou-as todas em seu aluno ou em outros exemplos (historicos ou pessoais),
mostrando em pormenores assaz precisos como o que estabeleceu podia ser praticado
(ROUSSEAU, 1995, p. 27).

Destarte, seu aluno, que ndo é apenas guiado por um regime e ndo sendo, portanto,
uma crian¢a ordindria, deve corresponder as provas e regras do método. Todavia, enquanto as
criancas e os jovens do periodo ndo possuiam um protagonismo, embora exigissem deles

resultados, Emilio € posto no palco e seu preceptor ndo o perde de vista um instante, até que

109 A epigrafe faz referéncia ao livro de Séneca. No original francés a epigrafe estd em latim: Sanabilius agratamos
malis; ipsaque nos in rectum genitos natura, si emendari velimus, juvat. Sen: de ird. L. II. C. 13. (Estamos doentes
de males curaveis; mas a natureza nos ajuda se quisermos nos curar).

110 [ ’essence de ’homme, d’abord germe, est aussi un accomplissement, un développment total et équilibré. Il
convient donc de comprendre a la fois la matiere de 1I’éducation: cet enfant psycho-physique, et sa fin: I’ homme
devenu tout ce que sa nature lui permet d’étre [...]. L’enfant, s’il est infiniment plus simple que ’adulte, n’est pas
¢élementaire: il est déja structuré, il est désir et attachement, il est mobilité et surtout il tend vers une strutura plus
riche. L’analyse est alors inseparable de I’observation.
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possa assumir o controle de sua vida sozinho. Foi um grande avango se comparado ao que

ARIES (1981) destacou sobre o nio protagonismo infantil desde a Renascenga.

Deixai-o sozinho em liberdade, e vede-o atuar sem nada lhe dizer; olhai o que fara e
como o fard. Nao tendo necessidade de se provar a si mesmo que ¢ livre, nada faz
avoadamente, nem para fazer um ato de poder sobre si mesmo: ndo sabe que € sempre
senhor de si? Ele ¢ vivo, leve, bem-disposto; seus movimentos tém toda a vivacidade
de sua idade, mas ndo vereis nenhum que nao tenha um objetivo. O que quer que
queira fazer, nada empreendera acima de suas forgas, pois as testou e as conhece.
(ROUSSEAU, 1995, p. 168-69).

A crianga ndo ¢ avisada que esta aprendendo, mas aprende, nao sabe que exerce sua
liberdade, mas ¢ livre. S3o condi¢des que a fazem ser o que € e o que serd. Em outros termos,
¢ o protagonismo dado a criancga. O fato de colocar a crianca no palco para nao a perder de vista
permite aquele que olha de longe acompanhé-la, estando a sua espreita, pois sabe por quais
caminhos direcionar qualquer que seja as manifestagoes do Emilio. Jean-Jacques ¢ como a mao
humana que interfere na a¢do da crianca, mas ndo deixa rastros, que pde ordem as paixdes, a0s
sentimentos, que sabe como coibir os males que possam afetar sua obra. E o grande sabio que
sabe balancear a ordem natural ¢ a ordem humana na crianga para bem desnatura-la. E o
jardineiro, o artista, o fildsofo voltado para bem educar um exemplar humano, sem destruir nele
a natureza.

Rousseau —, ao contrario da educacdo tradicional que tolhia a liberdade de aprender e
de pensar, principalmente as criangas até sete anos, exigindo delas uma maturidade espiritual,
pensando estarem ganhando tempo para torna-las esclarecidas, um doutor, um intelectual —, se
coloca totalmente contrario a isso. Desse modo, ndo estavam a formar doutos, mas apenas
criangas tagarelas, pedantes, artificiais. Em termos atuais, mao de obra especializada, tecnicista,
subjugando a dimensao humanista da educacao letrada. Aumentando esse tempo da infancia
em mais cinco anos, ao invés de perder tempo, a crianca estava ganhando-o.

O tempo da crianga ndo € o tempo dos homens. O tempo linear e cronoldgico, nesse
sentido, ¢ um antiprogresso. Enquanto ndo age externamente a ela, determinando o que deve
ou nio fazer, a natureza age conforme os seus designios. E o tempo do amadurecimento de seus
orgdos, do autoconhecimento, de se fortalecer a medida que também suas habilidades
psicomotoras se desenvolvem. Aos doze anos, tem-se a maturidade da infancia. Estd pronta
como crian¢a € ndo como adulto, pois ainda tem muita coisa a aprender a partir dessa fase,

considerando que possui apenas os conhecimentos necessarios. Por isso, o apelo de Rousseau:

Respeitai a infancia e ndo vos apresseis em julga-la bem ou mal [...]. Deixai a natureza
agir durante muito tempo, antes de procurardes agir em lugar dela, a fim de ndo
contrariardes suas operagdes. Direis que conheceis o valor do tempo e ndo quereis
perdé-lo. Nao vedes que ¢ perdé-lo muito mais empregando-o mal do que nada
fazendo, e que uma crianca mal instruida se encontra mais longe da sabedoria do que
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aquela que ndo recebeu nenhuma instrugdo. Vos vos preocupais com ver gastar seus
primeiros anos em ndo fazer nada. Como! Ser feliz serd ndo fazer nada? Em toda a
sua existéncia ndo andara mais ocupada. (ROUSSEAU, 1995, p. 97).

Ressaltamos que a instrugao (mais breve para o trabalho) constituia parte da educacgao
dos homens dada as criangas. Instru¢do ¢ diferente de formacdo. Sdo as ligdes morais, a
linguagem, os conhecimentos, ou seja, tudo o que um ser social esta predestinado a adquirir, ¢
a erudicdo. Mas havera um caminho para isso? Como seguir outra via e obter tdo melhores
resultados? Nem por isso, a crianca de Jean-Jacques serda menos sabia do que as demais; pelo
contrario, sera até bem mais sabia. Trata-se de uma sabedoria adquirida de forma propria e
processual dentro do que propde seu método e tutor.

Ainda sobre o tema do tempo para beneficio da crianga, o intervalo de tempo que nao
¢ apenas o tempo linear e cronoldgico, mas o tempo da natureza, ¢ isso o que demanda mais
empenho ao preceptor, que deve prevenir os vicios do corpo, os erros da mente, entre outros.

Nesse intervalo de tempo:

E 0 momento em que germinam os erros e os vicios, sem que se tenha, ainda, algum
instrumento para destrui-los; quando o instrumento se apresenta afinal, as raizes sao
tdo profundas que ja se faz impossivel arranca-las [...]. Fora necessario que nada
fizessem de sua alma até que ela tivesse todas as suas faculdades; pois ¢ impossivel
que ela perceba a tocha que lhe apresentais enquanto ¢ cega, e que siga, na imensa
planicie das ideias, um caminho que a razdo ainda traga tdo leve para os melhores
olhos. (ROUSSEAU, 1995, p. 79).

O tnico meio de destruir os “erros” e os “vicios” € pela razao, faculdade que leva mais
tempo para se desenvolver porque ndo ¢ independente, ao contrario, ela precisa da juncdo de
todos os sentidos para emergir. H4 inversdo, portanto, daquilo que era defendido por letrados e
pedagogos do periodo: a razdo ndo ¢ a primeira faculdade a se formar e a guiar-nos, mas a
ultima.

Querer desenvolver a razdo precocemente na crianga era um dos maiores erros da
educacdo. Por esse motivo ¢ que a educacdo empreendida durante essa fase da vida ¢
inteiramente negativa, de modo que tanto as faculdades quanto os membros e os sentidos de
seu corpo pudessem concorrer para formar/aperfeigoar a faculdade da razio. E esse ponto que
a educacdo deve atingir. Como perfeicdo atinge, porque temos, também, a antropologia
pedagogica bem desenvolvida. Rousseau deplora veementemente a racionalidade e destaca a

razao sensitiva, a que se forma pelos sentidos. A educagdo negativa consiste, reitera Rousseau:

Nao em ensinar a virtude ou a verdade, mas em preservar o coragdo do vicio ¢ o
espirito do erro. Se pudésseis conduzir vosso aluno sao e robusto até a idade de doze
anos, sem que ele soubesse distinguir sua mao direita de sua mio esquerda, logo as
vossas primeiras ligoes os olhos de seu entendimento se abririam para a razdo. Sem
preconceitos, sem habitos nada teria ele em si que pudesse contrariar o resultado de
vossos cuidados. Logo ele se tornaria em vossas maos, o mais sensato dos homens; e
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comecando por nada fazer, tereis feito um prodigio de educagdo. (ROUSSEAU, 1995,
p. 80).

Rousseau quer mostrar como educar uma crianga sensata, razoavel e judiciosa, porque
isso implicara em toda a sua vida futura. Tal feito s6 ocorre pela preciosa inser¢cao do Emilio
em experiéncias imediatas e mediatas com as coisas. Assim, a razdo sensitiva leva ao senso
comum!!! ou ao sexto sentido; o sexto sentido a razdo intelectual ou humana. Logo, o sexto
sentido ¢ resultado do uso bem ordenado de todos os sentidos, localizando-se no cérebro e nas
sensagdes. Assim se forma a inteligéncia do aprendiz. Ora, o que ¢ isso sendo a razao sensitiva
alcangada com a maturidade da infincia? E como se a crianga reunisse em si 0 meio termo que
o relaciona as coisas mesmas; ela ¢ a medida de se medir com tudo o que o cerca; ela € o centro

da circunferéncia do mundo ao seu redor, como enfatiza Rousseau.

E pelo nimero dessas ideias que se mede a extensdo de nossos conhecimentos: é sua
nitidez, sua clareza, que faz a justeza de nosso espirito; ¢ a arte de as comparar entre
si que chamam razdo humana. Assim, aquilo a que eu chamo de razdo sensitiva ou
pueril consiste em formar ideias simples mediante o concurso de varias sensagdes; ¢
aquilo a que eu chamo razdo intelectual ou humana consiste em formar ideias
complexas mediante o concurso de vérias ideias simples''>. (ROUSSEAU, 1995, p.
164).

Nao ha em seu aluno a razdo intelectual ou humana antes que a razao sensitiva esteja
plenamente desenvolvida pela forma com que seus sentidos e corpo foram exercitados, o que
também lhe ofereceu o sentido de si mesmo para lidar de forma sensata com a realidade ao seu
redor. Mesmo que algumas criangas mostrem tracos de genialidade, de explicar com facilidade
determinados assuntos, ndo importa, antes de tudo, sdo apenas criancas, diz Rousseau. Devemos
nos inteirar de que assim como existe uma ordem da natureza enquanto physis, had também uma
ordem da natureza humana. Esta, ao ser observada, devera favorecer o proprio individuo, como
vemos na logica interna da educagdo negativa.

Assim, os argumentos levantados pelo genebrino, como os de dar-se a si mesmo uma
crianga ficticia, de acompanha-la em toda a sua educagdo, desde o seu nascimento até a sua fase
adulta, quando nao tiver como guia a nao ser a si mesmo; de, nesta educagdao, empregar os
principios longamente elaborados, compreende, além da constru¢do de uma antropologia
pedagogica, como estamos definindo aqui, um grande experimento, uma vez que o século XVIII

foi permeado pela fisica newtoniana, baseada na experiéncia e na observagao. Tal conhecimento

' Senso comum nfo é por ser comum a todos os homens, diferente do que disse Descartes, mas, por resultar “do
uso bem regrado dos outros sentidos e por nos instruir acerca da natureza das coisas pelo concurso de todas as suas
aparéncias, diz, Rousseau.

112 Quanto a forma de conhecer, Rousseau é bem mais minucioso do que Locke.
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emprestou seu modelo as ciéncias humanas em geral, posto que a filosofia da natureza havia
transmutado do paradigma cartesiano para o newtonismo em varios ramos do saber.

Segundo Cassirer (1992), muitos dos filésofos iluministas!!® tiveram obras
envolvendo os elementos da fisica newtoniana, da qual nem mesmo Rousseau ficou de fora.
Sobre isso, podemos mencionar os varios experimentos quimicos que Rousseau apresentou no
Emilio, como o da fermentacdo do leite ou sobre as boas qualidades do vinho. Vemos, ainda, o
menino ser submetido a experiéncias envolvendo a filosofia da natureza com as licdes sobre
fisica, quimica, matematica, astronomia, geografia, fazendo parte de seu curriculo. Nas
Confissoes, hé o relato de que teve seus olhos atingidos por um experimento que o deixou quase
cego; nos Devaneios, o filésofo é o botanico que colhe informagdes a respeito das plantas.

Cabe destacar que o mais vital na filosofia da natureza foi a substituicdo da “fisica
mecanicista”, ou seja, de como funciona o universo — a qual Descartes ¢ o expoente —, para a
“fisica materialista”, que se baseia nos fenomenos da natureza e quer descobrir a regularidade

deles, isto ¢, o principio do que aparece, o fendmeno. Cassirer (1992, p. 24-25) aponta que:

Em vez do Discurso do Método de Descartes, apoia-se nas Regulae philosophandi de
Newton para resolver o problema central do método da filosofia. E essa solucao logo
encaminha a investigacdo para uma dire¢@o inteiramente diferente. A via newtoniana
ndo ¢ a da dedugdo pura, mas a da anélise. Newton ndo comega por definir certos
principios, certos conceitos e axiomas universais, a fim de percorrer passo a passo,
por meio de raciocinios o caminho que leva ao conhecimento do particular, dos
simples ‘fatos’. E na direcio inversa que se move seu pensamento. Os fendmenos sdo
o dado; os principios, o que ¢ preciso descobrir.

Embora Cassirer (1992) destaque que Rousseau estivesse acima dos iluministas, seus
contemporaneos, ultrapassou-os pelo seu modo de pensar. Assinala que ele domina a cena
iluminista, pois, embora iluminista, muito inserido no movimento, do qual também se vale, e
membro do grupo dos enciclopedistas, os ultrapassa pelo direcionamento proprio que seu
pensamento tomou, mais racionalista do que o proprio Diderot, por exemplo, segundo o
rousseauista. Todavia, ndo apenas existia todo um terreno previamente fertilizado que
proporcionou a revolu¢do em todas as areas do saber, favorecido pela Razdo, a principal
protagonista do periodo, mas, mesmo com isso, Rousseau inovou em seu método ao pensar as

questdes de seu século, como a educagdo e a politica.

113 Segundo Cassirer (1992, p. 73-74), “nem um s6 pensador notavel do século XVIII escapou a essa tendéncia
profunda. Se Voltaire, no comego, fez época na Franca, ndo foi por seus poemas nem pelos seus esbogos
filosoficos, mas por sua introdugio a Newton, por seus Elements de la philosophie de Newton; entre as obras de
Diderot encontra-se uma intitulada Elements de physicologie e entre os escritos de Rousseau, uma exposi¢do dos
Fondements de la chimie. Os primeiros trabalhos de Montesquieu relacionam-se com problemas de fisica e de
fisiologia, e ele parece ter sido impedido de lhes dar prosseguimento por forga de uma circunstancia exterior, uma
doenca dos olhos que desde cedo lhe tornou dificil a observagao minuciosa”.
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Nao € que os contemporaneos de Rousseau deixem a desejar quanto a sua vontade
resoluta de reforma e quanto a importancia desses projetos reformadores. Muito antes
dele, as graves e incuraveis mazelas do Ancien Régime ja tinham sido reconhecidas.
(CASSIRER, 1992, p. 351).

Porquanto, embora o genebrino tivesse sido elogiado como um “verdadeiro filésofo”,
seus contemporaneos criaram inimizades contra ele, levando-o a romper com muito deles
posteriormente. Rousseau considerava muitas das ideias dos enciclopedistas incompativeis com
as ideias do movimento, como o abismo entre a realidade social e a teoria difundida; questdes

envolvendo a sociabilidade e sua real origem. Assim relata na carta a Malesherbes:

Amargurado pelas injusticas que experimentara ou testemunhara, afligido muitas
vezes pela desordem para a qual o exemplo e a for¢a das coisas me arrastavam,
desprezei meu século e meus contemporaneos e, sentindo que ndo encontraria no meio
deles uma situagdo que pudesse contentar meu coragdo, separei-o pouco a pouco da
sociedade dos homens e criei uma outra em minha imaginagdo, que me encontro tanto
mais quanto pude cultiva-la sem dificuldade, sem risco, encontra-la sempre com
seguranca e tal como me convinha. (ROUSSEAU, 2005, p. 23-24).

Embora envolvido no grande empreendimento do século que foi a Enciclopédia, para
a qual escreveu os verbetes sobre musica, Rousseau langou-se quase de modo independente ao
Mundo das Letras, quando da resposta para o concurso moral da Academia de Dijon, tendo seu
primeiro opusculo premiado. A partir dai, encaminhou-se por um lugar seguro que, segundo
ele, foi o da verdade e o da virtude, dos quais jamais se separaria, constituintes de todas as suas
obras, como confirma depois a Carta a Christophe de Beaumont, de que havia escrito sobre
diversos assuntos, mas sempre sob 0os mesmos principios: “sempre a mesma moral, a mesma
crenga, as mesmas maximas, €, se se quiser as mesmas opinides.” (p. 40).

Sua originalidade reside principalmente por explicar as coisas através “da definigdo
genética”, ou seja, transportar-se para a génese (a origem das coisas) para poder mostrar o
comparativo do aparente progresso ¢ do melhoramento moral e intelectual do homem
civilizado. Diderot, por exemplo, diz Cassirer (1992), jamais atingiu o patamar de Rousseau,
nem se esfor¢ou nunca por atingir nos seus artigos da Enciclopédia questdes fundamentais de
ordem politica e social, o rigor dedutivo que caracteriza o Contrato Social, por exemplo.

Ademais, acrescenta:

E que Diderot e os enciclopedistas estdo impregnados da convicgdo de que se pode
confiar no progresso da cultura intelectual, porque esse progresso, em virtude do
impulso interior que o anima e da lei imanente que o governa, dara a ordem social sua
nova e melhor forma. (CASSIRER, 1992, p. 355).

Dentro do espirito do século da razao, em que a fisica newtoniana por seu método de
experiéncia e observacao influenciou uma gama de filosofos e literatos em seus escritos,

podemos ainda situar nosso argumento do Emilio como o grande experimento a que Rousseau
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submeteu aos parametros da fisica newtoniana. Contudo, sua lupa apontou para o individuo
mitigado na crianga imagindria; como seria se um individuo fosse submetido a principios de
observagdo e experimentacao relativos a sua condigdo humana? Vemos isso o tempo todo se
assim o quisermos, pois Jean-Jacques, o preceptor, observou o tempo todo a crianca e
implementou a educagdo negativa como uma grande inven¢ao, sendo ela que lhe forneceu os
fendmenos que precisaria para sustentar sua arte/ciéncia, cujo objeto foi a crianca. Sua
experiéncia teve de centrar-se impreterivelmente na infancia para ver as manifestacdes
fenoménicas do inicio da vida humana e, segundo Rousseau, fundamentalmente em doze anos.
O resultado disso foi educar um ser humano; demonstrando como seria acompanha-lo desde
seu “comeco”, ou seja, desd’a infancia. O proprio ato de “retirar”, “isolar” a crianca do meio
social e preferir educé-la no campo ¢ uma experiéncia-experimento, posto que as interferéncias
externas — “as varias vozes” — podiam interferir no resultado pretendido.

O agir da crianga é o fato, o fendomeno que, como natureza!'* manifesta, deve ser
apreendida pelo preceptor. Dai ¢ que Jean-Jacques utiliza, também, o imperativo da Natureza
(N) na natureza (n) humana e como ela se desenvolve em cada etapa de vida da crianga bebé,

do menino, do adolescente e do homem. Essas sdo as idades da vida até os vinte e cinco anos

de seu aluno ficticio, por isso é que ndo se forma um cidaddo do dia para a noite, como queriam

O~

as institui¢des escolares, muito menos um homem. E um empreendimento que leva tempo;

O~

preciso ultrapassar obstaculos, evitar certos erros, entre outras coisas. Por isso, a educagao
continua, mas precisa ser bem assistida. Conforme Boto (2010, p. 212), “E preciso estudar com
atencao os sinais e as linguagens com que a crianga se expressa. Sera importante, neste sentido,
diferenciar quais manifestacdes infantis sdo derivadas da natureza e quais ja sdo fruto da opinido
— e da sociedade”.

Tudo concorre para que a primeira educacao, a da natureza, dé os resultados esperados
quando a crianga ¢ submetida as experiéncias sabiamente antecipadas pelo preceptor. A crianca
mesma ¢ instituida pela natureza, por isso, ela tem seu modo de ser, de pensar, de sentir e de
agir. Sdo esses detalhes da condi¢gdo humana que compdem a antropologia naquilo que
denominamos antropologia, uma constru¢do muito bem compartimentada pela divisdo das
fases. Logo, o que caracteriza uma constru¢do compde a condicdo humana, cabendo a nds o

reaprender isso com ela.

114 “Todo o século XVIII esta impregnado dessa convicgdo: acredita que na historia da humanidade chegou
finalmente o0 momento de arrancar a natureza o segredo tdo ciosamente guardado que findou o tempo de deixa-la
na obscuridade ou de se maravilhar com ela como se fosse um mistério insondavel, que ¢ preciso agora trazé-la
para a luz fulgurante do entendimento e penetra-la com todos os poderes do espirito.” (CASSIRER, 1992, p. 78).
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Se até aos doze anos seu método der os resultados esperados — o alicerce da educacao
—, a educagdo negativa esta garantida. Entdo, o preceptor/Rousseau pode continuar pelo mesmo
caminho. Seu menino de doze anos ndo € intelectual, mas sensato, ndo é cidaddo, mas um
homem naquilo que lhe ¢é préprio, ndo dispde de preceitos morais, mas tem nogdes de justica,
ndo tem linguagem rebuscada, mas sim clara e precisa, embora saiba o que ¢ certo, justo, nao
tem vicios de linguagem, nem erros na compreensdo das coisas; tem seus o6rgaos dos sentidos
equilibrados, pois sdo seus meios de intervengdo no mundo para o conhecimento das coisas;
tem a sensibilidade e a razao sensitiva em consonancia; conhece o peso da necessidade, a dor e
o sofrimento a que esta sujeita a espécie humana da qual ¢ parte. Enfim, Rousseau apresenta e
representa uma crianga feita, no sentido de estar completa, mas ndo ainda o homem feito.
Chegou a maturidade da infancia, mas em quase tudo se diferencia das criangas de sua idade e
da educacao por elas recebidas, ambas agem de modo diferente. Eis como Rousseau apresenta

o resultado:

Sua figura, seu porte, sua maneira de ser denunciam a seguranga e a satisfa¢do; a satde
brilha em seu rosto; seus passos firmes ddo-lhe um ar de vigor; sua tez ainda delicada
sem ser insossa nada tem de uma moleza efeminada; o ar e o sol nela j& puseram a
marca honrosa de seu sexo; seus musculos ainda moles comecam a acentuar alguns
tragos de uma fisionomia nascente, seus olhos que o fogo do sentimento ndo ama
ainda, tém pelo menos toda a sua serenidade nativa; longas tristezas ndo os
obscureceram, lagrimas sem fim ndo sulcaram ainda suas faces. Vede em seus
movimentos prontos, mas seguros, a vivacidade de sua idade, a firmeza de sua
independéncia, a experiéncia dos exercicios multiplicados. Ele parece aberto e livre,
mas ndo insolente e vdo. Seu rosto que ndo colou sobre livros nao lhe cai sobre o
estomago; nao se tem necessidade de dizer-lhe: erguei a cabega. Nem a vergonha nem
o temor a fizeram jamais baixar. (ROUSSEAU, 1995, p. 166).

Apos essa preparagdo, Rousseau apresenta 0 menino a uma assembleia, numa espécie
de tribunal — para que sejam confirmadas as teses para a nossa antropologia pedagogica, das
quais destacamos a seguir, algumas (p. 166- 167):

1) Nao tenhais medo de que se assenhoreie de vos, que pretenda com que vOs vos

ocupeis dele tdo somente e que ndo possais mais satisfazer-vos;

2) Esperai dele unicamente verdade ingénua e simples, sem ornato, sem arranjo € sem

vaidade [...]; usara da palavra em toda a simplicidade de sua primeira institui¢ao;

3) Suas ideias sao limitadas, mas nitidas; ele nada sabe de cor, mas sabe muito por

experiéncia; se 1€ menos bem que outra criangca em vossos livros, 1€ melhor no da
natureza; seu espirito ndo estd em sua lingua, estd em sua cabega; tem menos
memoria que julgamento;

4) Nao sabe o que seja rotina, uso, habito; ndo adota nunca uma férmula, age como

lhe convém. Por isso, ndo espereis dele discursos ditados nem modos estudados, e
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sim, sempre a expressdo fiel de suas ideias e a conduta que nasce de suas
inclinagdes.

Ora, isso nada mais ¢ do que a prova e contraprova do que todo experimento
“cientifico” deve demonstrar. Deu certo no caso do Emilio? Deu, pelo menos teoricamente,
porque o erro, assim se acredita, sO ocorreria caso a crianga se parecesse com as criangas
comuns, criangas reais, historicas, educadas pela tradi¢do escolar, as criancas que estdo a nossa
vista.

E fato, Rousseau mostra o panorama envolvendo os aspectos fisicos e psiquicos do
Emilio com proficuos resultados em seus dois anos sob o efeito do seu método e ato continuo
até os doze anos; ele ndo tem nem mais nem menos do que ¢ apropriado a sua capacidade; ¢ a
prova da eficiéncia da educacdo dos homens — pois estd nas maos do preceptor quando
submetida a regra da natureza, pela qual a infincia ¢ manifesta. O preceptor se apropriou
sabiamente para assegurar isso; ¢ uma crianga feliz, € livre, pois € senhora de si, sabe viver,
pois age. Como dissera antes (Livro primeiro), viver € agir, ¢ fazer uso de seus sentidos, de seus
membros e isso ele faz em demasia. Ao comparar com as outras criangas citadinas o seu aluno
prodigio, em que, para além de ser esse o desfecho de seu experimento, a antropologia e a

pedagogia estdo ai mitigadas.

Vereis logo qual a mais realmente formada, quem mais se aproxima da perfeicao de
sua idade. Entre as criangas da cidade nenhuma € mais esperta do que ela, mas ela é
mais forte do que qualquer outra. Entre os jovens camponeses ela os iguala em forga
e os ultrapassa em habilidade. Em tudo o que esta ao alcance da infancia, ela julga,
raciocina, prevé melhor do que outros. Trata-se de agir, de correr, de pular, de sacudir
alguma coisa, de carregar pesos, de calcular distancias, de inventar jogos, de ganhar
prémios? Dir-se-a4 que a natureza esta as suas ordens a tal ponto ela sabe dobrar as
coisas a sua vontade. Ela ¢ feita para guiar, para governar seus iguais: o talento e a
experiéncia dio-lhe direito e autoridade. Dai-lhe o traje € o nome que vos agradar,
pouco importa, ela brilhara em toda parte, em toda parte se tornara chefe dos outros;
estes sentirdo sempre sua superioridade; sem querer comandar ele sera o senhor; sem
pensar em obedecer, os outros obedecerdo. (ROUSSEAU, 1995, p. 169).

A guisa de conclusio, pode-se dizer que Rousseau se porta como um eximio
observador, tipico do cientista, mas de uma ciéncia do homem com inicio na infancia, que o
filosofo estd em vias de consolidagdo. Observando os costumes de seu tempo, transcreveu
contestando-os em seus escritos. Sua propria infancia e vida em si foram usadas muitas vezes
como fonte das experiéncias que o possibilitou confirmar como uma crianga bem orientada
pode ser promissora ao crescer ou ndo. Mesmo um adolescente pode cair em perdi¢do sem o
apoio familiar e de outros que o amparem, embora seu bom coracao o resguarde muitas vezes.
Seu preceptorado serviu para fazer-lhe ver que as criancas tém temperamentos diferentes, que

podem aprender de modos diferentes; que podem ter uma natureza amena ou a tendéncia para
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o dominio, a birra, comportamentos desafiadores para o preceptor, tudo isso como elementos
que devem compor o estudo da condi¢cdo humana e a pedagogia precisa lidar também, com
esses fatores. A indiferenca dos pais pode influenciar de forma negativa ou positiva a educagao
dos pequenos.

Esses elementos convergem para confirmar, em primeiro lugar, a constru¢do de uma
antropologia pedagogica cujos elementos meticulosamente escolhidos vao sendo inseridos a
guisa do experimento, no desenrolar da vida do menino. No final, podemos ter a primeira
imagem do que ¢ o homem no &pice de sua infancia. Em segundo lugar, esse homem-crianca,
se submetido a educagdo negativa, s6 pode comecar por ser educado sendo crianga primeiro.
Por esse motivo, precisou de todo um cuidado para que sua educacio nio fosse desviada, que
seguisse a ordem natural — tanto da natureza quanto dos mestres da educacao (natureza, homens,
coisas) que o preceptor bem administrou. E um sébio e herdeiro da arte de formar homens,
agora atualizada e demonstrada por Rousseau em seu aprendiz, o Emilio. Além destes cuidados,
o afastamento da crianga do turbilhdo social para ser alocada no campo contribuiu
significativamente para Rousseau a estudar, dada a pouca interferéncia de outras
intercorréncias, para que, seu objeto mesmo, a crianga e suas manifestagdes, pudesse fornecer
os dados para seu experimento.

De modo que a antropologia pedagogica de Rousseau ndo coaduna nem com a visdo
dos enciclopedistas e nem com a dos socidlogos, mas centra-se no proprio homem, que desde
crianca apresenta as manifestagdes proprias da natureza humana que o cientificismo procurou
enquadrar para formar e inserir o individuo na sociedade — a pedagogia cientificista dos jesuitas.
O filésofo também procurou desmitificar com a ideia de natureza humana, a influéncia do meio
social como determinante para se educar um individuo que iria servir e atuar em sociedade.
Rousseau livra a crianga dos determinismos escolares € a pde em outro modo de ser e devir.

Com sua pedagogia centrada na antropologia, Rousseau busca desenvolver principios
que possam garantir ou evitar a0 maximo a degeneragdo, desfiguracdo do homem, apoiado num
processo que possa levar as criangas a se tornarem homens com autonomia diante das incitagdes
negativas que o processo social apresenta, tal homem bem formado terd todas as capacidades e
condigdes para ser autonomo, livre, justo e consequentemente formara uma sociedade mais

justa e igual, onde as pessoas sejam mais felizes...
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Figura 2: Imagem de Jean-Jaques Rousseau (1712-1778)
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CONSIDERACOES FINAIS

Com esta tese pretendeu-se atualizar o pensamento de Rousseau sobre aquilo que nos
instigou em sua filosofia, que ¢ a antropologia do Discurso sobre a desigualdade entre os
homens, convergida para uma antropologia pedagdgica no Emilio ou Da Educagdo. A partir
dessas duas obras buscou-se demonstrar que hd a construcdo de uma espécie de antropologia
pedagdgica nesta ultima, ja que antes, o filosofo discorrera sobre a antropologia ficcional em
seu Discurso e a empregou para falar do desenvolvimento da crianga (também hipotética) em
seu tratado de educagdo disseminado através das fases de idade sendo a mais importe aquela
que vai até os doze anos, designada idade da natureza. Com isto, verificou-se que Rousseau,
assim como outros pensadores que o antecederam também esta propondo dessa maneira,
também, um modelo formativo, embora envolva se tratar de uma crian¢a imagindria ¢ da
aplica¢dao de método que poderia dar errado.

A partir dos termos que Rousseau estabelece no Discurso sobre a desigualdade entre
os homens a respeito da antropologia filosofica, reduzindo, segundo ele, a questdo ao seu
principio — o que ¢ o homem? -, parte de suas premissas conjeturais, apresentou-nos uma
imagem do homem primitivo em sua inteireza original, despido dos elementos de civilidade,
vivendo quase que unicamente s6 diante da natureza, assim como os outros animais. No entanto,
Rousseau dignou esse homem solitario primeiro como benfazejo, segundo como um ser dotado
de sentimentos naturais que garantem sua sobrevivéncia mais genuina. S3o o amor de si e a
piedade. Esses sentimentos resguardam o homem primitivo e essa forma de pensar do genebrino
o diferenciou de seus pares, oferecendo a antropologia um novo viés: o viés de que o homem ¢
um ser de sentimentos e ndo de razao, ou seja, um ser que ja dispunha, em seu estado pré-social,
de uma razao cultivada.

O conceito de antropologia rousseauniano leva em consideragao, de agora em diante
com o seu Discurso sobre a desigualdade entre os homens, o0 homem pensado como ser de
sentimentos, sem as faculdades que s6 desenvolveria mediante circunstancias e com o auxilio
da perfectibilidade e dos sentimentos de piedade e do amor de si, a evolucdes e transformacgoes.
Essas transformacgdes, por sua vez, s6 seriam colocadas em curso em um estado inicial de
sociedade (estado de natureza histérico), favorecendo o desenvolvimento de novas
necessidades, paixodes e desejos. Esse legado ¢ construido e deixado pelo filosofo de Genebra.

A hipotese rousseauniana do homem primitivo autossuficiente, considerado o cerne do
Discurso sobre a desigualdade entre os homens, nos abriu a interpretacdo da projecao do

homem primitivo para pensa-lo nos mesmos moldes na crianga imaginéria de sua obra sobre
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educacdo, o Emilio ou Da Educag¢do. Com isso, ndo sendo mais possivel o retorno aquele estado
feliz do homem original, pois o progresso inevitavel pelo qual teve de passar o levou ao
afastamento de sua esséncia primeva, configurando-se isso como algo negativo para Rousseau,
projeta esse resgate na crianca imaginaria a qual ele, enquanto filésofo e preceptor, desenvolve
uma espécie radical de educagao, a educagdo negativa. Afirmamos, portanto, que o filésofo quis
comprovar o fato de que a crianga carrega essa esséncia que so a desnaturacao, a educacao, os
erros e os vicios causados pelas instituigdes podem alterar.

Emilio, a crianga, enquanto prototipo do homem natural, traz consigo essa pureza e o
modelo formativo proposto por Rousseau, comprovando-o em nosso entender. Tal modelo faz
pensar a educagdo como um reconhecimento a humanidade de sua pureza original e que
Rousseau quer nos fazer ver através de seu Emilio, o menino, e acompanha-lo por suas fases e
idades, seguindo-o prioritariamente com afinco até¢ os doze anos, como nos propusemos no
recorte da obra do Rousseau, sem tratar de questdes que fossem para além do Segundo Livro.
Nesse recorte, compreendemos que a antropologia e a pedagogia se estabeleceram, pois o que
vem na sequéncia com relacdo as outras fases ja ¢ o desenrolar do que Rousseau nos dois
primeiros livros concebeu.

Propor a educacdo negativa como método tornou concisa a proposicdo de que era
possivel pensar um modelo educativo para o homem que, embora quimérico, Rousseau pensou
a educagdo despertando no leitor, no educador, uma saida para os males sociais, ressignificando
o imperativo moral que ¢ a epigrafe do Emilio. Nosso mal € curavel e, se 0 quisermos, a natureza
nos ajuda. O resgate da lembranca do que era o homem natural na crianga ¢ elemento para
reconhecer isso, além de uma forma de ajudar a nés mesmos, bem como aos outros. E preciso
reconhecer na crianga ficticia nossa condi¢ao humana, aceita-la, compreendé-la e restituir-nos
a nos. Isso fica evidente com a leitura do Emilio; assim, a mudanga ocorreria; assim, ha uma
saida; ndo ha supressdo total dos males, mas sdo evitados outros ainda piores. Por isso, a
antropologia ¢ meticulosamente entremeada pela pedagogia, pois acompanha a educagdo de
uma pessoa sem esquecer de que se trata de um homem nao sé enquanto crianga, mas portador
de tudo que diz respeito a essa condigao.

Isso demonstra que o modelo formativo da educagao rousseauniana permite pensa-lo
tanto para a modernidade, quando os pequenos eram submetidos a um regime escolar
automatizado, em que, muitas vezes, desconsiderava-se sua meninice; quanto para a
contemporaneidade, quando as criangas em idade de aprender experimentem um processo

rapido, com vistas a um futuro que nao dispensa o mundo do trabalho e um profissional
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capacitado, que saiba executar multitarefas, sem a preocupacdo com o seu bem-estar e
felicidade.

Dessa maneira, a preocupacao de Rousseau se atualiza e chama a atengao para aquilo
que deve anteceder tais exigéncias ou mesmo preparéa-las para elas. E preciso pensar ndo s6 na
condicdo humana desde a infancia, mas também no adulto que, muitas vezes, serd o reflexo de
sua infancia. Nao se pode ignorar e negligenciar a educagdo que todo ser humano necessita;
também néo se pode torna-la um martirio. E necessario ter sempre em primeiro lugar a condigdo
existencial do ser humano em todas as fases de sua vida para que saiba lidar com ela e alijar
outros problemas. Essa ¢ a forma de encontrar uma maneira equilibrada de viver a vida.

Como o contexto iluminista perpassou pela fisica newtoniana e influenciou, segundo
Cassirer (1992), as ciéncias humanas em geral e os iluministas, de forma mais direta, nao
deixando de fora Rousseau, o qual, em muitos momentos, referencia as ciéncias na natureza em
suas obras, possibilitou que se pense que o filésofo verteu o método da observagdo e da
experimentacdo para as ciéncias humanas, mais especificamente para quilo que estamos
designando antropologia pedagogica. O fato ¢ que, sob a perspectiva da educacao negativa,
mais influente até os doze anos e que coincide com a idade da natureza, Rousseau faz com que
se perceba a crianga em todo o seu ser, naquilo que € para dai colher os principios que permitam
estruturar uma ciéncia, a ciéncia da infancia.

Dessa maneira, vislumbramos essa forma de lidar com a causa infantil como um
experimento com o qual Jean-Jacques Rousseau submeteu o comportamento da crianca desde
seu nascimento, sem as interferéncias de agentes sociais diretos — o preceptor € o filtro entre a
crianca e o meio social (as diversas institui¢cdes), no qual emerge a sua natureza e comprova
que a crian¢a tem uma natureza especifica. Ela, se cuidada e protegida até os doze anos de
idade, fornece a amostra de um homem que, embora menino, muito ja aprendeu de sua condi¢ao
e estd pronto para expandir em seu universo humano, na moralidade, na sociedade, no
conhecimento e na politica. Seu preceptor ja balizou esses elementos em seu aprendiz. Assim,
a educacdo negativa circunda o experimento rousseauniano porque direciona a educagdo do
pequeno.

Para atender ao que foi proposto, foi feito um recorte tematico-temporal, indo aos
gregos e voltando para a Modernidade. Dos gregos, tomou-se a figura de Platdo que, com sua
Republica, estabeleceu o mais influente modelo formativo de homem para uma republica ideal,
a Paidéia, primando pela educagao integral, ou seja, abrangendo a educacao do corpo e da alma.
Passou-se depois para o Humanismo, que na Renascenga retoma novamente os gregos e

romanos com relagdo a educacdo humanista a partir do humanitas, que buscou formar homens
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letrados. Na Modernidade, procurou-se destacar autores como Montaigne, Comenius e Locke,
que, de alguma forma, mantiveram o legado platonico nos modelos educativos que elaboraram.
Tentou-se esclarecer como a antropologia filosofica entre os séculos XVI e XVIII, ja
estabelecida como ciéncia, a qual procurou se consolidar desde o Renascimento ganhando
folego com o Humanismo, e atingindo seu apice com o Iluminismo francés. Passamos, em
seguida, para a retomada que Rousseau faz da antropologia ja no periodo das Luzes, quando
reaviva o tema com a metafora do homem primitivo, mas sem o cientificismo racionalista
utilizado pelo século das Luzes para tratar a questdo, sobretudo conforme constava na
Enciclopédia, o livro estandarte das ideias do [luminismo.

A interpretacdo do mito de Glauco representou, em nosso entender, o corte
epistemologico com o qual Rousseau operacionalizou sua antropologia ficcional para mostrar o
homem anterior a todo e qualquer aparato social, cultural ou linguistico, significou voltarmos ao
estagio do homem primitivo e vermos que este ndo se confunde com o estagio histérico. Em
outras palavras, o tema do homem como problema filos6fico em Rousseau em seu Discurso sobre
a desigualdade entre os homens fez nascer sua antropologia radical com a ideia de estado de
natureza, do homem primitivo/selvagem. Mas, suas influéncias que perpassam de Platdo,
Plutarco e Séneca a Montaigne Locke e Condillac, atrelaram-se as suas experiéncias pessoais e
de preceptor dos filhos do sr. Mably contribuiram de maneira significativa para suas ideias,
principalmente as relacionadas a pedagogia, pois, esses autores, presentes em referéncias muitas
vezes diretas em seus livros, lidaram todos com a educagao humana para a crianga e a formagao
de homens sabios e justos, ao longo da historia da filosofia como expressao méxima, a exceléncia,
a que um individuo poderia alcangar através da educacao.

Ha fortes indicios de que Rousseau quisesse resgatar, também, a arte de formar
homens, escassa no periodo cujo governante seria o agente dessa arte, ja que o preceptor age de
modo mais pratico diante das experiéncias as quais a crianca ¢ submetida. Essas experiéncias
favorecem seu corpo, seu espirito, suas necessidades, suas relacdes. Sobre o modo como
aprende a lidar com sua condi¢do humana desde a mais tenra idade, esse ¢ um assunto e
aprendizado em queda junto aos educadores do periodo da Ilustracao. Por isso, hd a necessidade
de que o preceptor goze de uma educagdao que demonstre que se fez homem a si mesmo antes
que dé curso a formagdo de outro homem, no caso, ao Emilio, a crianca.

Precisamos entender que, embora tudo seja imaginado, metaforizado, a educagdo
como um todo ultrapassa o exemplo que Rousseau toma para desempenha-la em sua crianca
racionalmente pensada, pois seu método, denominado educagdo negativa, ¢ apenas um

demonstrativo para que a educagdo seja vista como necessaria a todos os individuos. Mesmo
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seu método e modelo sendo menores, pensar a necessidade da educagdo como arte e como
aperfeicoamento humano sdo os temas dos capitulos I e II.

Por fim, no capitulo III, buscou-se comprovar que ha, efetivamente, o
desenvolvimento da antropologia pedagodgica. O desenvolvimento da antropologia se entrelaca
para favorecer o desenvolvimento de um modelo formativo que favorece a autonomia e a
liberdade da crianga, que ¢ educada pelo preceptor fora dos padrdes tradicionais de educagdo —
a escola, principalmente de heranga jesuitica. Esse formato de educagdo favorece e beneficia a
crianca de forma geral, posto que enfoca a existéncia individualizada da crianca que serve de
prototipo para a humanidade como um todo, mostrando que ha bondade no cora¢do humano.
Basta vermos a crianga em seus primeiros movimentos. Estes, se seguidos em suas nuances,
tornardo a crianga forte por ndo ser dominada pelas necessidades, e equilibradas porque seus
sentidos foram exercitados para lhe dar senso de orientagdo, equilibrio e raciocinio. A crianga
¢ livre porque ndo foi subjugada as institui¢des que a acorrenta desde a sua chegada ao mundo,
comecando pelas vestimentas até as leis que ndo as internaliza, pois ndo apreendem em sua
esséncia o que ¢ ser livre.

Por fim diante de todo o processo a que Rousseau submeteu o seu aprendiz, Emilio,
acredita-se que se tratou de um experimento a maneira das ciéncias da natureza, cujas matizes
remontam o século XVIII, atingindo seus contemporaneos e seus escritos. Escolher uma crianga
e empregar nela um tipo de educagao, seus preceitos, suas fases, a idade, um preceptor sdo agdes
que englobam principios das ciéncias naturais, especificamente a fisica de Newton, que serviu
de modelo as ciéncias humanas, mas convergindo para o estudo da natureza humana.

Deixar que a crianga aja livremente, crendo-se por isso livre, como se manifesta nela
a natureza, conforme o sdbio preceptor estd inteirado, corresponde as experiéncias de que os
preceitos da educacdo ndo podiam ser pré-estabelecidos dedutivamente, mas pelo agir da
crianca. Pela sua inter-relagdo consigo e com as coisas, poderia fornecer ao filésofo-cientista
os principios a partir dos quais tornassem universais a acep¢ao de infancia, de educagdo, da
condicdo humana, tudo integrado ao seu trato pedagdgico. Por tudo isso, Rousseau tomou
notoriedade em sua época, embora nem sempre positiva, mas que influenciou a educagao
humanista e fez com que o Emilio ou da Educagdo, nas palavras de Epitacio Vieira (1989), se

consagrasse como a biblia da pedagogia moderna.
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