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Ribeiro de fogo: esta é a traducao literal do nome
Feuerbach. E nele o nome corresponde aos fatos: ndo &
possivel atravessa-lo sem se queimar. Nisto ele guarda
uma semelhanca com Zaratustra que, ao descer da
montanha, depois de dez anos de solidao e siléncio, foi
advertido por um velho eremita que morava na floresta:
‘Faz muito tempo subiste para a montanha com tuas
cinzas.

Agora leva o teu fogo para os vales.

N&o tens medo de ser punido como arsonista?’[...]

Se o fogo queima, e faz sofrer, € a proépria religido que
colocou fogo nos altares. Altares sdo lugares de grandes
transformacgdes alquimicas que s6 o fogo tem poder para
realizar. E por isso que vale a pena atravessar este ribeiro
de fogo...

(Rubem Alves)



RESUMO

O objetivo da presente pesquisa € fazer uma analise sobre a questao da
subjetividade no projeto antropologico de Ludwig Feuerbach demonstrando
dessa forma, sua critica a subjetividade da religiao crista, assim como também,
a secularizacdo da Modernidade filoséfica. A critica feuerbachiana ao
cristianismo e consequentemente a filosofia especulativa concentra-se no seu
carater ilusério e no subjetivismo proporcionado pela cisdo do homem com a
sua propria esséncia e pela elevagdo acentuada do homem individual, do
sujeito como absoluto. Feuerbach, através do seu principio de sensibilidade,
pretende reestabelecer a unidade do género humano e institui-la como
fundamento normativo. Por isso, a revolugédo antropoldgica feuerbachiana tem
como intuito resgatar a esséncia genérica do homem, ou seja, a “realidade
subjetiva do género”, que por sua vez encontra-se ainda na religido, deturpada,
secularizada, mas perfeitamente recuperavel. A nova filosofia tem, portanto, a
tarefa de realizar o pensamento, de dar objetividade ao ser, tornando sensivel o
sujeito cognoscente. A virada antropolégica proposta por Feuerbach configura-
se entdo como uma determinagao dessa nova filosofia que apresenta através
do principio de sensibilidade (Sinnlichkeit) um “projeto soteriolégico” para a
filosofia. Para tanto, Feuerbach parte da critica da filosofia especulativa,
centrada na identidade entre pensar e ser, para a realizagdo do pensamento na
realidade sensivel, corporea. O projeto antropolégico feuerbachiano pretende
reestabelece no homem essa unidade entre ser e pensar. E enquanto na velha
filosofia (a filosofia moderna) o ponto de partida foi o “penso, logo existo”
cartesiano que reduzia o homem a um ser abstrato, a nova filosofia (a filosofia

da sensibilidade) inicia-se com o ser real, “o ser corpéreo em sua totalidade”.

Palavras-chave: Feuerbach, subjetividade, Cristianismo, filosofia especulativa,
sensibilidade.



ABSTRACT

The purpose of the present research is to do an analysis about the issue
of the subijectivity in Ludwig Feuerbach’s anthropological project, showing, thus,
his criticism to the subjectivity of the Christian religion, as well as to the
secularization of the philosophical Modernity. The criticism from Feuerbach to
the Christianism, consequent to the speculative philosophy, concentrates itself
in its illusory character and in the subjectivism provided by the scission of the
man from its own essence and by the accentuated elevation of the individual
man, of the subject as absolute. Feuerbach, towards his principle of sensibility,
intends to reestablish the unity of the human gender and to institute it as a
normative fundament. For this reason, the anthropological revolution from
Feuerbach has the intuit to rescue the generic essence of the man, in other
words, the “subjective reality of gender, that is still found in the religion,
distorted, secularized, but perfectly recoverable. The new philosophy has,
therefore, the task of performing the thought, of giving objectivity to the being,
becoming sensible the cognoscente subject. The anthropological turn proposed
by Feuerbach sets up itself then as a determination of this new philosophy that
presents towards the sensibility principle (Sinnlichkeit) a “soteriological project”
to philosophy. Therefore, Feuerbach parts from the criticism of the speculative
philosophy, centered in the identity between thinking and being, to the
performance of the thought in the sensible, corporeal reality. The
anthropological project from Feuerbach intends to reestablish in the man this
unity between being and thinking. And while in the old philosophy (the modern
philosophy) the starting point was the Cartesian “I think, therefore | am” that
reduced the man to an abstract being, the new philosophy (the sensibility

philosophy) initiates itself with the real being, “the corporeal being in its totality”.

Keywords: Feuerbach, subjectivity, Christianism, speculative philosophy,
sensibility.
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A Questao da Subjetividade na Virada Antropoldgica
de Ludwig Feuerbach

Introducgao

O objetivo deste trabalho ¢é analisar a critica feuerbachiana a
subjetividade moderna e resgatar a concepg¢ao de subjetividade proposta no
projeto antropoldgico de Ludwig Feuerbach. O referido estudo também objetiva
analisar, de forma indireta e por meio da interpretacdo feuerbachiana, a
concepcao luterana acerca da religido e da fé como subjetividade absoluta. O
presente texto procura expor a critica feuerbachiana a uma subjetividade
extremamente egoista, imersa na interioridade humana fundada pela religido,
isto é, o cristianismo que foi adotada pela modernidade filoséfica. Feuerbach,
no entanto, apresenta em seu projeto antropoldégico uma concepcado de
subjetividade altruista, comunitaria, amorosa quando resgata no homem a sua
esséncia genérica, colocando-a como fundamento normativo universal para a
humanidade.

Tal analise realizar-se-a especialmente através de uma investigacao
pormenorizada da tematica nos escritos do pensador alemdo que data do
periodo de 1839 a 1846. Com énfase na principal obra de Feuerbach, Esséncia
do Cristianismo, e na sua interpretacéo dela também na obra A Esséncia da fé
segundo Lutero. Esse periodo de produgdo intelectual da filosofia
feuerbachiana destaca-se por ser um dos momentos mais criativos e
inovadores na trajetéria do filésofo alem&o. Esses escritos marcam o
surgimento de uma nova filosofia, uma “filosofia do futuro” fundamentada no
principio da sensibilidade e que desdobra-se, de forma mais desenvolvida, na
sua antropologia.

O primeiro capitulo intitula-se Sobre Feuerbach e o seu tempo. O
objetivo desse capitulo é apresentar um panorama histérico, filoséfico e politico
da Alemanha do século XIX na qual Feuerbach encontra-se inserido.
Demonstrando assim, a influéncia de sua época na constituicdo e

desenvolvimento da sua filosofia.



No segundo capitulo, intitulado A virada antropoldgica da filosofia, o
objetivo é fazer uma andlise sobre a critica feuerbachiana a religido e,
consequentemente, a filosofia especulativa e mostrar a partir de suas criticas a
virada antropoldgica sugerida por Feuerbach para uma nova filosofia, uma
filosofia da sensibilidade. Para tanto, apresento uma reflexdo sobre os textos:
Esséncia do Cristianismo e Para a critica da filosofia de Hegel, ambos de
Feuerbach.

O terceiro capitulo intitula-se Subjetividade e Critica da Religido. Nesse
ultimo capitulo analiso de forma acurada a critica feuerbachiana ao
subjetivismo/egoismo estabelecido pela religido, a paradoxal presenga de
Lutero nos escritos de Feuerbach e a sua inversdo da teologia luterana em
ateismo antropoldgico.

Nas consideracgdes finais examino a critica de Feuerbach a subjetividade
da filosofia moderna (a filosofia especulativa, o idealismo) e da religiao e
exponho a sua virada antropolégica da filosofia a partir da recuperacédo da
esséncia genérica (Gaftungswesen) da religido. Demonstrando assim, que
Feuerbach propde em seu projeto filoséfico uma subjetividade mediada pela
sensibilidade, isto €, uma intersubjetividade baseada na relagao Eu-Tu.

As discussbes acerca da subjetividade sdo tematicas que permeiam
toda filosofia contemporanea; a reflexdo em torno de determinadas concepc¢des
de sujeito humano e sua autonomia geram diversos debates no seio da filosofia
contemporanea alema. Tal questdo, no projeto filosdfico moderno, apresenta
Hegel e Marx como seus principais representantes, contudo, o que por vezes é
desconhecido é justamente a grande contribuicdo do movimento jovem
hegeliano para o desenvolvimento e amadurecimento dessa questao,
considerando que, as ideias extremamente criticas e radicais empreendidas
pela esquerda hegeliana promovem uma verdadeira revolugdo na histéria da

filosofia ocidental. Como afirma Criséstomo de Souza:

O que geralmente se ignora, porém, € que as vertentes e o embate
no interior do movimento jovem hegeliano, no século XIX, em grande
parte antecipam- ou, pelo menos, preparam - as posi¢des e a
polémica ulteriores. A encarnagao do cristianismo na humanidade e
na histéria, por David Strauss, a critica anti-metafisica e natural-
humanista de Feuerbach ao idealismo hegeliano, a demoligdo do
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conceito de homem genérico por Max Stirner, a teoria critica dialética
negativa de Bruno Bauer, Marx também como rival de varios deles,
todos disputando a posicdo de critico verdadeiro e filésofo da

verdadeira libertagéo".

O debate sobre a questao da subjetividade é central no projeto filosoéfico
moderno do idealismo alemdo e o movimento jovem hegeliano contribui
significativamente para o seu aprofundamento. Dentre o0s principais
representantes da esquerda hegeliana pode-se destacar importantes tedricos
como: Ludwig Feuerbach, Arnold Ruge, Bruno Bauer, Marx Stirner, David
Strauss, Heinrich Heine, Sgren Kiekegaard, dentre outros. Esse movimento
filosofico que surge na Alemanha a partir de discussdes teoldgicas e religiosas
também influenciara no surgimento de importantes movimentos politicos,
contribuindo assim, para uma verdadeira revolugdo do pensamento em sua

época.

1 SOUZA, José Criséstomo de. Ascenséo e queda do sujeito no movimento jovem-hegeliano.
Salvador: UFBA; 1992. P. 7.
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CAPITULO 1 - SOBRE FEUERBACH E O SEU TEMPO

En Feuerbach no puede negarse una intuicion que capta el espiritu o
el sentir de una época. No son casuales las admiraciones que
expresan la sorpresa y el efecto liberador de ver formulado en él lo

que era el nuevo sentir?,

1.a. Contexto historico-filosé6fico da Alemanha no século XIX

segundo H. Heine

A situacdo historica alema apdés a morte de Hegel (1831) configura-se
em um momento de crise e revolugbes, mas também marca um estagio de
grandes transformagbes de cunho filosofico, politico e religioso principiando
assim uma nova etapa para a histéria do pensamento alemao?®. Neste texto, no
entanto, procuramos demonstrar a influéncia do advento da Reforma
Protestante para constituicdo da historia da filosofia alema e como essa
revolugao religiosa € recebida por um importante movimento ideologico da
época conhecido como “A jovem Alemanha”, que tem em Heinrich Heine* um

dos seus principais representantes.

2 AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religion y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 8. Traducao: “Em Feuerbach nao se pode recusar
uma intuicdo que capta o espirito ou o sentimento de uma época. Nao séo casuais as
admiragdes que expressam a surpresa e o efeito libertador de ver nele formulado o
qgue era o novo sentir”.

3 FERNANDEZ, Arsenio Ginzo. Protestantismo y Filosofia, La recepcion de la
Reforma em la filosofia alemana. Capitulo IX: La crisis de la Reforma en la izquerda
hegeliana.

4 Heinrich Heine (1797-1856) foi um poeta roméantico alem&o e um dos principais
representantes do movimento conhecido como “Jovem Alemanha”. Sua obra é
marcada pelo seu engajamento politico e social e pelo seu estilo linguistico sarcastico
e irbnico. Heine, apesar de nao ser propriamente um fildsofo, pois suas principais
producdes sao de cunho poético-literario, apresenta no escrito Contribuigao a histéria
da religido e filosofia na Alemanha, um importante panorama histérico, politico,
religioso e filosoéfico do cenario germanico.
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Esse movimento, por sua vez, tornou-se uma perspectiva de
desenvolvimento ideoldgico para o pensamento critico e radical da esquerda
hegeliana. Contudo, antes de langarmos o0 nosso olhar para uma analise mais
acurada acerca do movimento jovem hegeliano frente ao processo de
mundanizagao-secularizacdo do cristianismo apresentado por Feuerbach, nos
concentraremos mais detalhadamente no estudo da concepcédo de Henrich
Heine sobre a repercussdao da Reforma protestante para a constituicdo do
pensamento Moderno.

A jovem Alemanha, movimento precursor da Esquerda Hegeliana,
propunha em seus ideais uma nova perspectiva estético-literaria enfatizando
assim, o desenvolvimento de uma “nova sensibilidade e de novos valores
morais®. Contudo, esse movimento ndo configurava-se apenas como um
simples movimento literario, pelo contrario, a sua influencia renovadora
estendia-se desde o ambito politico, moral e religioso até ao filosdéfico. Tal

como afirma Ginzo Fernandez:

Se trata de una descripcion bien significativa de un movimiento que, si
bien llevoé una existencia marginal, se presentaba llena de estimulos
renovadores en los distintos de la vida cultural. Si la izquierda
hegeliana va a constituir um importante capitulo de la filosofia
militante, la joven Alemania, en cuanto precursora de la misma,
vendria a constituir a su vez otro capitulo de lo hoy denominariamos
literatura comprometida. Confrontacién con el espiritd de la época,
aproximacion a la realidade, predileccion por conceptos como
liberdad y progreso, reinvindicaciéon de la sensibilidade, renovacién
del lenguaije literario, he aqui algunos de los referentes por los que se

orientaba este movimiento®.

Sob essa perspectiva, Heine como principal representante dos ideais da
“‘Jovem Alemanha” pode ser considerado o primeiro jovem hegeliano e até
mesmo um precursor do pensamento feuerbachiano quando antecipa em seus

escritos algumas concepcoes defendidas por Feuerbach, como a recuperagao

5 FERNANDEZ, Arsenio Ginzo. Protestantismo y Filosofia, La recepcion de la
Reforma em la filosofia alemana. (2000; p.190)
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da sensibilidade para a compreensdo da realidade, assim como também a
importancia de se estabelecer um estudo profundo sobre a esséncia da religido
crista para assim entender os reais desdobramentos da filosofia alema.

Desse modo, passamos a analise, segundo Heine, da situacgéo filosofica
alema baseada em sua obra Contribuigdo a historia da religido e filosofia na
Alemanha’, publicada em 1834. Este escrito foi elaborado com o intuito de
apresentar ao publico francés um estudo em linguagem relativamente simples,
popular, sobre a histéria do pensamento alemao. Trata-se, portanto, de uma
contribuicdo ao discurso francés sobre a historia da religido e filosofia na
Alemanha.

Segundo Heine, para entender a histéria do pensamento alemao torna-
se necessario conhecer primeiramente o significado da religido, mais
precisamente o advento da Reforma Protestante, e posteriormente o
surgimento da filosofia alema. Esta obra encontra-se dividida em dois prefacios
e trés livros: o primeiro prefacio data de 1834 e apresenta apenas breves
informacdes sobre a obra. Neste prefacio, Heine afirma que esses escritos
foram elaborados para a publicacdo na revista francesa, Revue des Deux
Mondes, com o intuito de apresentar aos franceses um “panorama dos feitos
do espirito aleméao”.

Heine empreende no primeiro livro uma analise acurada sobre a
influéncia e contribuicdo de Lutero e da Reforma Protestante para a construcéo
da histéria do pensamento alemao. Para ele, os franceses cometem um grave
erro ao tentar entender a Alemanha pela sua literatura, quando na verdade a

sua compreensdo esta intimamente vinculada a significagdo da religido e

6 Idem, P. 190. Traducéo: “Se trata de uma descrigdo muito significativa de um
movimento que, enquanto levava uma vida marginal, se apresentava cheio de
estimulos renovadores nos diferentes aspectos da vida cultural. Se a esquerda
hegeliana viria a constituir um importante capitulo da filosofia militante, a Jovem
Alemanha, enquanto precursora da mesma, viria a constituir por sua vez outro capitulo
do que hoje denominariamos literatura comprometida. O confronto com o espirito da
época, a aproximagao com a realidade, a preferéncia por conceitos como liberdade e
progresso, a reinvindicagao da sensibilidade, renovacao da linguagem literaria, eis
aqui alguns dos referenciais pelos quais orientava-se este movimento”.

7 HEINE, Heinrich. Contribuicdo a Histéria da Religido e Filosofia na Alemanha. Sao
Paulo: lluminuras; 1991.
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consequentemente da filosofia. Neste sentido, Heine inicia a sua argumentacao
pela discussao religiosa, estabelecendo a necessidade de um estudo sobre o
que realmente é o cristianismo, como este transformou-se em catolicismo,
como do catolicismo surge o protestantismo e como esse protestantismo
desdobra-se na moderna filosofia alema.

Segundo ele, nenhum homem seria tdo adequado para superar o
poderio eclesiastico de sua época quanto Lutero. Este homem condensava em
sua personalidade todas as virtudes, imperfeicoes e contradigcdes dos alemaes,
nele podia-se perceber o carater mistico e apaixonado de um visionario, assim
como também a praticidade de um homem de acgao, ai esta um protagonista da

Reforma Protestante, o fiel represente de sua época.

Com efeito, era a um sé tempo um mistico sonhador e um pratico
homem de agdo. Seus pensamentos ndo tinham apenas asas, mas
também mé&os: ele falava e agia. Nao foi apenas a voz, mas também
a espada de sua época. Era a um sé tempo um frio exegeta
escolastico e um profeta entusiasmado, inebriado por Deus. Se
durante o dia se esfalfava em distingbes dogmaticas, a noite
empunhava a flauta, observava as estrelas e se desvanecia em
melodias e preces. O mesmo homem que podia xingar feito uma
vendedora de peixes, também podia ser afavel como uma virgem

terna®.

De acordo com Heine, o reformador alemao foi um “homem completo”,
constituido de espirito e matéria, superando assim a cisao entre espiritualismo
e sensualismo. Todavia, a contribuigdo de Lutero para o pensamento aleméo
vai muito além das discussdes entre espirito e matéria, o reformador alemao
estabelece um “divisor de aguas” na religido. Ele institui a Biblia como unica
autoridade entre os homens e a sua interpretacdo através de fundamentos
racionais. Nesta esteira, Lutero elimina o elemento indo-gndstico da religido
cristd, sugerindo assim a recuperagado do elemento judaico-deista através do
nascimento do cristianismo evangélico.

Heine afirma que em Lutero a razdo assume o status de juiza,

outorgando somente a ela o direito legitimo de explicar a Biblia. Com esse

8 HEINE. 1991; p. 40
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argumento surge na Alemanha a liberdade de pensamento legitimada pela
propria razao. Para ele, a contribuicdo de Lutero para a construcdo do
pensamento germanico € de grande relevancia considerando, pois, que a partir
dele elimina-se também a distingdo estabelecida pela Igreja entre verdade
teoldgica e verdade filosdfica. De maneira que, a Alemanha pdde desfrutar de
uma ilimitada liberdade de pensamento, quando nem na propria Grécia, berco
da democracia e cultura ocidental se tinha experimentado, observando que a

moderna filosofia alema decorre diretamente dessa liberdade.

Quando Lutero proferiu a frase de que se deveria refutar sua doutrina
apenas através da Biblia ou de fundamentos racionais, estava dando
a razao o direito de explicar a Biblia, e ela, a razado, foi reconhecida
como juiza suprema em todos os litigios religiosos. Com isso, surgiu
na Alemanha a chamada liberdade de consciéncia ou liberdade de
pensamento, como também é denominada. O pensamento se tornou

um direito e se legitimaram as atribuigbes da razao®.

Dentro desse escopo, pode-se observar que a revolugao religiosa
protagonizada por Lutero possui grande relevancia para a compreensdo da
histéria do pensamento alem&o. Por isso, Heine coloca tanta énfase no
advento da Reforma protestante, pois este encontra-se intimamente ligado ao
desenvolvimento da filosofia alema. A contribuicdo histérica de Lutero o
qualifica como um dos “maiores nomes” da Alemanha, visto que a partir dele se
inicia um periodo de grandes transformagdes ideoldgicas. Lutero contribui
significativamente para a liberdade de pensamento ao instituir a razdo como a
maxima autoridade para interpretacdo das Sagradas Escrituras e influencia
também na criagdo e disseminagao da sua lingua, quando traduz a biblia para
o alemao.

Outro importante pensador alemao que Heine destaca de forma elogiosa
€ Gotthold Epharaim Lessing (1729-1781). Para ele, Lessing e Lutero sao os
dois grandes orgulhos da historia do pensamento alemao. Lessing caracteriza-

se por ser um critico de sua época, sendo que a sua critica apresenta-se no

9 HEINE. 1991; p. 43
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ambito do pensamento e do sentimento, abrangendo assim os dominios da
religido, ciéncia e arte. Influenciado pela filosofia de Espinosa, era ainda um
amante da verdade e sobre o seu estilo Heine afirma que “é inteiramente como
0 seu carater: verdadeiro, firme, sem floreios, belo e imponente pela forga
interna™”.

Para Heine, este fildsofo alemao deu seguimento aos ideais de liberdade
luteranos e assim como Lutero lutou contra a tradigao e a favor da Biblia como
principio unico do cristianismo. Lessing combateu o apego exacerbado a letra
da Biblia, isto €, o “culto a palavra”, contribuindo assim para a libertacdo da
letra. “A letra, disse com efeito Lessing, é o ultimo invélucro do cristianismo, e
s6 apos a destruicdo desse involucro surge o espirito’”. Esse espirito, citado
por Heine, nada mais € que a propria manifestacdo do “puro deismo” na
Alemanha. Lessing, apesar de ser considerando por Heine como uma extenséo
do legado luterano encontra-se inserido no contexto histérico da revolugao
filosofica que nédo deixa de ser, de certa forma, uma consequéncia do

protestantismo. Sobre Lessing, afirma Gimenes de Paula:

Por situar-se na linha de fronteira, Lessing, € visto como um dos
pilares do denominado iluminismo alemé&o. Afinal, ele admira autores
deistas, Espinosa e o ateu Dennis Diderot. Entretanto, sua defesa da
fé e posicionamento claramente cristdo causam espanto a muitos
pensadores de cunho iluminista. No seu entender, a busca pela
verdade deve ser feita a partir dos pensadores gregos. Para ele, a
revelacdo de Deus ja estd presente nos primérdios da filosofia e é a
partir dai que se deve construir qualquer teologia e filosofia. Tal ideia
faz com que tais disciplinas ndo sejam realidades separadas e
distintas e revela ainda sua afinidade com algumas concepgodes

agostinianas'?.

10 Ibid,. 1991. P. 82-83. Enfase do autor.

11 HEINE. 1991. P. 85

12 PAULA, Méarcio Gimenes de. Subjetividade e objetividade em Kierkegaard. Sao Paulo:
Annablume; Aracaju: Fapitec-SE, 2009. P. 24.
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O ano da morte de Lessing, 1781, coincide com o ano da publicagédo da
Critica da Razdo Pura de Immanuel Kant. Contudo esse livro s6 veio a ser
divulgado em 1789, data que marca o inicio da Revolugdo Francesa,
comegando a partir desta obra uma revolugao espiritual na Alemanha. Heine
estabelece ainda uma analogia entre a revolugao espiritual aleméa e a revolugao
material francesa, considerando que nas duas revolugcdes ha uma quebra de
paradigma em relacdo ao passado, rejeitando assim qualquer forma de
submissao a tradicdo. Desse modo, assim como o direito precisou justificar-se
na Franga, destituindo assim o regime monarquico, na Alemanha todo
pensamento precisou ser justificado, destituindo assim o deismo.

Diante do exposto, é interessante observar que na historia do
pensamento alemao, Heine acentua o advento da Reforma Protestante porque
defende que € a partir desse movimento religioso, politico e social que
desenvolve-se os mais importantes acontecimentos do universo alemao. Afinal,
o protestantismo desdobra-se na moderna filosofia alema e esta, apds a sua
consumagdo em Hegel culmina muitos anos mais tarde, em sua revolugao

politica.

1.b. Surgimento do Movimento Jovem Hegeliano

La expresion “jévenes hegelianos” so6lo estuve pensada al principio en
el sentido de la generacion joven de los discipulos de Hegel; pero con
el significado de “hegelianos de izquierda” designa el partido

revolucionario de la subversion frente a Hegel .

O surgimento do movimento jovem hegeliano ainda gera grandes
discussbes entre os estudiosos. Alguns defendem que esse movimento tem

inicio a partir da publicagdo em 1830 da obra “Pensamentos sobre a Morte e a

13 LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche. La quebra revolucionaria del pensamiento
em el siglo XIX. Traducido por Emilio Estiu. Katz Ediotores. Primera edicién, 2008.
Madrid, EspafaP. 96. Tradugao: O termo “jovens hegelianos” foi concebido
inicialmente como a gerag¢ao de novos discipulos de Hegel; mas o significado de
“hegelianos de esquerda” designa o partido revolucionario de subversao contra Hegel.
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Imortalidade” de L. Feuerbach. Nessa obra, o jovem Feuerbach ja apresenta o
seu distanciamento da filosofia de Hegel e demonstra uma ligacdo com a
tradicdo naturalista-panteista. A critica feuerbachiana contida nesse escrito
refere-se a sua ideia de imortalidade individual e ao subjetivismo do
cristianismo, sabendo que esse debate constitui um dos horizontes ideoldgicos
da esquerda hegeliana.

Contudo, a versao que prevalece entre a maior parte dos que se referem
a esse movimento € que a esquerda hegeliana origina-se em 1835 com a
publicagdo da obra, a “Vida de Jesus” por um tedlogo hegeliano chamado
David Strauss™. Ele apresenta em seu texto um exame critico dos Evangelhos,
tomando-os como “mito”. Nesse processo de desvelamento dos Evangelhos,
Strauss conclui que a salvagao do homem depende da prépria humanidade e
ndao de um unico sujeito representado pela figura de Jesus Cristo como
estabelece a religido crista. Esta salvagdo nada mais é que a desalienagéo do
homem pelo processo de participagdo em uma comunidade efetiva,
reestabelecida pela histéria. Com essa argumentagado, a esquerda hegeliana
surge no cenario filoséfico com uma versdo secularizada do cristianismo,
voltada para o mundo real, sensivel.

O movimento jovem hegeliano que em seus primérdios procura debater
mais enfaticamente sobre questdes teoldgicas e religiosas, a partir do seu
amadurecimento intelectual transfere o seu foco para questdes politicas. Em
1838, o jovem hegeliano, fildsofo e jornalista, Arnold Ruge' inaugura os “Anais
de Halle”, substituido em 1841 pelos “Anais alemaes” como uma estratégia
para atenuar as persegui¢cdes politicas. Essa publicacdo tornou-se a voz da
esquerda hegeliana frente a discussdes politicas e sociais de sua época.

Para responder as “provocagdes” de David Strauss, os hegelianos

ortodoxos convidam Bruno Bauer, até entdo, um firme representante da direita

14 David Friedrich Strauss (1808-1874) Tedlogo e exegeta hegeliano. O trabalho de
Strauss torna-se conhecido ap6és a publicacao da obra Vida de Jesus Examinada
Criticamente (1835). Nesse escrito Strasuss empreende uma critica radical ao
cristianismo apresentando uma desmistificagdo dos Evangelhos.

15 Arnold Ruge (1802-1880) Filosofo e jornalista politico. Ruge foi um dos primeiros
integrantes da Esquerda hegeliana e um dos participantes mais ativos da vida politica.
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hegeliana, que defendia veementemente uma relacdo harmoniosa entre
hegelianismo e cristianismo. Todavia, com o passar do tempo, apesar de ainda
divergir das ideias de Strauss, Bruno Bauer desenvolve, a partir de Hegel,
concepgdes criticas tdo radicais quanto as do proprio jovem tedlogo hegeliano,
tornando-se membro da esquerda hegeliana em 1839. Devido a suas posi¢coes
criticas e até mesmo “heréticas” em relagdo ao cristianismo, Bruno Bauer é
punido em 1842 pelo governo prussiano com o seu desligamento do ensino
universitario.

Em 1841, Bruno Bauer'™ publica anonimamente um importante panfleto
para a histéria do movimento jovem hegeliano intitulado A Trombeta do Juizo
Final. Neste panfleto Bruno Bauer denuncia um conteudo de fundo “anti-
religioso e revolucionario no pensamento do velho Hegel'”. Este panfleto
recebeu também uma importante resenha de um jovem hegeliano conhecido
pela marca do individualismo, a saber, Max Stirner’®.

Feuerbach, apesar de nao participar diretamente desse grupo, obteve
com a publicacdo da obra a Esséncia do Cristianismo em 1841, grande
interesse da esquerda hegeliana. Embora tenha dedicado boa parte de sua
vida a critica da religido, o legado feuerbachiano vai muito mais além. Ele
promove na histéria do pensamento alem&o, uma verdadeira revolugido. A sua
critica da religido em forma de manifesto antropolégico e a sua proposta de
uma filosofia da sensibilidade baseada no senso comunitario fornecem os
alicerces filosdficos necessarios para a constituicdo de uma sociedade
socialista, influenciando assim o pensamento do jovem Marx.

Crisostomo de Souza destaca em seu texto™ que, apesar das

convergéncias ideoldgicas que fundamentam a esquerda hegeliana, esse

16 Bruno Bauer (1809-1882) Professor de Teologia, filésofo e historiador alemao.
Inicialmente um hegeliano de direita, Bauer torna-se posteriormente um dos criticos
mais radicais do cristianismo.

17 SOUZA, José Criséstomo de. Ascenséo e queda do sujeito no movimento Jovem-
Hegeliano. 1992. P. 18

18 Max Stirner (1806-1856), fildsofo Jovem hegeliano, foi um estudante de teologia
protestante e a sua principal obra intitula-se O Unico e a sua propriedade (1844-1845).
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movimento ndo possui uma compreensdo homogénea sobre o pensamento
hegeliano. Eles apresentam pelo menos duas leituras distintas sobre Hegel. De
um lado encontra-se Feuerbach e seus consortes (Marx, Engels e Hess), que
resguardam do legado hegeliano a concepgédo de substéncia e defendem o
género humano, e o “concreto ser-um-para-o-outro”. Do outro lado temos
Bruno Bauer e Max Stirner, defensores da consciéncia de si, do “sujeito
individual”, e do “abstrato ser-para-si-mesmo”.

No entanto, essa querela no interior do movimento jovem hegeliano,
como entende Marx em sua obra Sagrada Familia, nada mais é que o embate
entre a substancia, interpretada por Marx como a natureza, e a consciéncia de
si presente na filosofia do absoluto de Hegel, visto que a sua concepgao de
substancia receberia a influéncia de Espinosa e a sua ideia de consciéncia de
si derivaria da filosofia fichteana. Desse modo, pode-se considerar que a
concepgao de “Espirito Absoluto” hegeliana é constituida pela unidade
paradoxal desses dois elementos, a saber, substancia e consciéncia de si. Esta
disputa de interpretacdes de Hegel entre os jovens hegelianos tem na figura de
Strauss e Bruno Bauer seus principais representantes, sendo que Strauss,
como o percussor desse movimento tem nas ideias bauerianas sua principal
oposicao.

Com efeito, embora a critica da religi&o straussiana favorega a natureza,
ela é feita em beneficio da humanidade, instituindo assim o género humano
como o “verdadeiro sujeito”. Strauss, antecipando o humanismo feuerbachiano,
transfere para o género humano todos os predicados concedidos
teologicamente a um sujeito singular, representado pela figura de Cristo. Desse
modo, Strauss conclui através de sua critica que os Evangelhos nada mais sao
que o reflexo da “tradicdo”, a manifestacdo do pensamento de uma
comunidade como uma expressao mitica fomentada pelo processo historico-
social. E assim que a humanidade e ndo mais um Unico individuo ascende, por

sua vez, a categoria de sujeito.

A humanidade é o verdadeiro sujeito- a substancia como sujeito! — ao

qual se aplicam os atributos ou predicados que a teologia oficial

19 Ascenséo e queda do sujeito no Movimento Jovem Hegeliano. Il parte; topico 6.
1992
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reservou até aqui apenas para um individuo, Cristo. O ideal
messianico de redengdo- ou perfeicdo- da humanidade, a ideia da
unidade das naturezas humana e divina, diz Strauss, “¢ uma ideia
real num sentido mais elevado quando considero a espécie humana

inteira como sua realizacdo”. E esse o “humanismo panteista” de

Strauss?.

Nesse sentido, é possivel fazer algumas aproximagdes entre o
pensamento straussiano e as concepgdes feuerbachianas, considerando que
ambos conservam em suas criticas a “esséncia antropoldgica da religiao” e
assim, superam o hegelianismo pelo “materialismo humano”. Feuerbach reduz
a “esséncia teoldgica” da religiao a sua “esséncia antropoldgica”. Para ele, o
homem religioso objetiva sua propria esséncia sem, contudo, reconhecé-la
como sua. Desse modo, a religidao configura-se como a “autoconsciéncia
primeira”. Como afirma Karl Lowith: “En efecto, el hombre pone su propia
esencia fuera de si mismo, antes de encontrarla em si?"".

A critica religiosa de Feuerbach desenvolve-se com o intuido de
demonstrar hermeneuticamente o verdadeiro segredo da religido, a saber, a
sua esséncia antropologica. Desse modo, ele destaca em seus escritos o
carater ilusério e a alienagao sugerida a partir da religido, promovendo um
retorno a maxima socratica, “conhece-te a ti mesmo” em que o conhecimento
de Deus estabelece-se a partir do conhecimento de si do homem.

Feuerbach também afirma que todas as determinagdes ou predicados
atribuidos a divindade s&o essencialmente de carater humano, pois a
necessidade do sujeito reside apenas na necessidade do predicado, isto €, a
certeza da existéncia do sujeito procede da certeza das propriedades
humanas. Neste caso, pode-se observar que ha uma autonomia do predicado
em relagdo ao sujeito, ele existe em si mesmo independentemente do seu

sujeito. Feuerbach, portanto, recupera no homem a sua “esséncia genérica” ao

20 Ildem, p.66

21 LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche. La quebra revolucionaria del pensamiento
em el siglo XIX. Traducido por Emilio Estiu. Katz Ediotores. Primera edicion, 2008.
Madrid, EspanaP. 430. Tradugao: “Com efeito, 0 homem pde a sua prépria esséncia
fora de si mesmo, antes de encontra-la em si.

22



tomar para si os atributos divinos para devolvé-los ao seu verdadeiro sujeito,
saber, o género humano, demonstrando que os predicados concedidos a
divindade pertencem verdadeiramente a esséncia humana. Como afirma

Amengual:

El concepto de Dios depende de las determinaciones y cualidades
que se le aplican, pero no al revés, de tal manera que la negacién del
sujeito no implica la negacion de los predicados, y en cambio la
negacion de los predicados implica la negacién del sujeto. Esta tesis
debe entenderse en el marco intencional de querer conservar los
predicados divinos y aplicarlos al verdadero sujeito (el género

humano) y negar el sujeto ilusorio (Dios)®.

Em contraposicdo as ideias substancialistas e comunitarias
straussianas, Bruno Bauer defende que apenas o sujeito individual, consciente
de si possui o “poder criativo” para realizar-se no mundo real. Contrariando
assim, a concepgao straussiana de que os Evangelhos teriam sido criados pela
tradicdo de uma comunidade, assim como ocorre com o mito. Contudo, Bauer
refuta a argumentagédo straussiana, pois, segundo ele, o poder de criagao
pertence apenas ao individuo singular e ndo a comunidade. Segundo o autor,
Bauer vai ainda mais longe em sua critica quando afirma que para Strauss
“tradicdo” e substancia constituem uma s6 e mesma coisa, e para ele “a
substancia configura-se como o proprio absoluto”. Neste sentido, é importante
precisar que a critica baueriana pretende superar o ponto de vista
substancialista straussiano em proveito do “verdadeiro sujeito” para torna-se
uma critica “absoluta”, atingindo os campos da politica, da religiao (teologia) e a
prépria sociedade como um todo.

Desse modo, a esquerda hegeliana surge na Alemanha como um

movimento critico e revolucionario da proépria filosofia aleméa, conseguindo até

22 AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religién y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 80. Traducao: O conceito de Deus depende das
determinacdes e qualidades a que se aplicam, mas nao o inverso, de modo que a
negacgao do sujeito ndo implica a negac¢ao dos predicados, em compensagao a
negacao dos predicados implica na negacéo do sujeito. Esta tese deve ser entendida
no ambito intencional de querer manter os predicados divinos e aplica-los ao
verdadeiro sujeito (o género humano) e negar o sujeito ilusorio (Deus).
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mesmo supera-la no que corresponde ao projeto filosofico referente a
autonomia humana. Pode-se afirmar, portanto, que os jovens hegelianos vao,
no ambito do pensamento, de um extremo ao outro. Do homem genérico
feuerbachiano como sujeito comunitario ao “individuo singular’ ou “sujeito
egoista” com Max Stirner. Ha&, entretanto, em sua filosofia uma espécie de
desenvolvimento progressivo, pois partindo da filosofia de Hegel tem, contudo,

seu ponto culminante no pensamento stineriano.

1.C. Feuerbach: Vida e as suas principais obras

Ludwig Andreas Feuerbach (1804-1872) nasceu na cidade de Landshut,
no sul da Alemanha. De familia tradicionalmente protestante, estudou teologia
na Universidade de Heidelberg com Eberhard Gottlob Paulus, um firme
representante do racionalismo teoldgico, e com Karl Daub, um adepto da
filosofia hegeliana que foi influenciado pela assim chamada “teologia
especulativa”, com o qual teve acesso as primeiras licbes sobre Hegel.

Apods seu contato com essas duas correntes ideologicas da teologia
protestante, Feuerbach identifica-se com a proposta de compreensdo da
dogmatica cristad através da filosofia especulativa trazida por Daub, e a partir
dai transfere-se para Berlim, onde passa a ter aulas com o préprio Hegel e
Schleiermacher. Essa aproximacao de Feuerbach com a filosofia especulativa
de Hegel faz com que ele abandone a teologia pela filosofia, seguindo também
a trajetodria dos grandes nomes do pensamento aleméao.

Feuerbach encerra o seu doutorado, apos dois anos de estudos com
Hegel, com uma dissertacdo sobre a razdo escrita em latim, intitulada De
ratione una, universali, infinita, em 1828, a qual enviou a Hegel juntamente com
uma carta pessoal de agradecimento. Nessa carta, Feuerbach afirma “ser o
seu discipulo mais direto” e deseja ter captado em sua dissertagao pelo menos
um pouco do “espirito especulativo hegeliano”. Contudo, ja é possivel identificar

através do conteudo dessa tese alguns aspectos revolucionarios da filosofia de
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Feuerbach que contrapbéem a filosofia de seu mestre. O pensador alemao ja
valoriza ali, de forma introdutéria, a “ideia de sensibilidade”, criticando o
subjetivismo da religido crista, assim como também o seu dualismo.

Nesse escrito, o tedrico alem&o defende a unidade, universalidade e
infinitude da razdo. A razdo é entendida aqui como substancia unica e
universal, pois ela representa o ponto de convergéncia entre todos os
homens®.  Para Feuerbach o pensar é universal, pois este ultrapassa a
barreira do individuo e estabelece um vinculo comunitario entre o eu e o outro.
Por isso, Feuerbach apresenta uma distincdo entre a razdo e o sentimento. A
razao por ser universal € comum entre todos os individuos ja o sentimento por
ser particular, subjetivo, cabe apenas ao individuo. Como afirma Gimenes de

Paula:

A tese Feuerbachiana é aqui muito mais comunitaria, pois quando
penso e comunico nao sou s6 para mim (como no sentimento), mas
sou para um outro. Note-se, portanto, uma clara afirmagao da razao
em detrimento do sentimento. Este ultimo n&o é capaz de se
comunicar, ao contrario de operar o pensamento. o outro € alcangavel
pela razdo e nao pelo sentimento. A alteridade é antes de tudo, uma

experiéncia que é possivel aos homens por causa da raz&o*.

Sobre a infinitude da razdo, Feuerbach defende que esta encontra-se
nas diferencas entre género e individuo. Para Feuerbach, enquanto o individuo
refere-se ao particular, o género possui uma relagédo com a espécie. Contudo, o
homem é constituido justamente pela unidade entre individuo e espécie, tendo
na consciéncia o elemento necessario para fazer dos homens, individuos que
se relacionam com os outros. A consciéncia é entendida por Feuerbach como
um género, no qual encontram-se reunidos individuo e espécie. A unidade e
universalidade do pensamento € assim constituida por um duplo movimento.
Ao pensar o homem é capaz de ser, concomitante, eu e outro.

Feuerbach, portanto, conclui que a razdo € una, universal e infinita, pois

nela encontram-se presente a unidade entre género e individuo. Esta

23 PAULA, Marcio Gimenes de. Revista de Filosofia Moderna e Contemporanea.
Brasilia, n°® 1, ano 1, 2013.

24 |ldem, p. 29
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dissertagdo apesar de ser predominantemente hegeliana, pois € um escrito da
juventude de Feuerbach, ja apresenta alguns elementos que contribuirdo
significativamente para o desenvolvimento de sua critica da filosofia
especulativa, consequentemente da propria filosofia de Hegel e da religido.

Em 1829, Feuerbach comeca a lecionar em Erlangen, ensinado as
disciplinas de histéria da filosofia, l6gica e metafisica, ainda como professor
auxiliar. Nao obstante, a sua carreira docente foi interrompida precipitadamente
em 1832, antes que viesse a receber a sua nomeacao como professor efetivo.
Essa brusca interrupcdo de sua carreira académica ocorre apos a publicacéo
anbénima da obra Pensamentos sobre morte e imortalidade, em 1830. Na qual
critica radicalmente a religido cristd por considera-la “ensimesmada’,
subjetivista, uma religido que defende um Deus pessoal, particular e despreza
a natureza. Feuerbach também nega nesse escrito a ideia de uma imortalidade
pessoal.

Feuerbach ainda insiste em seu retorno ao meio académico, mas nao
obtém éxito. Em 1837, casa-se com Berta Low e retira-se para a pequena
cidade de Bruckberg, onde a sua esposa possui uma fabrica de porcelana.
Contudo, é durante esse periodo de reclusdo no campo e afastamento
académico que Feuerbach escreve suas principais obras: Para a critica da
filosofia de Hegel 1839, A Esséncia do Cristianismo (1841), Teses provisorias
para a reforma da filosofia (1842) e Principios da filosofia do futuro (1843). O
seu retorno ao cenario académico ocorre apenas em 1848, quando é
convidado por alguns alunos de Heiddelberg para uma conferéncia sobre “a
Esséncia da religido”.

A oposigao feuerbachiana a filosofia hegeliana ocorre de forma sutil, aos
poucos Feuerbach comeca a demonstrar o seu distanciamento em relacédo a
Hegel e essa oposigao torna-se oficialmente manifesta apds a publicagdo nos
Anais de Ruge do artigo Para a Critica da filosofia de Hegel 1839, em que nega
0s principais conceitos da filosofia hegeliana. Nesse escrito, Feuerbach critica o

logocentrismo hegeliano, ou seja, a centralidade do conceito e a sua ciséo
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entre o entendimento e a sensibilidade, caracteristico da filosofia moderna?.

Como avalia Karl Lowith:

También Feuerbach niega ahora con toda decision la identidad
dialéctica entre la filosofia y la teologia, entre el concepto y la
realidad, entre el pensar y el ser. Lo que anteriormente habia
defendido contra Bachmann, y lo que habia invocado en nombre de
las ideas mas sublimes de Hegel, ahora se le presentaba como el
“absurdo de lo Absoluto”. El espiritu absoluto “sélo es” el difunto

espiritu de la teologia que, como un fantasma, ronda la filosofia

hegeliana %°.

Feuerbach publica no ano de 1841, sua mais célebre obra intitulada A
Esséncia do Cristianismo. Um dos textos fundamentais para a compreensao e
interpretacdo do fendmeno da religido na contemporaneidade. Seu principal
objetivo é apresentar uma analise critico-religiosa sobre a antropomorfizagao
da divindade. Demonstrando que a esséncia divina é a esséncia humana
objetivada.

Para tanto, Feuerbach faz uso do mecanismo de reducido da esséncia
teologica a sua esséncia antropoldgica e a redugao dos atributos divinos ao
género (Gattung) humano. Nesse escrito, Feuerbach quer apresentar um
estudo investigativo sobre o cristianismo como religido auténtica e ndo como
um conjunto de “especulagdes filosofico-teolégica”. Como afirma Souza: “A
consideragao do cristianismo como religido mostra que seu sujeito € o homem,
que a religidao € resposta a necessidades humanas, uma vez que € o lugar da

expressao dos sentimentos e do coragdo humano”?.

25 No Il capitulo da dissertacao, intitulado a critica de Feuerbach a filosofia
especulativa, ha uma analise sobre o escrito feuerbachiano Para a critica da filosofia
de Hegel.

26 Karl LOWITH. De Hegel a Nietzsche. La quiebra revolucionaria del pensamiento en
el siglo XIX. 2008. P. 106. Tradugao: Feuerbach agora também nega com toda a
decisdo a identidade dialética entre a filosofia e a teologia, entre o conceito e a
realidade, entre o pensar e o ser. O que anteriormente havia defendido contra
Bachmann, e o que havia invocado em nome das ideias mais sublimes de Hegel,
agora o apresentava como o “absurdo do absoluto”. O espirito absoluto “somente €” o
espirito defunto da teologia que, como um fantasma, ronda a filosofia hegeliana.

27



Segundo Amengual?®®, o titulo da Esséncia do cristianismo apresenta trés
significados. O primeiro refere-se a esséncia do cristianismo contraria a forma
aparente de cristianismo presente na contemporaneidade, diferentemente da
autenticidade do cristianismo primitivo. O segundo corresponde ao cristianismo
como um retorno ao seu conteudo originalmente religioso e o terceiro diz
respeito a “Esséncia do cristianismo” como resultado de sua verdade
antropologica em contraposigdo a aparéncia religioso-teologica. Discernindo
entre a esséncia verdadeira do cristianismo, isto €, a parte antropolégica da
religido, e a esséncia falsa, isto €, a parte teoldgica da religido.

Neste sentido, pode-se observar que a postura investigativa e
critica de Feuerbach diante da teologia € de um hermeneuta que procura
atacar o cristianismo em seu nucleo, discernindo entre o verdadeiro e o
falso. Como afirma Amengual: “ Feuerbach no quiere ser un ‘adversario
acritico’ de la religidn, sino distinguir entre lo verdadeiro y lo falso [...]%.
Feuerbach pretende através da sua investigacdo desvelar os mistérios da
religidqo. Desse modo, o método investigativo utilizado por Feuerbach pode
ser definido como histérico-filoséfico ou “objetivo, analitico®”, pois baseia-se
na analise tanto de fatos como de documentos histéricos. A objetividade do
seu método consiste em deixar a prépria religidao falar por si, em apenas
traduzi-la como um simples ouvinte, para assim chegar a verdade da coisa.

Apods a constatacdo de que o método utilizado por Feuerbach em
suas investigacbes € o método da redugcdo. Souza apresenta a

argumentacao feuerbachiana que sustenta as suas consideragdes acerca da

27 DRAITON, Gonzaga de Souza. O ateismo antropolégico de Ludwig Feuerbach. 22
Edicdo. Colecao: Filosofia — 3. EDIPUCRS. Porto Alegre. 1994. P.36.

28 AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religion y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 41

29 Idem. P. 42. Tradugao: Feurbach n&o quer ser um ‘adversario acritico’ da religido,
mas distinguir entre o verdadeiro e o falso.

30 FEUERBACH, Ludwig. Esséncia do cristianismo. Apresentacao e tradugao Adriana
V. Serrao. 22 edi¢cdo. Fundacgao Calouste Gulbenkian.
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esséncia do homem. Dessa maneira, expde as suas duas ideias principais. A
primeira refere-se a identidade entre sujeito e objeto, pois o objeto da
consciéncia humana nada mais € que a sua propria esséncia. A segunda, diz
respeito ao conceito de género e esséncia humana. Demonstrando assim, a
identidade entre o objeto da consciéncia e o objeto da religido.

De acordo com Serrdo, o objetivo da Esséncia do cristianismo é
apresentar a “génese antropoldgica da religiao®". Ela organiza-se como um
manifesto antropoldgico e a esséncia sugerida por Feuerbach n&o se confunde
com uma entidade metafisica, pois ela corresponde ao género humano. Serrao

afirma:

A esséncia ndo se confunde com uma ideia platdnica, uma entidade
metafisicamente subsistente ou uma alma substancial. E um
complexo dindmico de faculdades ou forgas de coes&o universal, cujo
unico sujeito e protagonista € o todo da humanidade, o género
humano, que se desdobra na inesgotavel multiplicidade e diversidade
de individuos reais. O pensamento, a vontade e o sentimento
representam, na unidade do seu conjunto, os poderes fundamentais,
a “esséncia absoluta” de que o homem n&o se pode privar nem ser
privado sem gerar a incompletude e 0 empobrecimento da sua propria
identidade®.

Na Esséncia do Cristianismo, Feuerbach conclui, portanto, que é
somente pela conexdo do homem com a natureza e com a sua propria
esséncia que ele consegue ultrapassar a barreira do subjetivismo-egoista
proposto pela religido cristd. Considerando que a religido separa e aliena o
homem de sua propria esséncia. A proposta feuerbachiana ao apresentar essa
obra é desvelar a obscuridade da esséncia da religidao através do
esclarecimento da razdo. Para que o homem, apds o conhecimento da religido

adquira a sua autonomia e liberdade.

31 SERRAO, Adriana Verissimo. Pensar Feuerbach: coléquio comemorativo dos 150
anos da publicagao de a Esséncia do cristianismo (1841-1991). Da razao ao homem
ou o lugar sistematico de a Esséncia do cristianismo. Organizacao de José Barata-
Moura, Viriato Soromenho Marques. Edicdes Colibri. Colecio Actas e Coléquios.
Lisboa, 1993.

32 Ildem. P.12.
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No escrito, Teses Provisérias para a reforma da filosofia, Feuerbach
ataca radicalmente a filosofia especulativa de Hegel, acusando-a de teologia
especulativa. O filosofo alemao inicia esse escrito estabelecendo uma
comparacgao entre a logica hegeliana e a teologia. Para ele, ambas fazem com
que os homens projetem para fora de si a sua prépria esséncia, tornando-os

cindidos e alienados.

Tal como a teologia cinde e aliena 0 homem para voltar seguidamente
a identificar com ele a esséncia alienada, assim Hegel multiplica e
fragmenta a esséncia, simples e idéntica consigo mesma, da natureza
e do homem, para voltar de seguida a mediatizar a forga o que foi

separado a forga®.

Segundo Feuerbach, o “espirito absoluto” hegeliano corresponde ao “ser
transcendental” da teologia e em ambos predominam uma atitude de abstragao
em que a sua propria esséncia é langada para fora de si. Feuerbach adverte
que a filosofia que deduz o finito do infinito ndo consegue alcancar a realidade
verdadeira e objetiva das coisas, torna-se necessario, portanto, uma filosofia

que reconheca o infinito como finito.

Para ele, a nova filosofia deve comecar pelo finito, pelo determinado, ou
seja, pela realidade sensivel. Nesse sentido, a reforma proposta por Feuerbach
possui o intuito de mundanizar a filosofia, ou seja, trazé-la do céu, do seu ideal
abstrato para a realidade dos homens, numa filosofia pratica. Desse modo, a
nova filosofia é positiva, pois corresponde ao préprio homem, o homem inteiro,
com a suas sensacgoes, pensamentos e emogdes, consciente de sua propria

humanidade.

A nova filosofia ja ndo € uma qualidade abstrata, uma faculdade
especial; ela é o préprio homem que pensa — 0 homem que é e se
sabe como a esséncia autoconsciente da natureza, como a esséncia
da historia, como a esséncia dos Estados, como a esséncia da
religido — o homem que é e se sabe como [260] a identidade real (ndo

imaginaria), absoluta, de todas as oposicbes e contradi¢cdes, de todas

33 FEUERBACH, Ludwig. Filosofia da sensibilidade. Escritos (1839-1846). Teses Provisérias
para a Reforma da Filosofia. Tradug¢ao de Adriana Verissimo Serrao. Centro de filosofia da
universidade de Lisboa. Portugal; 2005. P 87.
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as qualidades ativas e passivas, espirituais e sensiveis, politicas e
sociais — que sabe que a esséncia panteista que os fildsofos
especulativos, melhor dizendo, os tedlogos, separaram do homem,
que objetivaram como uma esséncia abstrata, ndo é sendo a sua
prépria esséncia indeterminada mas susceptivel de infinita

determinag&o®.

Nos Principios da filosofia do futuro, Feuerbach procura aprofundar os
principios estabelecidos nas Teses provisorias para a reforma da filosofia. Este
escrito é feito por aforismos numerados, demonstrando o seu estilo
assistematico. Nele, Feuerbach critica a filosofia especulativa, acusando-a de
teologia racional. A sua pretensdo € reconduzir a filosofia da maxima
especulacao suprassensivel a realidade sensivel, corpérea. Considerando que

a nova filosofia € essencialmente pratica.

A filosofia do futuro tem como tarefa reconduzir a filosofia do reino
das “almas do outro mundo” para o reino das almas corporizadas, das
almas vivas, de a fazer descer da beatitude do pensamento divino,

desprovido de necessidades, até a miséria humana®

Feuerbach inicia a sua argumentagcao afirmando que a tarefa da
modernidade é a “realizagdo e humanizagéo de Deus” *. Esta humanizacgéo a
qual Feuerbach se refere é protagonizada de forma pratica pelo protestantismo,
na figura de Cristo ( o Deus humano), e de forma tedrica pela filosofia
especulativa. Esta filosofia nada mais € que a esséncia de Deus racionalizada.
A filosofia moderna é consumada na filosofia hegeliana e € justamente da
critca a Hegel que surge a necessidade de uma nova filosofia. Para
Feuerbach, se a tradicao filoséfica fundamenta-se no eu pensante, no abstrato

espirito consciente de si, a nova filosofia baseia-se na verdade da sensacéo, no

34 Ildem. P. 97.

35 FEUERBACH, Ludwig. Filosofia da sensibilidade. Escritos (1839-1846). Principios da
filosofia do futuro. Tradugdo de Adriana Verissimo Serrao. Centro de filosofia da universidade
de Lisboa. Portugal; 2005. P 101.

36 Idem. P.102
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amor. Apenas a sensibilidade garante a certeza da existéncia real do ser, uma

existéncia que é comprovada pelo outro, pelo ndo-eu.

N&o é sozinho, € apenas a dois que se chega a conceitos, a razdo em
geral. S&o precisos dois seres humanos para gerar o homem, seja o
homem espiritual seja 0 homem fisico: a comunidade do homem com
o homem é o primeiro principio e critério da verdade e da
universalidade. A propria certeza de outras coisas fora de mim &, para
mim, mediada pela certeza da existéncia de um outro ser humano
exterior a mim. Daquilo que sé eu vejo, disso duvido; o que o outro

também vé, sé isso é certo?.

De acordo com Serrao, a relagao Eu-Tu esta fundamentada no principio

de reciprocidade que regula a relagdo de todos os seres humanos. Este

principio estabelece a concepgdo de sensibilidade como condicdo de

possibilidade para compreensdo do outro, mesmo com todas as suas

particularidades e diferengas. O principio de sensibilidade (Sinnlickeit) atribui

uma expressao significativa a intersubjetividade feuerbachiana, pois 0 homem

integral € um “ser em relagdo”. Cada individuo & concomitantemente Eu e Tu, e

a sua relacao baseia-se nos principios de reciprocidade e simetria constituinte

como caracteristica fundamental do mundo humano. Contudo, esta relagao se

da somente entre seres corporizados e sensiveis, uma vez que, possuem a

capacidade de atuar uns com os outros.

37 ldem. P. 144.

A relagédo de Eu e Tu encontra-se igualmente fundada no principio da
agcao reciproca que regula a relagdo de todos os seres. SO a
sensibilidade, porque passiva e ativa, pode acolher o outro na sua
alteridade irredutivel, como sujeito dotado de uma dignidade propria
nao determinada pelo pensamento conceptualizador. O tu € um ser
real, sensivelmente dado, espontaneamente reconhecido como outro
ser humano, sem que esse reconhecimento tenha de passar pela

mediagdo de uma operagéo intelectual®.

38 SERRAO, Adriana Verissimo. A humanidade da raz&o: Ludwig Feuerbach e o
projeto de uma antropologia integral. Fundagéao Calouste Gulbenkian. Fundagao para
a Ciéncia e a Tecnologia. 1999. P 205.
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A nova filosofia €, portanto, a realizagdo da teologia na antropologia. Ela
tem como seu principio de conhecimento o “homem real e integral”’. Feuerbach
reestabelece a unidade entre homem e natureza, cabeca e coragao,
pensamento e vida através do principio de sensibilidade, criticando assim a
metafisica dualista da filosofia tradicional.

O principio maximo dessa filosofia da sensibilidade é a unidade do
homem com o homem em forma de comunidade, no entanto, esta unidade se
da na ‘“realidade da diferenga de eu e tu”. Desse modo, a nova filosofia é a
afirmagdo do homem em todos os sentidos, ela desloca a ideia de Deus e a
substitui pelo homem em sua integralidade. O homem natural, sensivel e
consciente de si, livre da tutela da religido e capaz de organizar-se socialmente
na forma de Estado. Como afirma Feuerbach: “O Estado é a totalidade da
esséncia humana realizada, construida, explicitada (FEUERBACH. 2005. P.
100)*.

A nova filosofia tem, portanto, a tarefa de realizar o pensamento, de dar
objetividade ao ser, tornando sensivel o sujeito cognoscente. A virada
antropolégica proposta por Feuerbach configura-se como uma determinagao
dessa nova filosofia que apresenta através do principio de sensibilidade
(Sinnlichkeit) um “projeto soterioldgico” para a filosofia. Para tanto, Feuerbach
parte da critica da filosofia especulativa, centrada na identidade entre pensar e
ser, para a realizacdo do pensamento na realidade sensivel, corpérea. O
projeto antropoldgico feuerbachiano pretende reestabelecer no homem essa
unidade entre ser e pensar. E enquanto na velha filosofia (a filosofia moderna)
o ponto de partida foi o “penso, logo existo” cartesiano que reduzia o homem a
um ser abstrato, a nova filosofia (a filosofia da sensibilidade) inicia-se com o ser
real, “0 ser corporeo em sua totalidade”. A nova filosofia, portanto, é a

“dissolucao e realizagdo completa da teologia na antropologia” “.

39 FEUERBACH, Ludwig. Teses Provisérias para a reforma da filosofia. Trad. Adriana
V. Serrao. Filosofia da sensibilidade: Escritos de (1839-1846). 2005.

40 AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religion y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 208.
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CAPITULO 2 - AVIRADA ANTROPOLOGICA DA FILOSOFIA

La mayor aspiracién de Feuerbach fue ela de transformar la filosofia
absoluta del espiritu en una filosofia humana del hombre. Sin
embargo, no se trataba actualmente (1843) de “presentar” al hombre
de un modo positivo, sino de “arrancarle” su cubierta idealista. La
tarea consistia en esto: “derivar de la filosofia de lo absoluto, es decir,
de la teologia( filosdfica), la necesidad de la filosofia del hombre o de
la antropologia, y a través de la critica de la filosofia divina,
fundamentar la de la humana”. Ahora correspondia hacer del hombre
una cuestion de la filosofia, y a la filosofia, cuestion de la

humanidad*'.

2.a. A critica de Feuerbach a filosofia especulativa

O texto Para a Critica da filosofia de Hegel, além de ser uma critica ao
pensamento sistematico hegeliano também constitui-se como uma reflexao
acerca da natureza da filosofia. Inicialmente, a critica feuerbachiana parte do
pressuposto de que a filosofia hegeliana é considerada como filosofia absoluta,
realizada, ou seja, “a prépria filosofia”. Para Feuerbach, a filosofia de Hegel é
caracterizada pelo elemento da diferenga, pois ele estabelece e apresenta as
diferengas mais patentes seja da filosofia, das religides, de épocas e culturas

diversas.

41 Karl LOWITH. De Hegel a Nietzsche. La quiebra revolucionaria del pensamiento en
el siglo XIX. 2008. P. 401. Tradugao: a maior aspiracao de Feuerbach foi a de
transformar a filosofia absoluta do espirito na filosofia humana do homem. No entanto,
nao se tratava atualmente (1843) de “apresentar” o homem de um modo positivo, mas
de “rasgar” sua cobertura idealista. A tarefa consistia nisto: “derivar da filosofia do
absoluto, quer dizer, da teologia (filoséfica), a necessidade da filosofia do homem ou
da antropologia, e através da critica da filosofia divina, fundamentar a da humana”.
Agora correspondia fazer do homem uma questao da filosofia, e a filosofia, questao da
humanidade.
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Contudo, o elemento da identidade, aquilo que configura-se como
comum torna-se secundario, visto que o elemento da diferenca que realiza-se
progressivamente e de forma ascendente possui primazia no método
hegeliano. Esta filosofia tem por forma de intuigcdo exclusivamente o tempo, e
nao semelhantemente o espaco, isso demonstra aspectos de subordinagao e
sucessdo, mas nao de coordenacgao e coexisténcia. Neste sentido, o ultimo
grau de desenvolvimento da natureza € sempre a absolutidade, a totalidade,
mas sendo esta uma existéncia “temporal determinada” com aspectos
particulares, ndo pode incorporar em si outras existéncias sem prejudicar a sua
autonomia.

Segundo Feuerbach, na natureza tempo e espago estdo
correlacionados, os seus graus de desenvolvimento n&do possuem apenas um
significado histérico, s&o, portanto, momentos da totalidade simultanea da
natureza e ndao de uma totalidade particular. Diferentemente do que ocorre
com o espirito hegeliano que apenas mostra-se na sua intuigdo e trato com a
historia.

Para Feuerbach, a filosofia hegeliana é particular e determinada, pois
esta encontra-se marcada por uma época determinada, com um contexto
histérico-filoséfico temporal determinado. E apesar de diferenciar-se das
filosofias precedentes por causa do rigor da sua cientificidade, universalidade e
profundidade de reflexdo, ndo deixam de relacionar-se e estar situada em um
cenario filoséfico determinado. Desse modo, cada filosofia inicia-se com um
pressuposto e apesar da filosofia hegeliana apresentar-se a si mesma como
desprovida deste, ela possui um pressuposto particular, contingente em si
mesmo. Diferentemente dos pressupostos “necessarios racionais”.

Hegel comeca a sua filosofia com o ser puro, ou seja, com o puramente
indeterminado, com o comecgo propriamente dito, ou melhor, com o conceito de
ser. Contudo, sera esse comego universal e necessario? Essa € a indagagao
proferida por Feuerbach ao questionar a determinagao da filosofia hegeliana.
Para Feuerbach, a forma sistematica de pensar ndo constitui o pensar em si,
mas é apenas uma forma de exposicao do pensar. Assim, o que € posto como
comego configura-se primeiramente como indeterminado, até entdo nada se

sabe dele, apenas quando o objeto do pensamento é exposto ele se torna
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conhecido, pois sendo o comego indeterminado o decurso da sua progressao &
a sua determinacao, demonstrando assim aquilo que € posto como comeco.
Feuerbach entende o pensar como uma “atividade imediata” devido a
particularidade do pensamento, uma vez que esta € uma “atividade prépria” de
cada individuo. Como afirma o pensador alemao: “Ninguém pode pensar por
mim; eu convenco-me da verdade de um pensamento apenas através de mim
mesmo”. (FEUERBACH. P.50. 2005). Neste sentido, o entendimento
estabelece-se como o fundamento, o a priori, em que tudo se refere e retorna.
A filosofia apenas pressupde o entendimento, ela limita-se apenas a determina-
lo e ndo a funda-lo. Desse modo, ao demonstrar um pensamento, mostra-se
efetivamente que aquilo que é dito é realmente verdadeiro, tendo na
exteriorizagdo do pensamento a sua propria fonte originaria. Por isso, o
pensamento deve manter uma relacido com a experiéncia, com o empirico.
Dentro desse escopo, para que o significado da demonstragcdo seja
realmente apreendido torna-se necessario considerar o significado da
linguagem. O elemento da linguagem configura-se, na visao feuerbachiana,
como a ‘“realizagdo do género, a mediagdo do Eu com o Tu”, objetivando

estabelecer a unidade do género em detrimento do isolamento individual.

Qualquer demonstracdo ndo ¢é por isso uma mediagdo do
pensamento no e para o proprio pensamento, mas uma mediagcao
através da linguagem entre o pensar, na medida em que é meu, e o
pensar do outro, na medida em que é o dele — onde dois ou trés estao
reunidos em meu nome, ai estou eu, [29] a razéo, a verdade no meio
de voés -, uma mediagao do Eu e do Tu com vista ao conhecimento da
identidade da razao, ou uma mediagao gragas a qual eu atesto que o
meu pensamento ndo € meu mas pensamento em si e para si, que

por isso pode ser, tanto 0 quanto o meu, o pensamento do outro*.

Sob essa perspectiva, os modos de demonstragao e raciocinio ndo sao
referéncias do pensamento que se fecha em si mesmo ou “formas da razdo em

si”, mas sdo formas de comunicagdo, modos de expressao em referéncia ao

outro. E por isso que a exposicéo da filosofia deve ser ela mesma didatica, ou

42 FEUERBACH, Ludwig. Filosofia da sensibilidade. Escritos (1839-1846). Para a critica da
filosofia de Hegel. Tradugao de Adriana Verissimo Serrdo. Centro de filosofia da universidade
de Lisboa. Portugal; 2005. P 52.
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melhor, filoséfica e como tal sistematica. Ao expor um pensamento
sistematicamente, esta exposicdo recebe um valor em si e por si mesmo.
Contudo, a critica feuerbachiana ao sistema hegeliano consiste em sua
transformagdo da forma em esséncia, do “fim relativo no fim ultimo”, na
tentativa de comprimir o préprio entendimento num sistema.

Segundo Feuerbach, o sistema deveria ser como a razéo, a atividade
imediata deveria ser absorvida na atividade mediata e a exposi¢ao nada
deveria pressupor, deveria apenas esvaziar-se de si mesmo. Como afirma
Feuerbach: “O sistema hegeliano é a auto-alienagdo absoluta da razdo — a
qual, entre outras coisas, se exprime nele objetivamente pelo fato de o seu
direito natural ser o mais puro empirismo especulativo” [...] (FEUERBACH. P.
55. 2005).

Feuerbach acusa Hegel de comprimir tudo na demonstragéo sistematica,
de “abstrair da preexisténcia do entendimento”, de n&o recorrer ao nosso
entendimento, culminando num formalismo exacerbado e no desprezo pela
subjetividade. A filosofia de Hegel é, neste sentido, o apice da “filosofia
sistematico-especulativo”. E assim, pois que se apresenta a fundamentagdo do
comecgo da logica. Tudo deve ser restringido e resolvido na exposigéo, ela
deve, portanto, estabelecer um comecgo absoluto. Mas, € justamente nesse
ambito que se mostra o limite da demonstragdo. Uma vez que o pensar
antecede a exposicao do proprio pensar.

De acordo com o pensador alemao, a exposi¢cdo € em si e para si
mesma o0 mediato e consequentemente o primeiro nela ndo € um imediato, mas
sim um posto, um mediado. O primeiro, neste caso, é determinado pelo préprio
pensamento, sdo por isso, “certas em si mesmas e independentes da filosofia”
gue encontram-se exposta e esclarecida de forma temporal.

Feuerbach propoe neste escrito, uma filosofia sem pressupostos, capaz
de duvidar de si mesma e que é produzida a partir da sua contradigao; ele
propde para o comecgo da filosofia uma nao-filosofia baseada no seu oposto.
Diferentemente do que ocorre na filosofia moderna que normalmente comeca
consigo mesma, sem o seu contrario. Neste aspecto, pode-se observar a critica
de Feuerbach ao logocentrismo hegeliano e também a modernidade filosofica

que concebe como verdade imediata a sua propria filosofia.
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Kant foi critico em relacdo a velha metafisica, mas ndo critico em
relagdo a si mesmo. Fichte pressupds a filosofia kantiana como
verdade. Nada mais quis do que eleva-la a ciéncia, ligar o que em
Kant permanecia separado, deriva-lo de um principio comum.
Igualmente Schelling pressupds, por um lado, a filosofia de Fichte
como verdade constituida, por outro, ele é, em oposi¢ao a Fichte, o
restaurador de Espinosa. Hegel é o Fichte mediatizado por
Schelling®.

A filosofia hegeliana, de igual modo, comegou com o pressuposto da
identidade absoluta, esta ideia era, para ele, uma verdade indubitavelmente
objetiva, uma verdade absoluta que encontra-se acima de toda e qualquer
forma de critica ou ceticismo. No entanto, esta ideia do absoluto analisada na
sua significagéo positiva, configura-se apenas como a oposigéo entre a ideia de
objetividade e a ideia de subjetividade.

De semelhante modo, a filosofia da natureza também comegou com uma
forma invertida de idealismo. Segundo Feuerbach, no idealismo ja havia uma
identidade entre sujeito e objeto, entre “espirito e natureza”. Contudo, apesar
do idealismo apresentar esta identidade, a natureza apresenta-se como objeto,
como “o posto pelo espirito”. Era necessario, portanto, o idealismo libertar a
natureza do seu proprio eu, devolver a sua existéncia autbnoma, para assim

estabelecer a sua identidade com a filosofia da natureza.

Também o idealista via na natureza vida e razdo, mas apenas como a
sua prépria vida, como a sua prépria razao; o que ele via nela tinha
sido ele préprio a introduzir; por isso, o que ele dava a natureza
voltava a recupera-lo para si proprio: a natureza é o eu objetivado, o

espirito intuido por si mesmo fora de si*.

Segundo Feuerbach, na filosofia da natureza essa identificagdo entre
espirito e natureza foi incorporando uma significagdo idealista, pois esta
filosofia precisou comecgar pela objetividade para assim alcangar a

subjetividade. Esse deve ser o pressuposto da filosofia: “fundar uma

43 |dem. P. 59.

44 |dem. P. 65
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inteligéncia a partir da natureza” “*.

A filosofia da natureza pode ser
considerada como uma ciéncia ndo de um objeto contrario ao eu, mas de um
objeto que € ele mesmo, simultaneamente, o proprio “sujeito-objeto”. Neste
sentido, a filosofia da natureza pode ser entendida como idealismo também,
visto que a relagao entre sujeito e objeto no conceito de natureza representou a
superacao desta cisdo no idealismo. Desse modo, enquanto é natureza o seu
conceito corresponde a objetividade e enquanto € espirito refere-se a sua

subjetividade.

O idealista dizia a natureza: tu és o meu alter ego, 0 meu outro eu; s6
que ele acentuava apenas o eu, de modo que o sentido do seu
discurso era o seguinte: tu és a emanacao, o reflexo de mim mesmo,
por ti mesma nao és nada de particular; a filosofia da natureza dizia a
mesma coisa, mas acentuava o alter: ela é certamente o teu eu, mas

o teu outro eu, por isso & um eu real por si, distinto de ti*®.

Diante do exposto, Feuerbach critica a filosofia de Hegel, pois esta
defende um pensar autossuficiente, um pensar “por si mesmo”, carente de
realidade e de sensibilidade. Feuerbach, por sua vez, procura reconduzir a
filosofia a uma subjetividade intersubjetiva direcionada ao outro, sendo esta

realizada no género humano.

2.b. A critica da religiao e a virada da filosofia para o humano

Feuerbach expde em seus primeiros escritos uma critica radical a uma
subjetividade imersa na interioridade humana, fundada pelo cristianismo e que
foi adotada na modernidade filosofica. Esse subjetivismo religioso transformou-
se, por sua vez, no individualismo moderno, no absoluto “sentimento de si”
presente na filosofia especulativa alema. Neste sentido, Feuerbach ndao apenas

critica a religido e a filosofia de sua época, mas também propde em seu projeto

45 |dem. P. 66

46 |ldem. P. 65
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filosofico uma inovadora concepgéo de subjetividade alicergada no altruismo,
na relacao eu-tu.

O pensador alemao se propde a recuperar no homem a sua esséncia
genérica, comunitaria ao tomar para si os atributos divinos que na verdade
pertenceriam ao género humano. Esta “esséncia genérica (Gattungswesen)’
passa entdo a ser o fundamento normativo para a constituicdo moral, social,
cultural e politica do homem. Feuerbach pretende superar o pensamento
especulativo abstrato da filosofia tradicional, para um pensar sensivel, exterior,
aberto a alteridade e comprometido com a pratica, procurando reestabelecer no
homem a sua concretude e integralidade antes suprimida pela religido.
Considerando que, para ele, o ser real € apreendido pela sensibilidade e esta
mesma sensibilidade envolve tanto o sujeito como o objeto, e € justamente
nessa duplicidade objetiva e subjetiva que pode-se observar o “existir como um
coexistir’. De maneira que, o sujeito através da afetividade é transformado num
eu-tu, um sujeito que habita o mundo e relaciona-se com o0s outros,

estabelecendo-se assim uma comunidade efetiva. Como afirma Serrao:

E a afetividade, que transforma cada sujeito num Eu e Tu, isto é, num
ser habitando o mundo com os outros, que alarga a simples
coexisténcia em verdadeira convivéncia e funda uma comunidade de
vida conjuntamente exercida. O sensualismo € o unico fundamento

possivel do altruismo*’.

Em sua obra, a Esséncia do Cristianismo, Feuerbach apresenta, de
outro lado, uma critica radical a secularizagdo e decadéncia da religido crista.
Para ele, o cristianismo moderno encontra-se empobrecido, indigno de uma
reflexdo filosoéfica. De modo que a forma mais eficiente para abalar os seus
alicerces seria um ataque a sua génese, isto €, ao cristianismo primitivo para
assim desvelar o verdadeiro segredo da religido, a saber, a sua esséncia
antropologica. A postura de Feuerbach em relagdo ao cristianismo e a teologia
nao é critica apenas, em sentido negativo, mas sim “genético-critica”. O que

47 Adriana Verissimo SERRAO. O principio da Sensibilidade. 2005, p. 16. Um breve
texto de apresentagao para a obra, LUDWIG FEUERBACH. Filosofia da Sensibilidade.
Escritos (1839-1846). Uma coletanea de textos de Feuerbach traduzidos pela prof?
Adriana Serrao.
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significa dizer que ha uma grande preocupagao por parte do filosofo em
resgatar do cristianismo a sua verdadeira esséncia.

Dentro dessa concepgao, a critica de Feuerbach a secularizacdo do
cristianismo e consequentemente a modernidade tem como base o carater
ilusorio e subjetivista ai presentes, proporcionado pela elevagao acentuada do
homem individual, do sujeito como absoluto, livre e autbnomo. Dessa forma, a
sua “revolugao antropoldgica” tem como intuito resgatar a esséncia genérica do
homem, ou seja, a “realidade subjetiva do género” que encontra-se deturpada
pela religido e pela filosofia especulativa, pelo idealismo.

Neste sentido, o pensador alemao observa que religibes monoteistas
como o cristianismo e o judaismo estdo fundamentadas em uma arbitraria
subjetividade egoista. Ele apresenta assim, a doutrina da criagdo a partir do
nada como o apice do principio da subjetividade na religido crista, visto que o
momento da criagdo configura-se como um “produto da vontade” divina em que
o principio e o fim do mundo estao determinados. Em que a existéncia ou nao
existéncia do universo encontra-se condicionada ao ato da vontade absoluta e
subjetiva da divindade. Sob essa perspectiva, a criagdo “ex-nihilo” expressa a
onipoténcia arbitraria da subjetividade e a existéncia instavel do universo.
Dessa forma, esta doutrina pode enquadrar-se no ambito dos milagres, que por
sua vez, identifica-se com a concepgéao de providéncia. O milagre da criagao a
partir do nada e, consequentemente, a doutrina da providéncia, subordinam
todas as leis da natureza a forca arbitraria da vontade divina.

Assim como no cristianismo, a doutrina da criagdo “ex-nihilo” constitui-
se como fundamento também para a religido judaica, essencialmente
caraterizada, segundo Feuerbach, pelo egoismo. Esta doutrina concebe a
natureza como um simples objeto da vontade, nela a natureza encontra-se
sujeita as vontades e necessidades humanas, e, sob essa perspectiva, &

entendida apenas em sentido pratico-utilitario. Assim como afirma Feuerbach:

Ora o utilitarismo € a intuigdo essencial do judaismo. A fé numa
providéncia divina particular é a fé caracteristica do judaismo, a fé na

providéncia é a fé no milagre; mas a fé no milagre s6 existe onde a
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Natureza é vista apenas como um objeto do arbitrio, do egoismo que

usa justamente a Natureza apenas para fins arbitrarios*.

Diferentemente da religido cristd e do judaismo, a postura do
paganismo, dos gregos, em relacdo a natureza apresenta-se de forma
diferenciada, pois, para eles, a natureza é constituida como fim e fundamento
de si mesma e como parte constituinte da esséncia humana. Sob esse aspecto,
a relagdo do homem com a natureza ocorre de forma teorética, ou seja, de
modo contemplativo e harmonioso com o mundo. E justamente por essa
concepcgao de natureza que Feuerbach demonstra inclinagdo. De acordo com o
pensador alemao, “o0 egoismo é essencialmente monoteista”, pois tem como
unica finalidade ele préprio, o exacerbado e intolerante sentimento de si, que
torna o homem limitado em sentido tedrico.

Sob essa perspectiva, Feuerbach critica ndo apenas a religidao, mas
também a filosofia especulativa. Visto que a modernidade absorve do
cristianismo a sua postura individualista, o absoluto sentimento de si que aliena
o homem de si mesmo. Em seu texto “Para a critica da filosofia de Hegel’, o
pensador aleméao critica o carater abstrato, absoluto e subjetivista do idealismo
alemao que acentua de forma elevada o “Eu”, o sujeito autbnomo e consciente
de si, subjugando assim a propria natureza ao “eu absolutizado”. A
arbitrariedade da criagdo “ex-nihilo” demonstra o carater subjetivista-egdico e
anti-naturalista expresso nessa doutrina o que acabou repercutindo sobre a

modernidade idealista. Como afirma Feuerbach:

Também o idealista via na natureza vida e razdo, apenas como a sua
prépria vida, como a sua propria razdo; o que ele via nela tinha sido
ele proprio a introduzir; por isso, o que ele dava a natureza voltava a
recupera-lo para si proprio: a natureza € o eu objetivado, o espirito
intuido por si mesmo fora de si. O idealismo era ja uma identidade de

sujeito e objeto, de espirito e de natureza, mas de um modo tal que

48 FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do cristianismo. P. 135. Apresentacao e tradugao de
Adriana Verissimo Serrao. Lisboa, Fundagao Calouste Gulbenkian, 2° edigao: 2002. Esta
edi¢do é uma reproducgdo da edi¢cdo de 1994. Esta obra foi publicada originalmente em 1841.
Prefacio da 2° Edi¢ao (1843). Tradugdo Original alemao, Das Wesen Christentums, de Ludwig
Feuerbach, baseada na edigao critica de Werner Schuffenhauer, Berlim.
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nesta unidade a natureza apenas significava o objeto, o posto pelo

espirito®.

Sob essa perspectiva, Feuerbach critica a concepg¢ado do nada hegeliano
interpretando-o como total “auséncia de pensamento”, isto €, como a “negagéao
do pensar’ que como uma ilusdo envolve uma atitude vazia da vontade. De
modo que a criagao a partir do nada torna-se inconcebivel ja que o nada nega
a si mesmo. Segundo Feuerbach, o nada como o oposto do ser ndo passa de
um produto da imaginagdo. Esta oposicdo entre ser e nada ndo é uma
oposicao metafisica, ela recai sob o dominio do determinado, “na relagdo do
ser singular com o ser universal, do individuo®”. Contudo, esse individuo
somente representa e reflete o género, considerando-se que o individuo que
reflete é justamente o individuo que tem em si a consciéncia do género. Neste
caso, 0 género mostra-se como “a indiferenga relativamente ao individuo

singular”.

O nada é o absolutamente desprovido de pensamento e de razdo. O
nada ndo pode de modo algum ser pensado, porque pensar €
determinar, como o proprio Hegel afirma; por consequéncia, se o

nada fosse pensado, seria determinado, logo ja ndo seria nada®'.

Feuerbach, portanto, refuta este principio de subjetividade presente no
cristianismo, no judaismo e sucessivamente no idealismo alemao e remete sua
reflexdo para um ponto de vista materialista comunitario e afetivo. Dentro desse
escopo, o autor promove na modernidade filosofica uma virada antropoldgica
que enfatiza em sua filosofia a esséncia genérica dos homens e ndo o homem
individual. De modo que a consciéncia do género corresponde a presenga
efetiva de uma dualidade na vida humana, isto &, interior e exterior, e assim o

homem ¢é capaz de ser para si mesmo, concomitantemente, eu e tu. Esta

49 FEUERBACH. Ludwig. Para a Critica da Filosofia de Hegel. 2005. P. 65. Trad. Adriana
Verissimo Serrao.

50 Para a Critica da Filosofia de Hegel. 2005. P. 74.

51 FEUERBACH. Para a Critica da Filosofia de Hegel. 2005. P. 70
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virada antropologica ocorre num rumo materialista, natural, sensualista e
altruista em que o homem toma para si os predicados atribuidos a divindade.
Através dessa inversao dos predicados divinos, Feuerbach pretende mostrar
que, ao afirmarmos qualquer um dos atributos divinos, afirmamos a nés
mesmos, de forma indireta, na religido, pois no cristianismo, a consciéncia do
objeto é no fundo uma autoconsciéncia.

Feuerbach propde para a secularizada modernidade filosofica uma “ética
da alteridade” onde o homem €& posto no lugar de Deus, com o abandono do
egoismo subijetivista cristdo para que assim o outro possa assumir o lugar do
eu. Promovendo um resgate da esséncia genérica humana, deformada pelo
cristianismo e pela filosofia especulativa e colocada agora por Feuerbach como
fundamento normativo universal. Segundo ele, o principio — naturalista e
materialista - da sensibilidade é o fundamento para a alteridade, pois, ao
envolver tanto o subjetivo como o objetivo, e ao exercer uma capacidade de
alternancia entre atividade e passividade, possibilita a compreensao do outro e
de suas vicissitudes.

Esta relagdo de reciprocidade é caracteristica da esfera humana, da
realidade dos sentidos, pois somente um ser sensivel € capaz de objetivar-se
passivamente transformando-se de um “eu” em um “ndo-eu”, ou seja, num tu.
Esta relagdo envolve um principio de unidade de eu e tu em que o individuo &
capaz de reconhecer-se através de uma relagéo intersubjetiva com o outro
numa “dialética do altruismo”, na qual o sujeito pode ser entendido como “um
ser em relagcao”, enfatizando a concepcado de que “o existir € um coexistir’.

Como afirma Feuerbach, em seu texto, Principios da Filosofia do Futuro (1843):

O homem singular por si ndo tem em si a esséncia do homem, nem
como ser moral, nem como ser pensante. A esséncia do homem esta
contida unicamente na comunidade, na unidade do homem com o
homem — uma unidade que todavia se apoia unicamente na realidade

da diferenca de eu e tu®.

52 FEUERBACH, Ludwig. Principios da Filosofia do Futuro. 2005. P. 154. Tradugéo:
Adriana Serrao
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Contudo, é somente na sensibilidade afetiva, no sentimento, no amor,
que o individuo ascende a uma ética altruista. Estabelecendo assim um vinculo
comunitario, uma vez que apenas pelo sentimento € que individuos diferentes
podem concorrer para um mesmo fim. Por isso, Feuerbach afirma que o amor é
materialismo, pois este € atividade sensivel, real, existente. De modo que, o
amor por possuir um carater universal, autbnomo, por ser uma das perfeicoes
que constituem a esséncia humana possui a primazia dentre todos os
sentimentos.

Segundo Feuerbach, o amor é a evidéncia do ser, € a comprovagao
ontolégica da existéncia de um outro, isto €, um nao-ser, legitimada por uma
reciprocidade amorosa. Contudo, esta relagao afetiva amorosa ocorre somente
entre seres semelhantes na realidade do género humano, ou seja, “no amor do
homem pelo homem”. Como afirma Feuerbach: “O amor identifica 0 homem
com Deus, Deus com o homem e, por isso, 0 homem com o homem®®”.

Sob este ponto de vista, Feuerbach elimina o carater ilusério de um
Deus pessoal e transcendental estabelecido pela religido cristd para pér no seu
lugar uma concepc¢édo natural-humanista em que os predicados, isto €, os
valores naturalmente pertencentes a esséncia humana (que foram atribuidos a
divindade), sejam resgatados em sua esséncia genérica, tornando os
individuos autbnomos e desalienados. Trazendo assim uma luz sobre a relacéo
Eu-Tu, a relacdo que se estabelece como abertura para outro na realidade
sensivel, tornando concreto o vinculo comunitario. Por isso, a antropologia
feuerbachiana marca o desvelamento da teologia e de suas representagcdes
dogmaticas, seu “ateismo” nada mais é que um ateismo antropologico, pois ele
nega a divindade enquanto atributo, mas coloca no lugar de Deus o homem-

valor enquanto género.

53 FEUERBACH. A Esséncia do Cristianismo. 2002. P. 301.
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CAPITULO 3 - SUBJETIDADE E CRITICA DA RELIGIAO

La subjetividad se ha mostrado presente y activa en toda la esfera y
elementos de la religion; precisamente por ello es un terreno dificil de
delimitar, pues en él Feuerbach es muy prddigo en aducir material,
fenémenos, actitudes, hechos, interpretaciones, afirmaciones
religiosas y en presentar con especial riqueza de dimensiones y
puntos de vista entre los que se mezclan la critica y la admiracién, la
poesia y la ironia, la exaltacién y la caricatura, y siempre con agudas

observaciones aunque también a veces exageradamente parciales®.

3.a. A subjetividade sem limites do cristianismo

Na Esséncia do Cristianismo® Feuerbach empreende uma anadlise
hermenéutica acerca da religido, mais precisamente, o cristianismo. Através
desse procedimento, ele procura ndo apenas criticar, mas revelar em sua
origem a verdadeira significagdo da religido, o seu real conteudo para assim
legitimar o seu ateismo antropoldgico. Sua critica ao subjetivismo cristdo
mostra que o ponto de vista da religido origina-se na mais profunda intimidade
humana e revela apenas a poténcia dos seus proprios desejos e sentimentos.

De maneira que, ao criar uma ordem transcendental distinta da realidade

54 AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religion y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccion antropoldgica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 112. Tradugdo: A subjetividade mostra-se presente e
ativa em todas as esferas e elementos da religido, precisamente por isso € um campo
dificil de delimitar, visto que em Feuerbach é muito prédigo em argumentar material,
fendmenos, atitudes, fatos, interpretacdes, afirmagdes religiosas e em apresentar com
especial riqueza de dimensodes e pontos de vista entre os quais se mesclam a critica e
a admiracéao, a poesia € a ironia, a exaltagado e a caricatura, e sempre com
observacgoes afiadas, mas também, por vezes, excessivamente parciais.

55 FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do cristianismo. Apresentacao e traducao de
Adriana Verissimo Serrdo. Lisboa, Fundagéo Calouste Gulbenkian, 2° edicdo: 2002.
Esta edicao € uma reproducgéo da edicdo de 1994. Esta obra foi publicada
originalmente em 1841. Prefacio da 2° Edigao (1843). Tradugao Original aleméao, Das
Wesen Christentums, de Ludwig Feuerbach, baseada na edicao critica de Werner
Schuffenhauer, Berlim.
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sensivel, a religido estabelece um mundo sobrenatural com determinagdes,
atributos e imagens do mundo sensivel e da propria esséncia humana, mas
que foi projetado para fora de si em um grau absoluto e altamente elevado.

Como afirma Serrao:

A religido é assim como que uma longa efabulagdo que nunca tem
fim, um imenso sonho continuo e de olhos abertos, uma “inversédo da
consciéncia acordada” [...], uma analogia utilizada com frequéncia
para acentuar o ensimesmamento de uma subjetividade aprisionada
no mundo interior de suas proprias criagdes, as quais lhe aparecem
contudo como se fossem seres reais dotados de existéncia
autbnoma: “ A religido € um sonho no qual as nossas proprias

representagbes surgem como seres fora de nos.”*®

Nesta obra, Feuerbach apresenta uma critica radical a secularizagéo e
decadéncia do préprio cristianismo. Este escrito encontra-se dividido em trés
partes, além de seus prefacios. Na introducdo o autor apresenta uma analise
acerca da esséncia verdadeira do fendbmeno religioso, construindo a sua
argumentacédo acerca da identificagdo da esséncia humana com a esséncia
divina em conformidade com a trindade absoluta do homem: o entendimento, a
vontade e o coragdo. Na primeira parte, que tem como titulo, a religido no seu
acordko com a esséncia do homem, o filosofo alemdo expde
hermeneuticamente os aspectos antropoldgicos da religido revelando o seu
carater positivo. Ja na segunda parte intitulada, a religido em sua contradigéo
com a esséncia do homem, ele apresenta uma rigorosa critica a esséncia falsa
ou teoldgica da religiao,

A introdugédo da Esséncia do Cristianismo divide-se em dois capitulos.
No primeiro capitulo, Feuerbach argumenta sobre a esséncia do homem em
geral e, no segundo, trata da esséncia da religido em geral. O filosofo aleméo
inicia o primeiro capitulo com uma analise acerca da consciéncia humana como
elemento essencial para estabelecer a distincdo entre o0 homem e o animal.

Contudo, a analise que Feuerbach empreende acerca da consciéncia refere-se

56 SERRAO, Adriana Verissimo. A Humanidade da Raz3o. Ludwig Feuerbach e o
projeto de uma antropologia integral. 1999. P. 64.
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a consciéncia nao em sentido simples, popular, mas em seu sentido rigoroso,
préprio e infinito tendo como objeto a esséncia genérica do homem. De modo
que, a consciéncia do género corresponde a presenga efetiva de uma
dualidade na vida humana, isto €&, interior e exterior, por isso o homem é capaz
de ser para si mesmo, concomitantemente, eu e tu.

E na consciéncia de sua intersubjetividade que o homem percebe-se
como parte da espécie. A sua vida interior relaciona-se com a esséncia
universal do homem, com o seu género. Ja o animal possui uma vida simples,
sua vida interior corresponde a sua vida exterior. Feuerbach pretende
demonstrar que a religido tem como pressuposto a propria consciéncia do
homem, pois a religiao possui o seu fundamento na esséncia humana e
enquanto idéntica a consciéncia que o homem tem de si mesmo nao passa, por
sua vez, de uma autoconsciéncia.

Segundo Feuerbach, a esséncia humana é composta pela unidade de
uma triade absoluta. A razdo, a vontade e o coracdo, estas sao, pois, forcas
essenciais infinitas, determinagcdes ontolégicas que constituem, animam e
dominam o género humano. A forca do pensamento corresponde a iluminagao
do conhecimento, a forga da vontade a energia do carater ou o poder da
moralidade e a for¢ca do coracédo € o amor. Esta é a verdadeira trindade divina
que constitui a esséncia da humanidade aos quais é impossivel opor qualquer
tipo de resisténcia. E é justamente através desses atributos essenciais que o
homem supera a sua condi¢gao de individuo singular para perceber-se como
“ser genérico”. Como afirma Joaosinho Beckenkamp em seu texto Seis

Modernos:

Pela razdo, o homem pensa o universal, o genérico, o que diz
respeito a humanidade como um todo. Pela vontade, o homem quer a
si mesmo enquanto ser genérico, sacrifica a sua individualidade pelo
bem do género humano. Pelo amor, o homem se relaciona
imediatamente com os outros como partes deste todo maior que é o

género humano.”

57 BECKENKAMP, Joaosinho. Seis Modernos. Col. Dissertatio Filosofia. Pelotas.
2005, p. 26
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Feuerbach procura ainda demonstrar através da sua analise critica da
religido uma identidade entre o sujeito e o objeto da consciéncia. Considerando
que a principal teoria antropoldgica feuerbachiana afirma que “o objeto da
consciéncia nada mais € que a sua propria esséncia objetivada”. Nesse
sentido, Feuerbach afirma que homem é sujeito e como tal nada é sem objeto e
€ pelo objeto que o homem torna-se consciente de si mesmo, pois este é a
manifestacdo da sua propria esséncia. Esta afirmacgao aplica-se tanto a objetos
espirituais como a objetos sensiveis e até mesmo os mais distantes que se
encontram no espaco revelam a esséncia do homem, remetendo-o ao
“conhece-te a ti mesmo” socratico.

A objetivacdo da esséncia humana mostra que o homem nao esta
destinado apenas a atividade pratica, mas também a atividade contemplativa
através da subjetividade do seu olhar sobre as coisas. Dessa forma, a
consciéncia do pensar, do querer e do amor é sempre referente a sua propria
esséncia e cada forga essencial é verificada e confirmada imediatamente em si
mesma. Como afirma Feuerbach “a consciéncia € o ser-objeto-de-si-mesmo de
um ser” (FEUERBACH; 2002; p. 15). Neste sentido, a consciéncia de si &
sempre auto-afirmacao de um ser perfeito, ilimitado, por mais que o homem
tente afirmar-se como finito, limitado, imperfeito, todas essas determinacdes
sdo apenas ilusérias, visto que, a sua consciéncia tem como objeto a infinitude

e a perfeigcao. Feuerbach afirma:

Cada limitagdo da razdo ou, em geral, da esséncia do homem
assenta numa ilusdo, num erro. O individuo humano pode certamente
e até deve - e nisto reside a sua diferenca relativamente ao animal —
sentir-se e reconhecer-se como limitado; mas s6 pode ter consciéncia
das suas limitagbes, da sua finitude, porque tem como objeto a
perfeicdo, a infinitude do género, seja ela objeto do sentimento, ou da

consciéncia moral, ou da consciéncia pensante®®.

O segundo capitulo da introducgao trata da esséncia da religiao em geral,
nele Feuerbach procura explicitar a relagdo do sujeito com o objeto religioso.
Na relagdo com objetos sensoriais a consciéncia do objeto distingue-se da

consciéncia de si, pois este encontra-se fora do homem. Contudo, na relagéo

58 FEUERBACH, Ludwig. Esséncia do cristianismo. P. 16. 2002
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da consciéncia com o objeto religioso ha uma intimidade, uma coincidéncia
imediata com a consciéncia de si, pois nesse caso o objeto religioso encontra-
se intrinsecamente no proprio homem. Neste sentido, percebe-se uma
identidade entre a consciéncia e o objeto da religido.

E interessante notar que através dessa identidade, pode-se concluir que
a religido ndo é consciéncia de Deus, mas sim autoconsciéncia. O homem
substitui o lugar de Deus, assumindo assim na religido uma postura
antropocéntrica, sendo este a causa e a finalidade de todas as ag¢des divinas.
Contudo, apesar da religido ser definida como autoconsciéncia, isso nao
significa que este homem religioso tenha plena consciéncia de sua esséncia, e
€ devido a esse fendmeno que a religido é constituida. Sendo assim, esta é
definida por esse paradoxo, o da identidade entre a esséncia humana e a
esséncia divina e o da diferenga, que corresponde ao estranhamento do
homem com a sua propria esséncia.

Esse estranhamento, que separa o homem de si mesmo remete-0 ao
estagio profundo de alienagdo. Esta separagao entre Deus e o homem criada
pela religido ndo € uma ciséo entre dois seres essencialmente diferentes, mas
€ uma cisdo no homem mesmo. Dessa maneira, a religido estabelece um
homem contrario a si mesmo, essa separagao se da através da objetivacéo,
visto que, tudo aquilo que é objetivado € afirmado em Deus e negado no

homem:

A religidao é a consciéncia de si, desprovida de si, desprovida de
consciéncia, do homem. Na religiao, o homem tem como objeto a sua
prépria esséncia, sem saber que ela € a sua; a sua propria esséncia é
para ele objeto como uma esséncia diferente. A religido é a cisdo do
homem consigo: ele Pde Deus face a si com um ser que lhe é
oposto®.

Pode-se afirmar que é desse movimento da consciéncia religiosa que o
homem apresenta indiretamente o primeiro conhecimento de si. Ao projetar a
sua esséncia para fora de si, antes de percebé-la como sua, torna-se para ele
objeto como uma esséncia diferente, contudo este processo nao ocorre de

forma consciente. E o que demonstra o processo histérico progressivo religioso

59 Ildem, p. 41.

51



quando observa que nas religides primitivas o que era considerado como
objetivo passa a ser reconhecido agora como algo meramente subijetivo.
Feuerbach observa ainda que, em geral, as religides posteriores acusam
as religides precedentes de idolatria, pois estas tinham como objeto de
adoragao a sua proépria esséncia. Desse modo, o homem nao reconhece o
objeto como sua esséncia e é justamente a religido posterior quem realiza este
préximo movimento. Sob esse ponto de vista, cada progresso da religido
representa um aprofundamento no conhecimento de si. Mas, as religides
posteriores apesar de sentirem-se superiores em conteudo ndo reconhecem a
identidade entre a esséncia humana e a esséncia divina e permanecem no
engano de imaginar o seu objeto como algo transcendente. E justamente
contra essa oposicao ilusoria entre o divino e o humano que Feuerbach se
posiciona para desvelar o verdadeiro sentido da religido. Para tanto, torna-se
necessario uma analise acurada acerca dos predicados divinos. Feuerbach

afirma:

A religido, pelo menos a crista, é a atitude do homem para consigo
mesmo, ou melhor, para com a sua esséncia (a saber, subjetiva), mas
uma atitude para com a sua esséncia como se fosse uma esséncia
diferente. A esséncia divina nada é sendo a esséncia humana, ou
melhor, a esséncia do homem purificada, liberta das limitagcbes do
homem individual, objetivada, isto é, intuida e adorada como uma
esséncia propria, diferente, distinta dele — todas as determinagdes da

esséncia divina sio, por isso, determinagdes humanas®.

Para fundamentar a sua critica religiosa, Feuerbach faz uso do
mecanismo de conversado do predicado em sujeito e através dessa analise
conclui que todas as determinacdes ou predicados atribuidos a divindade sao
essencialmente de carater humano. De maneira que negar os predicados seria
a mesma coisa que negar a propria esséncia e, por isso, a sua existéncia.

Nesse sentido, Feuerbach afirma que a necessidade do sujeito reside
apenas na necessidade do predicado, a certeza da existéncia do sujeito
procede da certeza das propriedades humanas. Por isso, o sujeito € a

personificacdo do predicado, distinguindo-se apenas como existéncia e

60 Ildem. P.24.

52



esséncia e, sob esse aspecto, a negacdo do predicado implica
necessariamente na negacgao do sujeito. A argumentacéo feuerbachiana afirma
a autonomia dos predicados em relagcdo ao sujeito. O seu ateismo
antropoldgico conserva os predicados, enquanto promove a negagao do sujeito

divino substituindo-o pelo seu verdadeiro sujeito, a saber, 0 género humano.

O que eu transformo numa propriedade, numa determinagao de
Deus, ja reconheci previamente como algo divino. Uma qualidade nao
é divina pelo fato de Deus a ter, mas Deus tem-na porque ela em si e
para si, por si mesma, é divina, porque Deus ndo é Deus quando ela

Ihe falta. O homem — eis o segredo da religido -(...)°".

Segundo Feuerbach, todas as determinag¢des ou predicados atribuidos a
divindade sao essencialmente de carater humano. Negar os predicados é a
mesma coisa que negar a propria esséncia e, por isso, negar a sua existéncia.
Desse modo, afirmar a auséncia de determinacédo ou a incognoscibilidade de
Deus é uma marca da secularizagdo da modernidade. Ao declarar esse dogma
o homem justifica-se perante a consciéncia religiosa a falta de qualquer
interesse para o conhecimento sobre a divindade, dando importancia apenas a
realidade sensivel, negando assim o divino na pratica, por suas acgdes e
inclinagbées para o mundo, mas nao na teoria, o0 que segundo o proprio tedrico

alemao, nao passa de uma forma “sutil e astuciosa de ateismo”.

Se se provou entdo que aquilo que o sujeito é reside exclusivamente
nas determinacdes do sujeito, ou seja, que sé pelo predicado é que o
sujeito € para nds objeto na sua esséncia, também se demonstrou
que, se os predicados divinos sdo determinagdes da esséncia

humana, também o sujeito deles é de esséncia humana®.

Outra maneira de negacado dos predicados € afirmar que estes néao
possuem uma significagdo objetiva acerca de Deus, mas que sdo como
aparecem a mim. Contudo, esta distingdo inconsciente entre o que Deus é em
si e 0 que é para mim estabelece uma tensado na religido, pois é impossivel

saber se 0 que Deus é em si é diferente do que ele é para mim. Como afirma

61 ldem, p. 36
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Feuerbach: “porque é justamente nesses predicados nos quais € para mim que
reside, para mim, o seu ser-em-si-mesmo, a sua propria esséncia®” Desse
modo, pode-se ter uma representagcdo subjetiva de um objeto, mas esta
representacédo deve corresponder a medida do género, assim a distingdo entre
ser-em-si e ser-para-mim torna-se nula, pois a medida do género é absoluta no
homem.

Na religido, Feuerbach afirma que os predicados divinos tanto sao
metafisicos ou universais (onipresenga, onipoténcia e onisciéncia) como
também pessoais. Contudo, para a compreensdao das determinacdes
particulares da religido os predicados pessoais assumem a primazia em
relacdo aos metafisicos. Visto que, a esséncia da religido é constituida pelos
predicados pessoais, por isso, para o homem religioso, Deus é pessoa, é
legislador, € bom, é pai dos homens, é tudo aquilo que ele julgar como
adequadamente moral. Para a religiao tais determinagbes nao sao
representacdes nem imagens feitas pelo homem acerca de Deus diferente do
que Ele é em si mesmo, mas verdades, realidades pertencentes a esséncia de
Deus, por isso, segundo o autor, “a religido nada sabe de antropomorfismo”. Tal

como afirma Arrayas:

La verdad y humanidad del predicado contituyen la garantia de su
existencia, pues lo que el hombre admite como verdadero se lo
representa imediatamente como real y necesariamente como
personal. Por eso, que Dios sea un ser personal es la condicion para
que su existencia se convierta de representada en real, de subjetiva
en objetiva. Todas las determinaciones de la esencia divina son
humanas, pero, en cuanto se atribuyen a un ser personal diferente de

hombre, aparecen como determinaciones no-humanas, divinas®.

Feuerbach observa que, para a religido, somente os atributos humanos
pertencentes a esséncia divina sao intuidos de forma positiva. Por isso, quanto
mais humano Deus €& em sua esséncia, mais acentua-se 0 aparente
antagonismo estabelecido entre Deus e o homem, negando a si mesmo para
afirmar-se na divindade. Esse estranhamento na esséncia humana gera

alienacdo e, consequentemente, uma pseudo-humilhacéo. E por isso que esta

63 ldem, p. 27
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autonegacao nada mais é que apenas auto-afirmacéo, pois tudo aquilo que o
homem renuncia como humano é resgatado no divino em um nivel muito mais
elevado.

O tedrico alemao exemplifica esse fendbmeno através do voto de
castidade de monges e freiras, que abdicam do amor real, mas que esperam
ter como recompensa no céu o amor ideal representado na figura da virgem
Maria e de Cristo. Perante Deus, 0 homem nega o seu saber, a sua vontade e
o seu amor. Na verdade, tudo aquilo que o homem acha que € mais valioso e
virtuoso para si ele transfere para o divino tornando-se o outro de todas as

virtudes. Contudo, tudo aquilo que € negado no homem é reafirmado em Deus.

Na religido, 0 homem separa-se de si mesmo, mas apenas para voltar
sempre ao mesmo ponto donde partiu. O homem nega-se, mas
apenas para se p6r de novo, bem entendido, nhuma forma agora
glorificada: quanto mais se rebaixa aos seus olhos, tanto mais se
eleva aos olhos de Deus. E nega-se, porque o homem positivo, o
positivo da humanidade é Deus; rebaixa-se porque Deus é o homem
elevado. Deus € homem, por isso 0 homem tem de ter de si mesmo
uma ideia tdo depreciativa quanto possivel. Ndo precisa de ser nada
para si, porque o seu Deus ja é aquilo que ele é. Deus ¢é o seu eu, por
isso ele tem de se negar. Deste modo o homem nega também o

aquém, mas apenas para voltar a po-lo, no fim, como além®.

Nesta analise feuerbachiana acerca da humanizagdo dos predicados
divinos é possivel notar o carater significativo da sua critica ao subjetivismo
religioso. O homem ao objetivar a sua prépria esséncia aliena-se de si mesmo,

tornando-se objeto de sua propria subjetividade. A objetivacdo da esséncia

64 ARRAYAS, Luis Miguel Arroyo. Yoa soy Lutero Il. La presencia de Lutero en la obra
del L. Feuerbach. Universidade Pontificia de Salamanca. 1991. P. 148. Traducgao: A
verdade e humanidade do predicado constituem a garantia de sua existéncia, pois o
que o homem admite como verdadeiro é representado imediatamente como real e
necessariamente como pessoal. Portanto, que Deus seja um ser pessoal € a condigédo
para que sua existéncia se converta de representada em real, de subjetivas em
objetivas. Todas as determinag¢des da esséncia divina sdo humanas, mas, em quanto
se atribuem a um ser pessoal diferente do homem, aparecem como determinagdes
nao humanas, divinas.

65 FEUERBACH, Ludwig. Esséncia do cristianismo P. 218-219. 2002
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humana no cristianismo estabelece uma cisdo do homem consigo mesmo, com
o outro e com a natureza. Considerando que “quanto mais subjetivo é Deus,
tanto mais o homem se aliena da sua subjetividade®®”. A argumentagdo
feuerbachiana demonstra que a religido ou mais precisamente a teologia
encontra nessa suposta contradicdo entre o negativo e o positivo, entre o finito
e o infinito, o alimento ideal para o fortalecimento dos seus dogmas. Contudo,
a hermenéutica que Feuerbach empreende acerca da religido longe de
apresentar uma oposi¢ao revela que na interpretagcdo adequada dos dogmas
teoldgicos ha justamente uma identificacdo entre a esséncia humana e a
esséncia divina.

De acordo com Amengual, a falsa subjetividade da religido apresenta
algumas determinagbes. A primeira corresponde ao carater ilusério que
despreza as leis da razdo e as leis da natureza. O aspecto ilusério
proporcionado pela subjetividade religiosa rejeita a objetividade do mundo,
construindo para si um “mundo ideal’. Desse modo, o sentimento e a
imaginagdo correspondem a auséncia de determinagdo do mundo obijetivo,
natural. O que configura-se como a “primeira determinacdo da pura
subjetividade” ¢’. Esta falta de determinagdo exterior encontra-se relacionada a
uma indeterminacgdo interior proporcionada pelo exagero da sua propria
subjetividade. De maneira que o religioso, antes definido por uma atitude
sobrenatural e de total oposi¢cédo a natureza, agora é determinado pelo animo e

pelo sentimento. Como afirma Amengual:

El egoismo, propio del judaismo, h& sido espiritualizado en
subjetividad por el cristianismo; ya no se buca el placer terreno sino la
bienaventuranza celestial. Entonces Dios ya no es tanto el creador
como el amor que colma nuestros deseos, nuestras necesidades del
animo (Gemiit) y del corazon. Dios es la expression de la soberania
del animo (Gemut) humano; expresién de la soberania del animo es

un poder absoluto que tiene validez y realidad objetiva. Asi Feuerbach

66 ldem, p. 37.

67 AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religion y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 107.
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cree poder caracterizar el animo (Gemdit) como la esencia misma del

cristianismo®.

A segunda determinacdo da subjetividade ilimitada € o acosmismo. Ela
consiste em nao se deixar determinar pelo mundo, pois “0 mundo € a primeira
limitagdo da subjetividade”. Para exemplificar esta determinagdo Amengual faz
referéncia a interpretacao feuerbachiana da concepcgéao da criacdo ex-nihilo do
mundo exposta na Esséncia do cristianismo. Nela, Feuerbach chega a seguinte
conclusdo: a criacdo ex-nihilo nada mais € que um “capricho”, uma vontade
individual arbitraria que despreza as leis da razao e da natureza. De maneira
que ao aceitar esta concepcéo cristd de criagdo do mundo a partir de uma
vontade arbitraria e que ndo se sustenta em si e por si mesma, aceita-se uma
posicao que encontra-se alicergada apenas na subijetividade.

A terceira determinagao da subjetividade é o personalismo que refere-se
a “perda da consciéncia do género pela identificacao imediata do género e
individuo, tornando o individuo absoluto™. De acordo com Amengual, a
subjetividade ilimitada inclina-se para uma afirmacgéo absoluta do individuo em
que dispensa os limites da razdo e da natureza, esquecendo-se que faz parte
da totalidade do género. Esta afirmacao identifica em sua subjetividade
individuo e o género, mas o individuo é elevado a um grau absoluto. Como
Amengual afirma: “Em Dios se manifesta siempre y de manera prototipica las
concepciones de la religion. Asi em el Dios personal se resumen las
determinaciones de esta subjetividad ilimitada’™ (AMENGUAL. P. 111. 1980).

A questéo da subjetividade € uma tematica de grande relevancia para a
compreensao do fendmeno religioso. Segundo Amengual, a subjetividade

ilimitada é o principio que fundamenta todo o universo religioso e do qual fazem

68 Idem. P. 108. Tradugao: O egoismo, proprio do judaismo, tem sido espiritualizado
na subjetividade pelo cristianismo; ja ndo se busca o prazer terreno, mas a bem-
aventurancga celestial. Entao, Deus ja nao é tanto o criador como o amor que enche
nossos desejos, nossas necessidades do sentimento (Gemuit) e do coragéo. Deus é a
expressao da soberania do sentimento (Gemdit) humano; expressao da soberania do
sentimento € um poder absoluto que tem validade e realidade objetiva. Feuerbach
acredita poder caracterizar o sentimento (Gemiit) como a esséncia do cristianismo.

69 Parafraseando G. Amengual na Critica de la religién y antropologia en Ludwig
Feuerbach. P.103. 1980.
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parte alguns elementos como: o sentimento, a imaginagédo, a fantasia entre
outros. Neste sentido, Feuerbach explica a religidgo como uma subjetividade
absoluta, assim como fez Hegel com a filosofia. Ao estabelecer uma
correspondéncia entre a teologia e a antropologia baseando-se numa
subjetividade ilimitada Feuerbach procura estabelecer também uma
correspondéncia entre o “mundo religioso e o seu sujeito humano”. Feuerbach,
portanto, identifica o universo religioso com o sentimento, o coragéo, pois 0
mundo religioso é construido pelo sentimento e pela imaginagdo do homem.

Sob essa perspectiva, Feuerbach apresenta o cristianismo como uma
atitude inconsciente do homem em relacido a si mesmo, a sua propria esséncia.
Contudo, esta esséncia ao ser “projetada” para fora de si converte-se em
objeto de reflexdo teoldgica e consecutivamente uma fonte ilimitada de ilusdes,
contradicbes e enganos. Desse modo, a esséncia divina configura-se como
uma objetivagdo imaginativa que produz um Deus dotado de sensibilidade,
contudo separado dos limites da realidade sensivel, seria um Deus sensivel,
contudo, livre de qualquer limitacdo da natureza. Por isso, a fé em Deus nada
mais € que a fé na verdade da imaginagcao humana.

Para Feuerbach, a fé caracteriza-se por uma confianca irrestrita na
realidade daquilo que é subjetivo, o que contraria as leis da natureza e,
consequentemente, a razdo natural. Por isso, a esséncia da fé é composta por
uma subjetividade ilimitada e sobrenatural, estabelecida pelo exagero do
sentimento. O que a natureza e a razao negam € concedido pela fé que liberta
os desejos mais intimos da subjetividade. Na fé, o principio da duvida é diluido,
“pois para ela o subjetivo é precisamente considerado em si e para si como o
objetivo, o proprio absoluto””.

E interessante observar que Feuerbach, também apresenta a concepgao

luterana acerca da religiao e da fé como subjetividade absoluta, considerando

70 AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religion y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. Pag. 111. Tradugao: Em Deus se manifesta sempre e
de maneira prototipica as concep¢des da religido. Assim no Deus pessoal se resumem
as determinagdes desta subjetividade ilimitada.

71 ldem, p. 152.
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que Lutero apresenta ao mundo uma nova forma de cristianismo, inclinada
para a reflexdo e para a subjetividade, cujo desenvolvimento se da no ambito
da consciéncia. Desse modo, Feuerbach empreende uma severa critica a
religido cristd, caracterizando-a como subjetividade absoluta e ilimitada.
Subjetividade esta que também constitui-se como uma marca da modernidade

ou da filosofia especulativa.

3.b. A paradoxal presencga de Lutero nos escritos de Feuerbach

Feuerbach € um dos principais representantes das transformacodes
ideoldgicas de sua época. De maneira que o estudo da religido e da teologia
sdo centrais em sua obra e o advento da reforma protestante compde uma
importante tematica para a explicitagdo do principio de subjetividade presente
na modernidade. Considerando que a historia do pensamento aleméo, algumas
vezes, se confunde com o significado da religidao, mais precisamente, com a
contribuicdo da reforma para a formagao dessa mesma filosofia. Como afirma

Heine:

O cristianismo ¢ a religido que temos desfrutado na Alemanha. Terei,
portanto, de contar o que é o cristianismo, como se tornou catolicismo
romano, como deste surgiu o protestantismo e como do

protestantismo surgiu a filosofia alema™.

Apods a publicagao da primeira edigdo da Esséncia do Cristianismo em

1841, ocorre um “despertar” de Feuerbach em relagdo a Lutero, que a partir

72 Heinrich HEINE. Contribuicao a Histéria da Religido e Filosofia na Alemanha. Sao
Paulo: lluminuras; 1991. P. 20
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desse periodo passa a dedicar-se intensamente aos estudos sobre o
reformador. Mas, o que moveria Feuerbach a resgatar, justamente, o
“representante universal do protestantismo”, uma figura aparentemente inversa
a todos os seus escritos? De acordo com algumas investigagcdes sobre a
repercussao critica da Esséncia do Cristianismo em sua época, € possivel
concluir que o fildsofo aleméao recorre a autoridade do reformador para legitimar
suas conclusbes acerca da sua interpretacao sobre a religido cristd em
resposta a muitas criticas dirigidas a ele por tedlogos protestantes.

Entre as principais criticas pode-se destacar a do tedlogo J. Miiller” que
ataca o escrito feuerbachiano acusando-o de apresentar uma imagem
equivocada, distorcida do cristianismo, principalmente na sua interpretagao
sobre a Reforma. A critica de Muller acusa Feuerbach de ndo estabelecer as
devidas distingdes entre os principais desdobramentos doutrinarios da religido
cristd (catolicismo, luteranismo e calvinismo), apresentando assim, apenas,
uma imagem catolica e medieval do cristianismo™.

Feuerbach, contudo, ndo demorou a responder as criticas de Muller. Em
janeiro de 1842 publica no Deutsche Jahrbiicher um texto intitulado
“Esclarecimento a recessdo do meu escrito “a Esséncia do cristianismo”,

LT3

contida nos “Estudos Teoldgicos e Criticos™. De acordo com Arrayas, as
criticas de Muller parecem incomodar bastante o filésofo alemao, tanto que, em
sua réplica, Feuerbach ataca o tedlogo de forma radical, afirmando que ele
entende e critica os seus escritos ndo como homem, mas sim como tedlogo.
Feuerbach também procura defender-se de todas as acusagdes de Miiller, pois
acredita que a razdo da sua indignagao esta relacionada a afirmagéo de que o
protestantismo esteja desvirtuando o cristianismo e para justificar tal afirmagéao
cita o exemplo do celibato que era visto como um “ideal cristdo de perfeicao” e

foi abolido do cristianismo protestante.

73 Acritica de J. Mlller, tedlogo protestante, € publicada na Theologischen Studien
und Kritiken, 1.Heft (1842).

74 Sobre a critica de J. Miller consultar ARRAYAS, Luis Miguel Arroyo. Yo soy Lutero
Il. La presencia de Lutero em la obra de L. Feuerbach. 1991. p. 82-91.
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Outra importante critica que Feuerbach recebeu devido a repercussao
da Esséncia do cristianismo foi a do tedlogo Eduard Zeller”. Zeller ja conhecia
a critica de Muller a Feuerbach, contudo, diferentemente da posicao de Miller
que rejeitava totalmente a obra feuerbachiana, Zeller apresenta alguns
aspectos de identificacdo em relagcéo ao filésofo que sado: a influéncia hegeliana
em seus estudos teoldgicos e a sua recusa dos ideais conservadores do
politico e do religioso. Contudo, diferentemente de Feuerbach, Zeller defende
que a religido € uma atitude totalmente referida a Deus™. Ele também conhecia
a querela entre Muller e Feuerbach, tanto que faz uso da réplica do proprio
filésofo alemao para ataca-lo, acusando-o de entender os dogmas da religiao
apenas como filésofo.

Os resultados da profunda dedicacédo de Feuerbach ao estudo das obras
luteranas aparecem alguns anos depois, com a publicagdo da segunda edigéo
da Esséncia do Cristianismo (1843), Lutero como arbitro entre Strauss e
Feuerbach (1843), A Esséncia da fé segundo Lutero: uma contribuicdo a
Esséncia do cristianismo (1844) e mais alguns pequenos escritos. Feuerbach
também prepara durante o periodo dessa mesma investigagdo sobre Lutero
alguns escritos para a reforma da filosofia, sdo eles: Teses provisérias para a
reforma da filosofia (1842) e Principios da filosofia do futuro (1843).

A autoria do artigo Lutero como arbitro entre Strauss e Feuerbach, foi,
durante algum tempo, atribuida a Marx, pois o unico referencial de identificacdo
presente nesse texto era o pseuddnimo Kein Berliner (“‘um néo berlinense”), o
que gerou muitas ddvidas em relagdo a sua verdadeira autoria. Para Arrayas”’

o texto apresenta alguns aspectos especificos em relagdo ao cristianismo e a

75 Eduard Zeller (1814-1908) Professor de teologia em Berna e de filosofia em
Marburo. Recebe influéncia da filosofia hegeliana e apresenta uma oposi¢cao
moderada a Feuerbach. Sobre a critica de Zeller a Feuerbach consultar, ARRAYAS,
Luis Miguel Arroyo. Yo soy Lutero Il. La presencia de Lutero em la obra de L.
Feuerbach. 1991. P.87-89. TOMASONI, Francesco. Ludwig Feuerbach: Biografia
intellettuale. Morcelliana. Prima edizione; gennaio 2011. P. 287-291.

76 Arrayas, Luis Miguel Arroyo . Yo soy Lutero Il. La presencia de Lutero em la obra de
L. Feuerbach. 1991. P. 87.

77 Arrayas, Luis Miguel Arroyo . Yo soy Lutero Il. La presencia de Lutero em la obra de
L. Feuerbach. 1991. P. 104.
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atitude religiosa de Lutero que n&o sdo comuns nos escritos de Marx.
Considerando que o interesse de Marx pelo legado luterano centra-se nos
aspectos revolucionario, econdmico, politico e social do reformador. Contudo,
até entdo ndo se tinha nenhuma comprovacdo formal que atribuisse a
Feuerbach a autoria do texto. De acordo com Arrayas, a confirmagdo de
Feuerbach como o verdadeiro autor desse pequeno artigo somente € aceita
algum tempo depois, apos uma investigagdo minuciosa sobre o assunto por
Hans-Martin Sass’.

Para legitimar a sua afirmacdo, Sass apresenta uma argumentacao
baseada em alguns elementos que viriam identificar esse escrito com outros
trabalhos de Feuerbach no mesmo periodo. O primeiro elemento refere-se a
uma correspondéncia enderecada a Ruge em fevereiro de 1842, onde
Feuerbach faz alusdo a Strauss e a ele mesmo. O segundo elemento é o
material bibliografico luterano usado como citagcdo nesse escrito que € a
Leipzinger Ausgabe, edicdo também usada por Feuerbach durante o seu
estudo sobre Lutero. Sass ainda encontrou na Universidade de Munich, junto
com um material de Feuerbach, que ainda n&o tinha sido publicado, algumas
citagbes de “Lutero como arbitro” com as mesmas caracteristicas que
aparecem no artigo Kein Berliner. O terceiro elemento € o estilo usado pelo
autor que coincide com o estilo de Feuerbach, além de também usar a
autoridade de Lutero para justificar sua argumentagédo. Para finalizar a sua
afirmacgao Sass menciona a data da publicagdo desse artigo, 1842, que marca
o periodo de intensa dedicacao de Feuerbach ao estudo das obras luteranas.

Diante do exposto, parece ndo haver mais duvidas em relagdo a autoria
desse texto, sendo atribui-la ao proprio Feuerbach. O escrito “Lutero como
arbitro” discorre sobre a significagdo do milagre tanto na concepgao teoldgica
trazida por Strauss que considera as coisas em sua aparéncia como entende a
teologia especulativa, como na concepg¢do de Feuerbach que aborda o
conceito de milagre ndo como tedlogo, mas de forma livre, examinando as
coisas como elas realmente sdo e nado como l|hes aparecem. Nessa

investigacao sobre o milagre, uma questao aparentemente simples, Feuerbach

78 SASS, Hans-Martin. ‘Feuerbach statt Marx. Zur Verfasserschaft des Aufsatzes
(Luther als Schiedsrichter zwischen Strauss und Feuerbach)', en International Review
of Social History 12 (1967), pp.108-119.
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faz uma importante interpretagdo psicoldgica da religido, reafirmando a sua
tese de reducédo da teologia a antropologia.

Segundo o autor, Strauss nao estabelece um juizo definitivo acerca do
milagre e o apresenta como a existéncia de um poder sobrenatural e especial
do espirito. Feuerbach, entretanto, entende esse poder do espirito como um
desejo natural do homem pela realizacédo de algo sobrenatural, fantasioso.
Para a solugdo de uma questao tdo polémica o autor recorre a autoridade da
doutrina luterana para arbitrar entre essas duas perspectivas tdo antagénicas
referentes ao significado do milagre: de um lado, uma visdo teoldgica-
especulativa, do outro, uma visdo natural- humanista. Apesar de
aparentemente contraditéria, a presenca de Lutero como juiz nesta
argumentacado serve para legitimar a concepgao antropoldgica feuerbachiana
acerca da teologia, inclusive a do préprio reformador.

E interessante observar que, entre os dogmaticos do protestantismo, a
figura de Lutero destaca-se porque nele a religido apresenta-se como uma
‘verdade imediata”. De maneira que ao estabelecer um Deus pessoal,
totalmente referido ao homem, essa doutrina evidencia também toda
especificidade antropoldgica inerente na religido. Nela a existéncia de Deus
encontra-se condicionada as necessidades do homem.

Na Esséncia do cristianismo, Feuerbach aborda a questdo do milagre no
capitulo intitulado O segredo da fé — O segredo do milagre. Nele é possivel
observar a importancia que o filosofo aleméao atribui a significagdo do milagre
para o cristdo. De acordo com o filésofo alem&o, o milagre é considerando
como um objeto essencial do cristianismo e um conteudo essencial da fé. O
milagre nada mais € que a realizagdo de um desejo sobrenatural que provém
do animo humano e, por isso, ndo é pensavel, nem € um objeto dos sentidos
ou da realidade da experiéncia. O milagre é, portanto, algo pertencente a
imaginagdo é uma atividade da fantasia humana. Por isso, a fé tem como
objeto fundamental o milagre, pois € a sua forga que objetiva a subjetividade da

fé, cabendo ao milagre a realizagao da sua onipoténcia. Feuerbach afirma:

O milagre é uma coisa da imaginagéo — por isso é tdo reconfortante
para o animo, pois a fantasia é a Unica atividade adequada ao animo

subjetivo, porque remove todas as barreiras, todas as leis que
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prejudicam o &nimo, e torna objetiva ao homem a satisfagao imediata

e absolutamente ilimitada dos seus desejos mais subjetivos™.

Portanto, a posicdo assumida por Lutero em sua doutrina em relagéo ao
milagre apresenta inconscientemente a confirmagdo do argumento
feuerbachiano de que o milagre, na verdade, ndo passa de uma projegao do
desejo ilimitado do homem pelo que é sobrenatural. Nesse sentido, cabe
observar o que nos diz Arrayas: “Este Dios deseado poe el hombre es, em
consecuencia, um Dios producido por el hombre®”.

A partir desses estudos Feuerbach “redescobre” a figura de Lutero para
legitimar a sua argumentacao sobre a esséncia antropoldgica do cristianismo,
assim como também para responder as criticas de alguns tedlogos
protestantes de sua época. Neste sentido, € possivel perceber nos escritos
feuerbachianos uma valorizagdo da imagem de Lutero e uma identificagdo do
préprio Feuerbach com o reformador aleméo, “Ich bin Luther I1®"", chegando
mesmo a considera-lo um precursor do seu trabalho. Caberia a Feuerbach,
portanto, a tarefa de reformar a filosofia assim como fez Lutero com a religido

crista.

3.c. Feuerbach e a apropriagao antropolégica da subjetividade da fé em

Lutero

79 FEUERBACH, Ludwig. Esséncia do cristianismo P.156. 2002

80 FEUERBACH; Ludwig. Escritos en torno a la esencia del cristianismo. La esencia de la fe
segun Lutero. Una contribucién a la esencia del Cristianismo. Trad. Luis Miguel Arroyo Arrayas.
Editorial Tecnos(Grupo Anaya, S.A). Madrid. 12 Edicién, 1993; Reimpresién 2001. P. 34.

Traducgdo: “Este Deus desejado pelo homem é, em consequéncia, um Deus produzido pelo
homem”.

81 Traducgao: Eu sou Lutero I
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Um texto de significativa relevancia para o estudo acerca da
subjetividade do cristianismo encontra-se em, A esséncia da fé segundo
Lutero. Uma contribuicdo a Esséncia do cristianismo (1844), esse escrito além
de representar uma contribuicdo a Esséncia do cristianismo, como menciona o
préprio titulo, aborda também temas ja trabalhados na principal obra do filosofo
alemao, contudo o seu diferencial encontra-se justamente no “novo olhar”
langado por Feuerbach para essas tematicas, respaldadas em sua proposta de
uma transformacéao da filosofia através do principio do sensualismo, superando
assim o pensamento especulativo abstrato, caracteristico de sua época, para
um pensar sensivel e concreto.

A proposta feuerbachiana de uma reforma da filosofia reestabelece a
valorizacdo da realidade sensivel do homem e da natureza, considerando que
ao desenvolver uma concepgao natural-humanista como objeto da filosofia,
Feuerbach posiciona-se contra uma concepcao sobrenaturalista promovido
pela religido cristd. O interesse do pensador alemé&o pela concepgao luterana
de religido e da fé como subjetividade absoluta e ilimitada refere-se a atitude
pratica desse reformador em apresentar ao mundo uma nova forma de
cristianismo, inclinada para a reflexdo e para a subjetividade, -cujo
desenvolvimento se da no ambito da consciéncia. E, embora aparentemente
contraditoria, a presenca de Lutero nos escritos de Feuerbach é evocada como
uma autoridade do protestantismo para legitimar a sua interpretagao
antropoldégica acerca do cristianismo.

De acordo com Amengual® a religido (cristianismo) apresentava, em
seus primordios, “la consciencia de la identidade del hombre con Dios, con la
naturaleza, con su propia esencia”, contudo, apés a sua transformagao em
teologia essa consciéncia da identidade foi sendo esquecida, em seu lugar a
teologia estabelece uma diferenciagdo, uma cisdo do homem com Deus, com a
natureza e consigo mesmo. Contudo, Feuerbach pretende recuperar na religido
essa identidade originaria, natural, mesmo com todas as diferengas

doutrinarias existentes entre o catolicismo e o protestantismo, desvelando o

82 AMENGUAL, Gabiriel. Critica de la religion y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 162. Traducao: “consciéncia da identidade do
homem com Deus, com a natureza e consequentemente com a sua propria esséncia”.
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mistério da teologia em sua antropologia. Para tanto, Feuerbach apresenta o
protestantismo como essa forma pratica de humanizacdo de Deus, nele a
teologia torna-se efetivamente antropologia através da doutrina luterana da
cristologia.

Feuerbach inicia o texto A esséncia da fé sequndo Lutero, afirmando que
a doutrina protestante é a expressao religiosa que mais parece resistir aos
principios estabelecidos na Esséncia do cristianismo, considerando que para
essa doutrina Deus e homem sdo essencialmente contrarios. Nesse caso, a
regra € inversamente proporcional, “cuanto menos es Dios, tanto mas el
hombre; cuanto menos el hombre, tanto ma Dios”®.

Feuerbach observa, portanto, que Lutero constréi a sua doutrina
alicercando-se na argumentagcdo de que cada afirmacédo sobre Deus implica
necessariamente na negagdo do homem, contudo esse conteudo
aparentemente contrario ao homem é destituido, em sua continuagao, de todo
carater de inumanidade, revelando a sua verdadeira esséncia. “Lutero es
inhumano com el hombre unicamente porque tiene un Dios humano y porque la
humanidad de Dios dispensa al hombre de su propia humanidade™®.

Desse modo, pode-se perceber que, na doutrina luterana, o homem
encontra sua plena satisfacdo e completude na divindade. Em Deus estédo
todas as coisas que |he foram negadas, pois em si mesmo o homem nada
pode. Na teologia luterana ha, portanto, uma incompatibilidade necessaria
entre Deus e o0 homem, pois se pudéssemos encontrar no homem todos os
atributos essenciais que compdem a divindade como bondade, justiga,
sabedoria, ndo haveria razdo para afirmar a existéncia de um Deus. Ha,
portanto, uma correspondéncia entre a miséria humana e a exaltacdo da

divindade. Quanto mais miseravel for o homem, mais gloriosa é a divindade.

83 FEUERBACH; Ludwig. Escritos en torno a la esencia del cristianismo. La esencia
de la fe segun Lutero. Una contribucién a la esencia del Cristianismo. Trad. Luis
Miguel Arroyo Arrayas. Editorial Tecnos(Grupo Anaya, S.A). Madrid. 12 Edicion, 1993;
Reimpresion 2001. P. 5. Tradugao: Quanto menos é Deus, tanto mais 0 homem,
guanto menos o homem, tanto mais Deus.

84 Ildem. P. 16. Tradugao: Lutero é inumano com o homem unicamente porque tem um
Deus humano e porque a humanidade de Deus dispensa o homem de sua prépria
humanidade.
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Essa correspondéncia, no entanto, € mediada pela alienagdo do proéprio
homem quando este atribui a esséncia divina tudo aquilo que deseja para si,
contudo, a sua pretensdo é recuperar em um grau muito maior todos os
predicados antes atribuidos a divindade.

Nisto podemos perceber a necessidade de um antagonismo entre Deus
e o homem, considerando que se tivéssemos em nés tudo o que afirmamos
existir em Deus a existéncia ou nédo existéncia divina seria irrelevante. Visto
que nao haveria influéncia alguma para o homem, nem perda nem ganho,
apenas indiferenca ja que nada Ihe falta. Desse modo, Feuerbach afirma que
Lutero sustenta essa negacdo do homem para que Deus seja uma

necessidade para o mesmo.

Si nosotros somos lo que él es, ? para qué va a existir él? Si existe o
no existe, es indiferente; nosotros no ganamos nada com su
existencia ni perdemos nada com su inexistencia, ya que tendriamos

em Dios solamente uma repeticion de nosotros mismos®.

A interpretacdo de Lutero feita por Feuerbach demonstra que a doutrina
desse reformador apresenta-se completamente voltada para Deus e
terminantemente contraria ao homem, em que Deus é tudo e o homem nada.
Todavia isso ocorre apenas no inicio da sua doutrina, mas ndo em seus
desdobramentos, pois, para Feuerbach, o monge alemdo nega o homem
porque possui um Deus demasiadamente humano. Por isso, tudo o que falta ao
homem podemos encontrar na divindade, pois somente em Deus o homem é
capaz de tornar-se completo. Como afirma Feuerbach: “En Dios se completa y
se satisface el hombre; em Dios se converte el ser defectuoso del hombre em
un perfecto. Buscad y hallaréis. Lo que en Lutero echais en falta el hombre lo

encontrais en Dios” %.

85 ldem, p. 7. Tradugao: Se nds somos o que ele &, para que ele deveria existir? Se
existe ou nao existe, é indiferente, nés nao ganhamos nem perdemos nada com sua
inexisténcia, ja que teriamos em Deus somente uma repeticdo de nés mesmos.

86 Ildem, p. 18-19. Tradugcao: Em Deus se completa e se satisfaz o homem; em Deus
se converte o ser defeituoso do homem em um perfeito. Buscai e achareis. O que em
Lutero estiver faltando no homem o encontraras em Deus.
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Neste sentido, para apresentar a relagdo da doutrina luterana com as
ideias que fundamentam a sua Esséncia do cristianismo Feuerbach faz uma
investigacdo sobre a concepcgao de fé luterana e a referéncia ao Deus “pro
nobis” por meio da encarnagcdo de Cristo. Através dessa investigagao,
Feuerbach chega a seguinte conclusédo: a fé na doutrina luterana possui um
objeto essencial compreensivel apenas a luz do entendimento e da encarnagao
do divino. O Deus fez-se homem para o proprio homem, para a sua felicidade e
salvacéo, demonstrando assim um Deus essencialmente objetivo e disponivel
para suprir as necessidades humanas.

Por isso, o objeto da fé tem na satisfagdo humana a sua finalidade e
sentido, pois pode-se perceber que € justamente no “para nds” que reside a
diferenca entre a concepcédo de fé catdlica e a fé luterana. A énfase na
concepcao de fé luterana encontra-se no “Deus para nés”, o Deus que torna-se
homem para o proprio homem. Ao contrario da fé catdlica cujo destaque esta
no préprio Deus, no Deus em si e essa preocupagao do catolicismo revela a

sua tendéncia especulativa. Feuerbach, contudo, afirma:

La esencia de la fe segun Lutero radica, pues, en la fe en Dios como
un ser essencialmente referido a los hombres: em la creencia de que
Dios no es um ser para si mesmo, ni mucho menos contra nosotros,
sino mucho mas um ser que es para nosotros, um ser bueno, v,

ciertamente, bueno para nosotros los hombres®’.

Essa diferenca entre o catolicismo e o protestantismo estabelece uma
inversdo na relacdo entre Deus e o homem. Considerando que para o
catolicismo a humanidade é o atributo da divindade, ‘o Deus-homem?”.
Enquanto que no protestantismo a divindade é o predicado do homem, “o

homem-Deus”. Com afirma Amengual:

Esto supone la inversidn de las relaciones entre Dios y el hombre. Em
el catolicismo la humanidad es la propriedad, el predicado de la
divinidad (de Cristo): Dios-hombre; en el protestantismo, por el

contrario, la divinidad es la propriedad, el predicado de la humanidad (

87 Idem, p. 24. Traducgao: A esséncia da fé segundo Lutero radica, pois na fé em Deus
com um ser essencialmente referido aos homens: na crenca de que Deus ndo é um
ser para si mesmo, nem muito menos contra ndés, mas muito mais um ser que é para
nds, um ser bom, e, certamente bom para nés os homens.
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de Crsito): el hombre-Dios... En el catolicismo el hombre es para Dios;

en el protestantismo, por el contrario, Dios es para el hombre®,

De forma mais especifica, a esséncia da fé segundo Lutero consiste,
portanto, na fé em um Deus essencialmente objetivo e disponivel para suprir as
necessidades humanas. Visto que Cristo representa o Deus encarnado que
sofreu, morreu e ressuscitou para o homem. De modo que a fé em Deus nada
mais € que uma projecdo da consciéncia humana, uma fantasia sem nenhum
correspondente na realidade sensivel objetiva. Porque todo desejo ilimitado da
esséncia humana é posta num ser exterior, a saber, Cristo o homem-Deus.
Revelando assim, na teologia luterana uma fé antropolégica. Como afirma
Feuerbach: “No fuera de nosotros, no en el objeto, sino en nosotros aradica el
fin y el sentido del objeto de la fe. No que Cristo sea Cristo, sino que él es cristo
por ti, no que él ha sufrido y muerto, sino que él ha sufrido por ti y muerto por ti:
esto es lo essencial”®.

De acordo com Feuerbach, o Deus do protestantismo € um ser
“‘essencialmente referido ao homem”, um Deus que existe somente para o bem
da humanidade. Nesse caso, para ser bom & preciso sé-lo em sentido humano,
ou seja, somente um ser de sentimentos humanos € capaz de compreender as
caréncias da esséncia humana. Os sentimentos humanos presentes na
realidade de Cristo demonstram um Deus sensivel, pois na humanidade de
Cristo encontramos a sensibilidade necessaria para a satisfagao dos desejos
humanos. Mas, qual a garantia que essa teologia apresenta para confirmar tal

doutrina do “Deus para o homem”? Cristo, a manifestagdo humana do proprio

88AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religién y antropologia en Ludwig Feuerbach. La
reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.

Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 167. Tradugao: Nisto supde a inverséo das relacbes
entre Deus e o homem. No catolicismo a humanidade é a propriedade, o predicado da
divindade (de Cristo): Deus-homem: no protestantismo, pelo contrario, a divindade € a
propriedade, o predicado da humanidade (de Cristo): 0 homem-Deus... No catolicismo
0 homem é para Deus; no protestantismo, pelo contrario, Deus é para o homem.

89 Idem, p. 21. Tradugao: Nao fora de nds, ndo no objeto, mas em nés radica o fime o
sentido do objeto da fé. Nao que Cristo seja Cristo, mas que ele é Cristo por ti, ndo
que ele tenha sofrido e morrido, mas que ele tenha sofrido por ti e morrido por ti: isto é
0 essencial.
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Deus, a encarnacgéo da divindade. Para Feuerbach, é na humanidade de Cristo
que se tem revelado a propria divindade.

Segundo Feuerbach, Cristo representa sensivelmente o amor de Deus
para com o homem. Nisto pode-se observar que € na humanidade de Cristo
que temos a certeza indubitavel do amor de Deus pelo homem. O amor que € a
esséncia de Deus em Cristo para o bem supremo da humanidade. Por isso,
Feuerbach interpreta a doutrina luterana ndo mais como teologia, mas sim
como cristologia, pois a énfase doutrinaria encontra-se no “Deus para nés”, no
‘Deus que é homem” e que sacrifica-se pelo préprio homem. O carater
cristolégico do protestantismo revela, portanto, que a teologia luterana nada

mais € que uma antropologia religiosa.

Cristo es la certeza sensible del amor de Dios hacia el hombre; mas
ain, El es el Dios que ama al hombre como objeto y verdad
sensibles. Pero la certeza y seguridad de este amor radica, como ya
se ha dicho, sélo em su humanidad, pues al hombre unicamente lo
puede amar un mismo ser, un ser realmente humano, al menos de

una manera correspondiente y satisfactoria al hombre.®

E interessante notar que é na figura de Cristo que Deus se esvazia
completamente, pois todos os atributos divinos sao depositados em Cristo
mesmo enquanto homem, demonstrando que fora dele nao existe Deus. Por
isso, Feuerbach afirma que defender a existéncia de um Deus em si é
inconcebivel, é essencialmente contraditério no que se refere aos sentimentos
humanos e a fundamentacao da fé. Visto que, Deus somente é Deus para os

outros em si ele nada é.

Esto significa: el ser de Cristo es um ser evidente, luminoso,
transparente; Cristo no es nada em si o para si que no sea para
nosotros. Su ser divino es nuestro ser divino ; su nacimiento como

hombre, nuestro nacimiento salvifico; su victoria, nuestra victoria; en

90 Idem, p. 53. Tradugao: Cristo é a certeza sensivel do amor de Deus para com o
homem; na verdade, Ele é o Deus que ama ao homem como objeto e verdade
sensiveis. Mas a certeza e seguranga desse amor radica como ja se tem dito somente
em sua humanidade, pois ao homem unicamente o pode amar um mesmo ser, um ser
realmente humano, ao menos de uma maneira correspondente e satisfatéria ao
homem.
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resumen, todo /o suyo es nuestro. Qué és, pues, la resurreccion de
Cristo por si mesma? Nada, pues ella significa unicamente nuestra
resurreccion, es solamente la certeza sensible de nuestra
resurreccién, de nuestra inmortalidad. Qué es el hombre-Dios para si
mismo? Nada; pues el hombre Cristo sélo es Dios para que éste sea
Dios para Nosotros, y es hombre para que sea hombre para

nosotros.”

A encarnagdo de Deus, o principio dogmatico que fundamenta o
cristianismo, é a confirmacao da tese antropoldgica feuerbachiana, pois através
dessa doutrina Deus € convertido de um ser de pensamento para um ser
sensivel, de um ser abstrato (em si) para um ser real. Aqui Feuerbach retoma o
que ja havia afirmado em seus escritos anteriores para reforma da filosofia e
uma filosofia do futuro. A partir desses escritos Feuerbach abandona
definitivamente qualquer fragmento da filosofia hegeliana e posiciona-se em
favor de uma nova filosofia baseada no homem concreto e total. A realidade
sensivel € o ponto de partida feuerbachiano, nela verdade e sensibilidade se
confundem, pois € somente através dos sentidos que os objetos nos sdo dados
de forma verdadeira. Essa realidade € captada, no entanto, ndo por meio do

pensar em si, abstrato, mas através do sentimento, do amor. Feuerbach afirma:

El dogma fundamental del cristianismo: Dios se ha revelado a los
hombres, es decir, se hecho hombre — pues la encarnacién de Dios fu
ela revelacion de Dios -, no tiene entonces outro sentido mas que
éste: em el cristianismo Dios se ha convertido de un ser de

pensamiento en un ser sensible®.

91 Idem, p. 71-72. Traducéo: Isto significa: o ser de Cristo € um ser evidente, luminoso,
transparente; Cristo ndo € nada em si ou para si que nao seja para nos. Seu ser divino
€ nosso ser divino; seu nascimento como homem, nosso nascimento salvifico; sua
vitoria, nossa vitéria; em resumo, todo o seu é nosso. O que &, pois, a ressurrei¢gao de
Cristo por si mesma? Nada, pois ela significa unicamente nossa ressurreigao, é
somente a certeza sensivel de nossa ressurreicdo, de nossa imortalidade. O que é o
homem-Deus para si mesmo? Nada, pois o homem Cristo s € Deus para que este
seja Deus para Nés, e € homem para que seja homem para nés.

92 Idem. P. 42. Traducgao: O dogma fundamental do cristianismo: Deus se tem
revelado aos homens, quer dizer, se fez homem — pois a encarnagao de Deus foi ela a
revelagao de Deus -, ndo ha outro sentido além desse: no cristianismo Deus se tem
convertido de um ser de pensamento em um ser sensivel.
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Segundo Feuerbach, a “esséncia da velha filosofia (a filosofia
especulativa) nada mais € que a esséncia racionalizada de Deus”. Para ele,
tanto a filosofia especulativa quanto a teologia cristd sdo semelhantes, pois
ambas desprezam a sensibilidade e estabelecem uma distingdo entre Deus e o
homem. Feuerbach, no entanto, nega a teologia e nos revela a realidade
sensivel ao reestabelecer a identificagdo do homem com Deus através do
sentimento, do amor.

Feuerbach, no entanto, ja havia afirmado essa identificagdo na
Esséncia do cristianismo?®. Para ele, é pela consciéncia do amor que o homem
reconcilia-se com Deus e consequentemente consigo mesmo e é justamente
nessa intuicdo que reside o segredo da encarnacéo. A encarnagao €, segundo
Feuerbach, a “manifestacdo sensivel da natureza humana da propria
divindade”. Ela revela, portanto, o amor e a misericordia de Deus pelo homem,
pois € um Deus que sente as necessidades humanas, tornando assim
manifesta a sua prépria humanidade. Como afirma Feuerbach: “A incarnagao
foi uma lagrima da compaix&o divina, portanto, apenas uma manifestagao de
um ser que sente humanamente e, nessa medida, de um ser essencialmente
humano”. (FEUERBACH, Ludwig. 2002. P.51).

A centralidade da doutrina da encarnagao encontra-se no amor de Deus
pelo homem. E pela acdo de amar que Deus abdica da sua divindade e
antropomorfiza-se. Cristo representa essa certeza sensivel do amor de Deus
pelo homem e é somente em Cristo, ndo em si mesmo, que Deus é capaz de
ama-lo. Essa encarnagdo nada mais € que a “divinizagdo do proprio homem”.
O cristianismo, segundo Feuerbach, transfere para a figura de Cristo todas as
propriedades de Deus, eliminando assim qualquer possibilidade de existéncia

de um Deus distinto de Cristo. Feuerbach afirma:

O ponto central da teoria da incarnagéo, o mistico “homem-Deus”, é o
amor de Deus pelo homem; na medida em que Deus ama o homem,
em que Deus pensa no homem, em que se preocupa com o homem,
ja € homem; ao amar, Deus renuncia ja a sua divindade, apropria-se

de si, antropomorfiza-se. A verdadeira incarnagdo € o argumento

93 Sobre a questao da encarnacéo observe-se na Esséncia do cristianismo (1841), no
capitulo: o segredo da incarnagédo ou Deus como amor, como ser do coragao.
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espiritual ad hominem desta humanidade intrinseca e essencial de

Deus®.

A discusséao, porém, que suscita uma distingdo entre o que Deus é em si
e o0 que Ele é para mim gera apenas duvidas e, consequentemente, a
incredulidade. Na doutrina luterana, no entanto, essa distingao € anulada, pois
‘o ser bom implica necessariamente em nao ter e ndo ser nada para si que nao
seja também para os outros”. Segundo Feuerbach, somente o Deus em quem
nao ha essa distingdo € digno de fé e confiancga.

E interessante observar que nesse texto Feuerbach faz uma
“reavaliacdo da fé em Lutero”, ele atribui a fé as propriedades da confianga,
concérdia, felicidade, pois ela expressa uma esperanga de futuro. Essa
interpretacédo feuerbachiana da fé é entendida de forma positiva, visto que ela
conduz ao amor. Diferentemente da sua interpretagcdo sobre a mesma tematica
na Esséncia do cristianismo onde apresenta a fé como total oposicdo ao
amor®. Contudo, o que parece, num primeiro momento, uma contradigdo nos
escritos feuerbachianos pode ser facilmente esclarecida em uma breve nota de
rodapé escrita pelo proprio autor. Na Esséncia da fé segundo Lutero,
Feuerbach aborda a questdo da fé em um sentido humano, ja na Esséncia do
Cristianismo, ele desenvolve sobre a fé num sentido religioso. Tal como afirma

Tomasoni:

Tuttavia la novita di questo scritto su Lutero & rivalutazione dela fede,
non piu contrapposta al’amore, come neii’'Essenza del cristianismo,
bensi considerata “la radice dellamore”. Sotto I'influenza di Lutero,
ma anche in seguito all'allontanamento dall’idealismo, la fede, non &
pil vista come accettazione di una dottrina, bensi come fiducia
animata dalla speranza, che, sul’esempio di Abramo, induce a
oltrepassare i limiti del passato e del presente, a vedere al di la dele

apparenze, anzi del “muro” e a scorgere I'essere® .

94 FEUERBACH, Ludwig. Esséncia do cristianismo. P. 53. 2002

95 Sobre a contradicdo da fé e do amor consultar a Esséncia do cristianismo. 2002. P.
301

96 TOMASONI, Francesco. Ludwig Feuerbach. Biografia intellettuale. Editrice
Morcelliana. Prima edizione; gennaio 2011. P.330-332. Tradugao: No entanto, a
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Segundo Feuerbach, a fé em um sentido religioso separa o homem de
sua propria esséncia, retira a liberdade humana, elimina os vinculos naturais da
humanidade, apoia-se na intolerancia e na revelagcdo de um Deus particular,
pessoal. A fé em sua significagdo religiosa apresenta-se como total oposi¢céo ao
amor. Contudo, se a fé particulariza a divindade, o amor universaliza esse Deus
e o identifica com o homem e com a natureza. O amor ¢é liberdade e o seu
fundamento encontra-se na unidade do género, na natureza da humanidade.

Como afirma Feuerbach:

O amor identifica o homem com Deus, Deus com o homem e, por
isso, 0 homem com o homem; a fé separa Deus do homem e, por
isso, o homem do homem; Deus ndo é sendo o mistico conceito
genérico da Humanidade, por isso a separagdo entre Deus e o
homem é a separagédo entre 0 homem e o homem, dissolu¢cdo do
vinculo comunitario. Pela fé, a religido entra em contradicdo com a
eticidade, com a razéo, com o sentido simples e humano da verdade;
mas pelo amor, ela volta a opor-se a esta contradicdo. A fé isola
Deus, faz dele um ser particular diferente, o amor universaliza, faz de

Deus um ser comum, cujo amor coincide com o amor pelo homem? .

Na Esséncia da fé segundo Lutero essa tematica é abordada, como ja
foi mencionado acima, de forma positiva, porque Feuerbach atribui a fé uma
significagdo humana. Para Feuerbach, o unico e verdadeiro objeto da fé
luterana é Cristo, pois nele nao ha distingado “de um Cristo em si do Cristo para
nos”. Feuerbach afirma que um Deus em si nada mais é que um Deus com
uma esséncia metafisica, abstrata e Lutero € avesso a abstragdo. Na figura de
Cristo, portanto, se resolvem todas as duvidas e mistérios da divindade. Para

Feuerbach, o climax da doutrina luterana € a concepg¢ao de “Deus como um ser

novidade deste trabalho sobre Lutero é a reavaliagdo da fé, ndo mais em oposicao ao
amor, como na Esséncia do Cristianismo, mas sim como a “raiz do amor”. Sob a
influéncia de Lutero, que mesmo apds a expulsao do idealismo, a fé ndo é mais vista
como aceitagdo de uma doutrina, mas sim como uma relacédo de confianga animada
pela esperanca de que segundo o exemplo de Abrado, leva-nos a atravessar os limites
do passado e do presente, para ver além do “muro” da aparéncia e ver o ser.

97 FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do cristianismo. P. 301-302. Apresentacéao e
traducao de Adriana Verissimo Serrao. Lisboa, Fundagao Calouste Gulbenkian, 2°
edicao: 2002.
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essencialmente pro nobis”, um Deus para suprir as necessidades humanas. De
modo que a confirmagao dessa doutrina torna-se manifesta em Cristo, o Deus
encarnado por amor. Feuerbach, portanto, conclui a sua “redugao
antropoldgica” empreendendo uma analise acerca do amor de Deus para com

o homem. Como afirma Tomasoni:

L'orientamento cristologico del messaggio di Lutero induce Feuerbach

ad approfondire il dinamismo di un Dio in sé che nell'incarnazione

diventa Dio per noi". Il punto di pertenza €& dato dalla

contrapposizione fra nullita dell' uomo ed essenzialita di Dio o fra
inumanita e umanita della religione in un aut aut che non permette vie
di mezzo e che corrisponde alla necessita o al bisogno

fondamentale®.

Segundo Feuerbach o objeto da fé € o amor e o seu segredo é a
filantropia, ou seja, o amor ao homem. Desse modo, a afirmag¢do “Deus é o
amor’ nada mais € que a identificacdo do amor com a esséncia divina. O amor,
portanto, € o reconhecimento de que Deus n&o € um ser para si mesmo, como
afirma Arrayas: “La esencia de la fe no es, por lo tanto, outra cosa que la
certeza, la indudable e inquebrantable certeza de que el amor del hombre es la
esencia de Dios, es la esencia suprema®”.

De acordo com Arrayas cabe rever aqui a distingdo entre o
protestantismo e o catolicismo no que se refere a contradigdo entre a fé e o
amor. No protestantismo a certeza da fé garante o amor de Deus pelo homem,
ja no catolicismo esse amor é duvidoso, pois o Deus catdlico é voltado apenas

para si mesmo e a sua bondade é pouco confiavel. No catolicismo o amor

98 TOMASONI, Francesco. Ludwig Feuerbach. Biografia intellettuale. Editrice
Morcelliana. Prima edizione; gennaio 2011. P.328.Tradugéao: A orientacao cristoldgica
da mensagem de Lutero induz Feuerbach a investigar a dindmica de um Deus em si
que se torna a encarnagao de um Deus “para nés”. O ponto de partida é pelo contraste
entre a nulidade do homem e a essencialidade de Deus, ou entre a humanidade e
desumanidade da religido que ndo permite um caminho do meio ou corresponde a
necessidade ou a necessidade fundamental.

99 ARRAYAS, Luis Miguel Arroyo. Yo soy Lutero Il. La presencia de Lutero en la obra
del L. Feuerbach. Universidade Pontificia de Salamanca. 1991. Tradugao: A esséncia
da fé nao é, portanto, outra coisa que a certeza, a indubitavel e inquebrantavel certeza
de que o amor do homem € a esséncia de Deus, € a esséncia suprema.
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divino é conquistado através das boas obras, diferentemente da concepgao

luterana onde apenas a fé é o suficiente. Arrayas afirma:

Para la fe (la actitud luterana) Dios es sélo un ser que existe para el
hombre y que devuelve al hombre hacia si mismo; para las obras (la
actitud catdlica) es Dios un ser para si, distinto del ser humano, que
sustrae al hombre y le aparta de si mismo. El catolicismo concede al
hombre capacidad y liberdad para las buenas obras y parece de esa
manera una religion humana, pero concede todo eso al hombre
solamente para que se sacrifique y mortifique, para que actue contra
el mismo hombre y pueda asi ganhar el favor de la divindad; en
efecto, a un Dios que no es para mi, que es contra mi, Unicamente
puede contentarlo si actio contra mi. El protestantismo, por contra, no

concede ningun mérito al hombre ni ningun valor a sus obras; para el

protestantismo el hombre es nada ante Dios'®.

Segundo Feuerbach, o amor na doutrina luterana humilha o homem,
pois o0 subordina a outro ser, em contraposi¢gao a condicdo de ser amado o
exalta, ja que “a consciéncia do ser amado é autoconsciéncia” ''. O segredo
da religido € a filantropia e € baseado nesta interpretacdo que Feuerbach faz a
distincdo entre fé e amor. Pela fé, o homem é divino, ilimitado, infinito, é fim

para si mesmo, “pela fé o homem chega a ser Deus” 2. Em contrapartida, no

100 Idem. P. 231-232. Tradugao: Para a fé (na atitude luterana) Deus é apenas um ser
que existe para o homem e que retorna o homem para si mesmo; para as obras ( na
atitude catdlica) Deus é um ser para si mesmo, distinto do ser humano, que subtrai o
homem e o separa de si mesmo. O catolicismo concede ao homem a capacidade e
liberdade para as boas obras e parece ser dessa maneira uma religido humana, mas
concede tudo isso ao homem somente para que se sacrifique e mortifique, para que
atue contra o homem mesmo e possa assim ganhar o favor da divindade. Na verdade,
um Deus que nao é para mim, que & contra mim, que vocé s6 pode agrada-lo se eu
agir contra mim. O protestantismo, pelo contrario, ndo da ao homem qualquer mérito
ou qualquer valor para as suas obras, para o protestantismo o homem nao é nada
diante de Deus.

101 FEUERBACH; Ludwig. Escritos en torno a la esencia del cristianismo. La esencia
de la fe segun Lutero. Una contribucién a la esencia del Cristianismo. Trad. Luis
Miguel Arroyo Arrayas. Editorial Tecnos(Grupo Anaya, S.A). Madrid. 12 Edicion, 1993;
Reimpresion 2001. P. 79.

102 Feuerbach parafraseando Lutero na Esséncia da fé segundo Lutero. 2001. P.80.
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amor o homem serve ao outro, ele € apenas um meio. Por isso Feuerbach
afirma: “En el amor divinizo yo al outro ser; pero cuando soy amado soy yo el
ser divinizado'®”. (FEUERBACH. P.80; 1993).

Nesta dialética do amor de si em oposicdo ao amor dos outros,
Feuerbach afirma que em Lutero hd uma elevacdo da fé em detrimento do
amor. A fé, que representa o amor de si mesmo € superior a0 amor aos outros,
pois na fé somos senhores, em compensagao N0 amor somos Servos, isto &,
escravos. Nesta hierarquia subjetivista do amor, primeiramente esta o amor
préprio, o amor de si, e somente depois 0 amor ao préximo. Sob essa
perspectiva, a fé em Lutero assume uma postura egoista, em que primeiro o
homem deve preocupar-se apenas consigo mesmo, antes de ocupar-se com 0s

outros. Tal como afirma Harvey:

Luther took the Gospel to mean that God calls upon us to love
ourselves, that "the object of faith is the inviolable holiness of self-
love", that "being loved is the law of self-love". But this, in turn, raises

the issue of the relationship of this self-love to love of others'

O objetivo feuerabachiano em apresentar a distingdo em Lutero entre a
fé e o amor € mostrar que o homem é o unico e verdadeiro objeto da religido e
que o amor de Deus pelo homem corresponde ao amor do homem por si
proprio. Neste sentido, Feuerbach demonstra que a realidade divina exposta na
teologia luterana nada mais é que antropologia. Considerando que Cristo
representa o Deus-homem, ou seja, em Cristo conhecemos a divindade
humana. Dessa maneira, a esséncia da fé ndo é outra coisa sendo a esséncia
do amor proprio, pois 0 homem visa somente a si mesmo e Deus existe apenas
para satisfazé-lo de forma plena e feliz. O homem, através do seu objeto de

adoracdo religiosa busca apenas a si mesmo, a sua propria esséncia e

103 Tradugao: No amor divinizo eu a outro ser; mas quando sou eu amado sou eu o
ser divinizado.

104 HARVEY, Van A. Feuerbach and the interpretation of religion. Cambridge
University Press. 1995. Tradugao: Lutero levou o Evangelho a dizer que Deus nos
convida a amar a nés mesmos que” o objeto da fé é a santidade inviolavel do amor de
si mesmo”, que “ser amado € a lei do amor proprio”. Mas isso, por sua vez, levanta a
guestao da relagdo deste amor-de-si ao amor de outros.
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felicidade. Feuerbach, no entanto, justifica a sua afirmacéo apresentando a

salvagao como o “desejo supremo do amor préprio cristao”.

La salvaciéon es el deseo supremo, el ser supremo del amor propio
Cristiano, esto es, sobrenatural; pero la salvacion es el fin, el objeto
essencial o, mejor, la realidad suprema de la fe Cristiana. Asi pues, la

esencia de la fe, considerada em su diferenciacion del amor y segun

su resultado final, no es outra cosa que la esencia del amor propio'®.

Essa atitude “ensimesmada” do homem presente na doutrina luterana
remete o individuo a uma postura subjetivista- egoista. Desse modo, a ideia de
um Deus pessoal e categoricamente contrario a sua propria natureza, assim
como expressa a religido pode ser entendida como um sinal visivel de
alienacdo humana, pois que como afirma Feuerbach: “Deus é o proprio ser
humano alienado de si mesmo”. Por isso, a religidao apresenta-se como “anti-
humana®, isto é, como inimiga de tudo aquilo que nos caracteriza como
humano, porque Deus nada mais representa que a expressido do amor do
homem por ele mesmo.

E interessante observar que Feuerbach se apropria da concepcéo de fé
luterana apenas para ratificar as suas conclusdées antropolédgicas acerca da
religido. Para ele a teologia de Lutero que € essencialmente cristologia
confirma a sua “redugdo antropoldgica e inversao ateia”, considerando que a
énfase dessa doutrina encontra-se no “Dios pro nobis”. Segundo Feuerbach, o
homem possui uma posigdo central na doutrina luterana, pois o Deus
protestante é essencialmente referido ao homem. Esta énfase luterana no
“‘Deus para nds” garante a sensibilidade e a humanidade do divino através da

pessoa de Cristo. Como afirma Arrayas:

105 FEUERBACH; Ludwig. Escritos en torno a la esencia del cristianismo. La esencia
de la fe segun Lutero. Una contribucién a la esencia del Cristianismo. Trad. Luis
Miguel Arroyo Arrayas. Editorial Tecnos(Grupo Anaya, S.A). Madrid. 12 Edicion, 1993;
Reimpresion 2001. P. 97. Tradugao: A salvagéo é o desejo supremo, o ser supremo do
amor proprio cristao, isto é, sobrenatural; mas a salvagao ¢é o fim, o objeto essencial,
ou melhor, a realidade suprema da fé crista. Assim pois, a esséncia da fé, considerada
em sua diferenciagdo do amor e segundo o seu resultado final, ndo é outra coisa que a
esséncia do amor proprio.
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La garantia de la sensibilidad y humanidad de Dios nos la oferece
Cristo, pues em la humanidad de Cristo esta fuera de toda duda la
humanidad de Dios; em la encarnacion de Dios realizada en Cristo se
ha convertido Dios, como ser del pensamiento, en Dios, como ser
sensible, es decir, se ha superado la escision del Dios en si y el Dios
para nosotros. Asi, lo que a simple vista parecia un “himno a Dios y

un libelo contra el hombre”, se convierte, tras la interpretacion

feuerbachiana, en un himno al hombre y en un libelo contra Dios'®.

A preocupacgéao de Feuerbach com a inversédo da teologia a antropologia
foi com a “humanizag¢ao da divindade”, foi em trazer Deus até o homem e nao
com a elevagdo do homem a Deus'”. Por isso, Feuerbach critica a teologia
racional que concebe um Deus em si mesmo, distinto da esséncia humana e
da natureza e se apropria da doutrina cristoldgica luterana do “Dios pro nobis”
para reafirmar o seu ateismo antropoldgico. Através da humanizagéao de Deus,
Feuerbach procura enfatizar o homem em sua totalidade, o homem em
comunidade mediado pela relacdo Eu-Tu. A filosofia feuerbachiana, portanto,
preocupa-se com a humanizagdo da religido, todavia este homem que é
divinizado ndo é o homem enquanto individuo, mas sim o homem enquanto
género (Gattung). Sob esta perspectiva, Feuerbach desloca o conceito de Deus

e o substitui pelo género, pela unidade comunitaria do Eu-tu.

106 ARRAYAS, Luis Miguel Arroyo. Yoa soy Lutero Il. La presencia de Lutero en la
obra del L. Feuerbach. Universidade Pontificia de Salamanca. 1991. P. 207. Tradugéo:
A garantia da sensibilidade e humanidade de Deus nos oferece Cristo, pois a
humanidade de Cristo dispensa toda a duvida da humanidade de Deus; na
encarnacgao de Deus realizada em Cristo se tem convertido Deus como ser do
pensamento, em Deus como ser sensivel, quer dizer, se tem superado a separagao do
Deus em si e o Deus para nos. Assim, o que a primeira vista parecia um “hino a Deus
e um libelo contra o homem”, torna-se, apos a interpretagcao de Feuerbach, um hino ao
homem e um libelo contra Deus.

107 LINDBERG, Carter. Luther and Feuerbach. College of the Holy Cross Worcester,
Massachusetts. Sixteenth Century Enssays an Studies. Vol. 1, (jan. 1970), pp.107-125.

79



CONSIDERAGOES FINAIS:

O pensamento de Feuerbach destaca-se como um dos “avatares
ideologicos do século XIX” ', A sua redugdo antropoldgica da teologia pode
ser entendida como um “divisor de aguas” para o pensamento moderno,
considerando que ela marca a transicdo de um modelo filosoéfico idealista,
especulativo para um materialismo. A questdo da subjetividade é central na
modernidade e esta tematica tem seu auge na filosofia feuerbachiana. A
subjetividade no projeto antropolégico feuerbachiano apresenta dois
momentos: primeiro, a subjetividade como critica da religiao e da filosofia
moderna (especulativa), caracterizada por um subjetivismo egoista e, num
segundo momento, a subjetividade mediada pela sensibilidade que é uma
intersubjetividade fundamentada na relagao Eu-tu e realizada na comunidade.

A critica de Feuerbach a religido corresponde mais precisamente a
desfiguracédo e secularizagdo da verdadeira esséncia do cristianismo em uma
subjetividade egoista, voltada apenas para si préprio. Segundo Amengual, a
religiao, em seus primordios, tinha consciéncia da identidade entre Deus,
homem e natureza. Contudo, apdés o seu desdobramento em teologia, essa
consciéncia foi sendo esquecida. Feuerbach, no entanto, através do
mecanismo de reducdo da teologia a antropologia e apropriagdo dos
predicados divinos, pretende resgatar no cristianismo a sua esséncia genérica
(Gattungswesen). A critica de Feuerbach ao subjetivismo religioso estende-se
também a modernidade filosofica, centrada na abstragdo do pensamento, pois
a filosofia especulativa nada mais € que a “teologia racionalizada”, subjetivada.

Feuerbach, no entanto, parte da critica ao idealismo, da identidade entre
ser e pensar realizada no proprio pensamento para chegar ao sujeito
cognoscente sensivel. A partir de agora a unidade entre ser e pensar é
realizada no préprio homem, na realidade concreta. A virada natural- humanista
da filosofia de Feuerbach contra o subjetivismo do cristianismo e

consequentemente da modernidade procura reestabelecer no homem a sua

108 FERNANDEZ, Arsenio Ginzo. Protestantismo y Filosofia, La recepcion de la
Reforma em la filosofia alemana. (2000; p.199)
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esséncia genérica e institui-la como fundamento normativo ético e moral para a

humanidade. Como afirma Criséstomo de Souza:

Feuerbach desenvolve um ponto de vista filoséfico humanista-
comunitario, contra a religido “subjetivista”, enquanto trata de resgatar
0 que para ele é seu nucleo verdadeiro, humano, deformado pela
fantasia, pela teologia, pela especulacdo. Tal nucleo seria justamente
a “esséncia genérica®, amorosa e comunitaria, dos homens,
constituidas por seus predicados mais nobres, suas poténcias
supremas- a Razdo, o Amor, a Vontade- atribuidas a Deus no
cristianismo. E tal esséncia humana genérica, recuperada, que
devera ser agora, no lugar de Deus e da religido, o fundamento
(Grund), real, terreno, objetivo e universal, para a moral, a politica e a

cultura, na modernidade'®.

De acordo com Amengual, o ponto de partida da filosofia especulativa é
o0 pensamento, o absoluto, em ultima instancia Deus. A sua trajetéria parte do
“‘infinito para o finito”, do “abstrato para o concreto”. Desse modo, a filosofia
especulativa ndo consegue chegar até o ser, pois a sua unidade entre ser e
pensar fica restrita ao ambito do pensamento. Esta filosofia abstrata promove
uma divisdo no homem entre “cabeca e coragdo, mente e sensibilidade”. Em
contraposicdao a esta filosofia que cinde o homem, fazendo-o optar pelo
pensamento, levando-o a desprezar a existéncia sensivel, Feuerbach
apresenta a sua antropologia, fundamentada na sensibilidade. Amengual

afirma:

La sensibilidad se ha presentado como la determinaciéon fundamental
y essencial del hombre: como sujeto cognoscente, como objeto de la
filosofia, como finitud, como “existencia”, como la sustancialidad de la
vida y la experiencia, como vinculacion con la naturaleza y
naturalizacion del hombre. La antropologia, tanto en su contaposicion

a la metafisica como la teologia, se caracteriza esencialmente por la

sensibilidade°.

109 SOUZA, José Criséstomo de. Homem e Natureza em Ludwig Feuerbach.
Feuerbach, critica da religido, critica da modernidade. Org. Eduardo F. Chagas, Deyve
Redyson, Marcio Gimenes de Paula. Série Filosofia. Edicdes UFC. Fortaleza. 2009.
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A doutrina da sensibilidade estabelece a totalidade do homem, ela
configura-se como abertura/relagao que comunica 0 homem com o outro e com
a natureza. Neste sentido, o homem nao pode mais ser entendido como um
ser isolado, ensimesmado, mas “essencialmente comunitario”. Amengual
destaca que, no decorrer da filosofia feuerbachina, ha uma diferenca entre os
conceitos de género e comunidade. Na obra Esséncia do Cristianismo, a
esséncia humana é posta no género, pois Feuerbach pretende recuperar no
homem a sua esséncia genérica. Contudo, a partir de agora a esséncia do
homem que antes era posta no género, passa a estar contida na “unidade do
homem com o homem”, na “unidade Eu-Tu” em comunidade. Esta
intersubjetividade sugerida a partir da relagédo Eu-Tu marca um novo momento
para a filosofia da sensibilidade baseada no homem em sua totalidade. Como

afirma Amengual:

Es evidente la diferencia entre el concepto de género humano y el de
comunidad. Antes el género humano fue presentado como el ser
infinito y universal, del que el individuo participaba, pero existente
independientemente del individuo concreto y singular; era pensado
desde arriba: era el concepto substituto del de Dios, pensado primero
como esencia del hombre, por la que el individuo es, pero que es por
encima de las individualidades; después fue concretandose en la
existencia del género humano concreto, pero siempre como magnitud
presente y universal e infinita, realizacién de la esencia del hombre,
del ser del hombre con todas sus possibilidades. Ahora en cambio ha
desaparecido el término “género” y ha sido sustituido por el de
“‘comunidad”, “unidad de yo y t0”; se ha renunciado a la infinitud y
universalidad, se piensa desde abajo, desde la concretez y

singularidad del individuo que se encuentra con el outro, desde la

110 AMENGUAL, Gabriel. Critica de la religion y antropologia en Ludwig Feuerbach.
La reduccién antropolégica de la teologia como passo del idealismo al materialismo.
Editorial Laia. Barcelona, 1980. P. 224. Tradugdo: A sensibilidade tem sido
apresentada como determinagao fundamental e essencial do homem: como sujeito
cognoscente, como objeto da filosofia, como finitude, como “ existéncia”, como a
substancialidade da vida e da experiéncia, e conexao com a natureza e a
naturalizacdo do homem. a antropologia, tanto em sua contraposi¢do a metafisica e a
teologia, caracteriza-se essencialmente pela sensibilidade.
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finitud y sensibilidad; la esencia no se encuentra en el género, infinito

y universal sino en la unidad de yo y ta'".

Neste sentido a assim chamada “virada antropoldgica” feuerbachiana
ocorre, portanto, em um sentido comunitario, amoroso, natural € humanista em
que a teologia é reduzida a antropologia, ou seja, o homem é posto no lugar da
divindade para que o pensamento subjetivista-egoista promovido pela religido
e pela filosofia especulativa seja superado por uma subjetividade-sensivel
alicercada no principio de sensibilidade (sinnlichkeit). De acordo com Arroyo'"?
ao considerar a fundamentagao da subjetividade no principio de sensibilidade
estabelece-se uma ligacdo da “subjetividade e da identidade humana com a
realidade corporea do homem®. Isto significa que a partir dessa fundamentagéo
pode-se superar a auto-identidade do pensamento, para a realizacdao do
préprio pensamento na sensibilidade. A filosofia nova sugerida por Feuerbach
apresenta, portanto, 0 homem como ser real, sensivel em que o corpo em sua
totalidade pertence a préopria esséncia humana. Este homem, todavia, somente

pode ser compreendido em sua relagdo com os outros em uma comunidade.

111 Idem. P. 227-228. Traducao: E evidente a diferenca entre o conceito de género
humano e o de comunidade. Antes, o género humano tinha sido apresentado como o
ser infinito e universal do qual o individuo participava, mas que existia
independentemente do individuo concreto e singular; pensou-se a partir de cima: foi o
conceito o substituto de Deus pensado primeiramente como esséncia do homem, pelo
qual o individuo é, mas é porque é colocado acima das individualidades; depois ele foi
tomando forma na existéncia do género humano, mas sempre com magnitude
presente, e universal e infinita realizagado da esséncia no homem, do ser do homem
com todas as suas possibilidades. Agora, em compensac¢ao em vez do termo “género”
ele foi substituido pelo de “comunidade”, a “unidade de Eu e Tu”, tem-se renunciado a
infinitude e universalidade, pensa-se a partir de baixo, da concretude e singularidade
do individuo que se encontra com o Outro da finitude e sensibilidade; a esséncia ndo
esta no género, infinito e universal , mas na unidade do Eu e Tu.

112 ARROYO, Luis Miguel. Teses provisionales para uma filosofia com futuro. La
antropologia de L. Feuerbach frente al nihilismo. Homem e natureza em Ludwig
Feuerbach. Org. Eduardo F. Chagas; Deyve Redyson; Marcio Gimenes de Paula.
Série Filosofia. Edicbes UFC. Fortaleza, 2009. P. 75.
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