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Holden Caulfields do mundo uni-vos!
Gregor Samsas,

Todos que levam consigo a chama!

Que ndo aceitam

Morrer de tristeza como final.

Este é um chamado

A todas as criangas do campo

Que cresceram sem perder a esperanga.
()

Durrutis dos suburbios, tomem as radios,
Subcomandantes marcos,

As poesias xerocadas

E espalhadas em preto e branco.

O pavio foi aceso, tomem as radios,

Que agora ndo ha volta.

E que cada cora¢do leve consigo

revolucado.



Entao dance radio, dance,
Que hoje o sol nasceu com corvos no céu.
(Dance of Days)
RESUMO

Um traco essencial do pensamento de Marcuse — e também o seu diferencial em relagao
aos seus companheiros da Escola de Frankfurt — € o seu projeto de mudanca social. Tal
tema aparece de maneira dispersa em muitas de suas obras. A sua proposta surge do
dilema em que a esquerda, sob o capitalismo avangado, estd inserida. Se o proletariado ja
ndo anseia pela revolugdo, trata-se agora de repensar a teoria revolucionaria. Marcuse
lidou com esse problema durante boa parte de sua vida académica. O objetivo deste
trabalho, portanto, ¢ analisar a proposta marcuseana de transformacdo social. O que
teorico critico defende é uma revolugao que finde o capitalismo tendo como objetivo a
criacdo de uma sociedade diferente tanto na sua organizacao social quanto nos valores

culturais, ¢ a transformagao tanto da sociedade quanto dos individuos que a compde.



ABSTRACT

An essential feature of thought Marcuse - and their differential with his companions of
the Frankfurt School - is your project of social change. This theme appears so dispersed
in many of his works. His proposal arises from the dilemma in which left wing
movements became entangled under advanced capitalism. If the proletariat no longer
longs for revolution, it is now to rethink the revolutionary theory. Marcuse dealt with this
problem for much of his academic life. The objective of this study is therefore to analyze
the Marcuse’s proposal for social transformation. This critical thinker supports a
revolution that would end capitalism, and build a society that would differ both at his
social organization and at its cultural values.It aims at transforming the society and the

individuals who belong to it.
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Introducio.

A primeira vista pode ser dificil compreender o problema da mudanga social
como um problema filoso6fico. Com a ascensdo da sociologia como uma ciéncia
independente no século XIX, a maioria das analises das sociedades admitem o método
sociologico, “A moderna sociologia rompeu a conexdo intrinseca entre teoria da
sociedade e filosofia que ainda vigorava no marxismo e tratou o problema da mudanga
social como uma questdo socioldgica especifica” (Marcuse, 1998, p. 150). Contudo, a
critica a uma postura que pense a mudanga social como um problema meramente
sociologico também nao pode prescindir de maneira alguma da sociologia. Para Marcuse,
o problema ¢ levar-se em consideracdo uma Unica ciéncia social e em detrimento das
outras, “a mudanca social ndo pode ser interpretada dentro de uma ciéncia social em
particular, mas deve ser compreendida dentro da totalidade social da vida humana”
(Marcuse, 1998, p. 139). Porém, para a compreensao dessa totalidade nao deve ser feita
uma espécie de soma das ciéncias. Segundo Marcuse, para uma ampla compreensao, ¢
necessario um movimento dialético de negar as ciéncias enquanto ciéncias para que 0s
conceitos possam ser aproveitados em um ambito mais completo do pensamento. Dessa

forma, a construcao de uma teoria social se torna um problema eminentemente filosofico.

Esta pesquisa pretende investigar a construcdo da teoria de mudanca social de
Marcuse. Tal teoria surge de um diagnostico do capitalismo tardio e a possibilidade por
ele vislumbrada de superagdo. Este diagnostico ndo se da por mera aplicagdo de
categorias marxistas, mas sim de uma apropriagdo da teoria marxista no sentido de alia-la
a outras teorias para uma melhor compreensdo da sociedade hodierna. Dessa anélise,
surge o dilema da mudanca social contemporanea: levando em consideracdo as novas

formas de dominagao do capitalismo avancado, ainda seria possivel supera-lo?

Para Marcuse, os conceitos usados para analisar o capitalismo do século XIX e do
comeco do século XX, ndo podem simplesmente ser aplicados a reflexdo sobre o
capitalismo avancado, que surge na segunda metade do século XX. Sendo assim, um
marxismo que ndo leve isto em considera¢do, acaba por petrificar a teoria marxista,

sustando o seu movimento dialético. Segundo Marcuse, ainda que a esséncia do



capitalismo seja a mesma, a sua forma atual se apresenta de maneira diferente em
diversos aspectos. A ascensdo da midia de massa, a publicidade e a industria cultural,
dentre outras coisas, teriam criado uma nova roupagem para o sistema capitalista. Em
One-Dimensional Man (1964), ele considera que o avango da tecnologia cria um “véu
tecnologico” que esconde a face de exploragao do capitalismo tardio. De fato, a propria
dominagdo se transforma em administracdo através de uma '"engenharia social" onde
necessidades sdo criadas e satisfeitas no intuito de minimizar o potencial revolucionario

da classe trabalhadora.

Desse modo, surgiu uma espécie de melancolia, tanto nos tedricos, quanto nas
praticas marxistas. Entre os autores da Escola de Frankfurt, esse ceticismo em relagao a
uma superagao do capitalismo aparece em quase todos os autores da primeira geracao da
Teoria Critica, incluindo o proprio Marcuse, que oscila entre o pessimismo € 0 otimismo
em relagdo a uma mudanga social que superaria o capitalismo. E sob esse dilema que se
localiza a discussdo que serd tratada por essa pesquisa. Como ¢é possivel tragar uma teoria

de mudanga social sob esses termos?

Esta dissertacao pretende, assim, analisar e refletir acerca da posi¢gdo marcuseana
sobre a mudanca social. Uma das caracteristicas do pensamento de Marcuse ¢ a
preocupagdo com as questdes subjetivas na analise social. Em sua juventude,
primeiramente tratou destas questdes através da fenomenologia de Heidegger e,
posteriormente, com os escritos do primeiro Marx. Apds os anos cinquenta, se voltou
para o estudo da psicanalise freudiana. Sendo assim, sua teoria da mudanga social nao
poderia ser limitada ao tratamento das questdes objetivas, isto €, da organizacdo social,
dos meios de producdo, etc. Era necessario tratar também da condi¢do do ser humano,
dos seus valores e de seus mecanismos psiquicos. Portanto, este trabalho comeca
desenvolvendo questdes acerca das influéncias de Marcuse e, posteriormente, se divide
em dois grandes capitulos: a) -Autogestdo: nesse capitulo sdo tratadas questdes relativas a
organizagao social das sociedades presentes, do processo de mudanga e da sociedade que
se pretende criar; b) - Eros: Esse capitulo pretende discutir os valores, os anseios e as
necessidades do ser humano sob o capitalismo e a possibilidade de muda-los. Entre a
Autogestdo e o Eros hd um interlidio denominado Espontaneidade organizada

comoponte entre os dois temas.



No primeiro capitulo deste trabalho procuro fazer um levantamento das
influéncias que sustentaram o trabalho de Marcuse sobre o tema da mudanca social. No
subcapitulo inicial, sdo analisados os manuscritos de uma pesquisa feita em parceria com
Franz Neumann, que ndo chegou a ser concluida. Nesses manuscritos os autores analisam
como o problema da transformagdo social aparece ao longo da histéria do pensamento
ocidental. Como tal projeto ndo chegou a ser terminado, os autores ndo ofereceram as
suas conclusdes sobre a questdo. Contudo, é possivel achar pistas sobre sua perspectiva
pelas suas consideragdes acerca das teorias dos outros filosofos. Essas pistas sdo
examinadas e posteriormente ¢ feita uma relacdo com a posi¢ao de Marcuse sobre esses

temas em outras de suas obras.

No subcapitulo subsequente analiso a maior influéncia do tedrico critico, Karl
Marx. Muitos comentadores trabalham a importincia das obras do jovem Marx para a
teoria marcuseana. Todavia, nesse texto analiso a relagdo entre o pensamento de Marcuse
e a teoria do fetichismo presente n’O Capital. Entender o “feiti¢o” que o capital exerce ¢
necessario para compreender o dilema da consciéncia contrarrevoluciondria que existe

em muitos trabalhadores.

Apos a exposicdo e reflexdo acerca das influéncias do autor, ¢ examinada a
questdo da autogestdo. No primeiro subcapitulo ¢ analisada a critica feita por Marcuse ao
projeto de mudanca social da Unido Soviética acompanhada de uma reflexdo amparada
nas analises de obras de Marx e Lenin. Em seguida, ¢ analisada a importancia da utopia

na concep¢ao marcuseana de mudanca social.

Nos dois subcapitulos seguintes ¢ exposta mais diretamente a perspectiva do
autor acerca das questdes objetivas da mudanca social. No terceiro ponto ¢ desenvolvida
a visdo de Marcuse sobre o tema em seus primeiros escritos. Nele percebe-se grande
influéncia do marxismo conselhista, sobretudo de Rosa Luxemburgo. No quarto topicoé
analisada a posi¢@o do autor em suas obras tardias. Nesse momento ¢ mostrado que ainda

que ndo haja uma autocritica expressa, ha uma mudanca de opinido.

Ao desenvolver a perspectiva marcuseana sobre a autogestao ¢ inevitavel esbarrar
com as questdes subjetivas do problema. Sendo assim, o terceiro capitulo ¢ um interludio

que surge dessa problematica, o tema da consciéncia revoluciondria comega a ser tratado



com mais aten¢ao.

O ultimo capitulo versa justamente sobre as questdes da consciéncia. O termo
“revolugdo erotica” presente no titulo deste trabalho ndo remete exatamente a uma
revolugdo sexual. Eros ¢ o termo que Freud utilizou para tratar de uma “pulsao de vida”
presente na estrutura da psyché humana. Essa pulsdo de vida ndo remete somente ao
desejo por sexo, e sim a uma forga agregadora e construtora que tem como objetivo a
manuten¢do da vida. Dessa forma, Marcuse parte de uma critica axiologica da civilizagao

com base na teoria freudiana, mas espera ndo cair no pessimismo da andlise de Freud.

Assim sendo, o primeiro subcapitulo € analise da proposta de constru¢do de um
novo conjunto de valores que constituiriam o ‘“novo homem”. O topico seguinte ¢ a
apresentacdo desse homem novo, que surpreendentemente ¢ uma mulher. Isso porque,
Para Marcuse, os valores que foram associados ao feminino ao longo da historia da

humanidade seriam mais interessantes do que os valores do masculino.



Marcuse e a historia das teorias de mudanca social.
1.1 Manuscritos sobre mudanca social

Ao final da década de 1990, Peter Marcuse, filho de Herbert Marcuse, concretizou
o inicio do projeto de publicagdo de obras inéditas de seu pai. Coube a Douglas Kellner,
proeminente tedrico critico e talvez o principal comentador do autor de One-Dimensional
Man, a fungdo de coordenar a edi¢ao dos manuscritos e cartas que compuseram seis
volumes ao total. A esta dissertagdo um volume ¢ particularmente importante, o segundo
tomo intitulado Tecnologia, Guerra e Fascismo. Esse livro contém dois manuscritos,
provavelmente escritos entre o final da década de trinta e o inicio da década de quarenta,
intitulados Uma historia da doutrina da mudanca social ¢ Teorias de mudanca social,
nos quais Marcuse, em pareceria com Franz Neumann, ensaia a criacdo de uma teoria da
mudanga social. Essa teoria, porém, ndo chega a ser realmente desenvolvida. A exposi¢do
desse projeto, € os motivos do seu abandono serao analisados ao longo das paginas

seguintes.

Tornou-se um lugar comum nas teorias sociais afirmar que a Escola de Frankfurt
possui um carater pessimista em relagdo a um projeto de mudanga social que finde o
capitalismo. S3o frequentemente evocadas as posigdes de Adorno e Horkheimer que
aparentemente negligenciaram a dimensao politica e se refugiaram na teoria filos6fico-
cultural. Todavia, ndo seria exatamente adequado considerar a posi¢do de todos os
pensadores do Instituto de Pesquisa Social somente pela posi¢dao destes dois filosofos,
ainda que estes sejam os mais lembrados. Ao analisar os manuscritos das décadas de
trinta e quarenta, percebe-se que o projeto de criar uma teoria da mudanga social estava
sendo desenvolvida por Marcuse ¢ Neumann. Mas, por que ndo se teve acesso a essas
pesquisas até a recente publicacdo, e por que elas ndo foram desenvolvidas? De acordo
com Kellner, Horkheimer, que chefiava o Instituto durante os anos 30, estava preocupado
em encobrir as suas raizes marxistas e a proposta de ambos autores era revoluciondria e
fortemente inspirada pelo marxismo. Desse modo, Marcuse ¢ Neumann naose arriscaram
a colocar as suas ideias em discussao com os outros membros do Instituto por receio de
serem taxados de demasiados marxistas. Ainda assim, em 1947, Marcuse envia para

Horkheimer um texto sobre o tema para ser publicado na revista do Instituto. O trabalho,



intitulado 33 feses, contém avaliagdes sobre a situacao politica do mundo e oferece uma
proposta marxista e revoluciondria para a transformagao da sociedade. Tal artigo, porém,

ndo foi publicado e somente seu esbogo foi encontrado.

A revelagdo desses textos oferece outra face da Escola de Frankfurt. Mesmo que
ainda sob a coordena¢do e financiamento direto do Instituto, Marcuse e Neumann
desenvolveram pesquisas de modo ndo oficial que versavam sobre temas diferentes das

pesquisas do mainstream do grupo.

Em suas pesquisas sobre a questdo da mudanga social, Marcuse ¢ Neumann se
ocuparam primeiramente em fazer um levantamento das varias teorias que existiram ao
longo da histéria do pensamento ocidental. A intencdo de fazer esse apanhado historico
seria analisar as posi¢des anteriores para construir uma teoria da mudanga social do seu
tempo. Sendo assim, a analise de sua concepg¢ao acerca de outras teorias contribui para o

entendimento da proposta marcuseana.

Adotando a ordem cronoldgica, o primeiro objeto da pesquisa de Marcuse e
Neumann ¢ a concepgao grega. Para os tedricos criticos em questdo, uma caracteristica de
suma importancia € que

As teorias da mudanga social nos primoérdios da filosofia grega e na
filosofia grega classica ndo parecem ser nem socioldgicas, nem
politicas, nem psicoldgicas no sentido moderno. Ndo conseguem
conceber a separagdo entre o homem, a sociedade a natureza. A
verdadeira ordem da vida humana abrange todos os trés campos da

realidade e as leis que regem esta ordem sdo ao mesmo tempo, leis
psicologicas, socioldgicas e naturais. (Marcuse, 1998, p. 143)

Essa preocupacdo em ndo criar uma teoria fragmentada, e sim uma teoria que dé
conta de todas as dimensdes da realidade, ¢ um dos temas mais importantes que
caracterizara a proposta marcuseana. No texto em questdo, os autores resgatam o
pensamento grego, porque, para eles, com o desenvolvimento da ciéncia, a teoria social
também se fragmentou e a sociologia surgiu como uma ciéncia independente que deveria
responder sobre os assuntos da sociedade. A questdo ¢ que, para Marcuse e Neumann, “a
mudanga social ndo pode ser interpretada dentro de uma ciéncia social em particular, mas
deve ser compreendida dentro da totalidade social e natural da vida humana” (Marcuse,

1998, p. 39). Para os autores, ndo € possivel tratar os temas das ciéncias sociais de forma



isolada. Nao ¢ possivel, por exemplo, tratar de questdes relativas ao dominio do psiquico
sem tratar de valores éticos ou sem considerar a influéncia da sociedade. A intengcdo em
retomar o pensamento grego ¢ de recuperar, de alguma forma, a unidade do pensamento
filosofico, isto €, trabalhar conceitos de ciéncias distintas a fim de alcancar uma visao

mais geral da realidade

Posteriormente ao exame do pensamento grego, analisando o medievo, Marcuse ¢
Neumann compreendem que existem duas posi¢des diferentes. O paradigma oficial
tomista e o herético averroismo. A teoria oficial segue a ideia de que “(...) o problema da
mudanga social dentro da totalidade da ordem hierarquica estatica do mundo criado em
sua relacdo com a Civitas Dei. Da mesma forma, toda mudanga ¢, em ultima analise, uma
mudanga ontologica sob a lei eterna do Mundos Creatus” (Marcuse, 1998, p. 144).
Percebe-se que com essa teoria ndo ha espago para a acdo humana, j4 que os rumos da

sociedade sdo pré-definidos pela vontade divina.
Em oposicdo a essa teoria, surge a concepgao de Averrdis. Segundo os autores:

Os principais conceitos do averroismo latino prenunciam um processo
dindmico que ao final leva a constru¢do de uma ordem inteiramente
nova de vida. A ideia de unidade e de igualdade da razdo, somada a
exigéncia de que o proprio homem, como portador desta razdo, seja
responsabilizado pela organizagdo de sua vida, esta definitivamente
ligado as necessidades dos primordios da sociedade capitalista (...). No
campo filoso6fico, o averroismo latino, nos séculos XIII e XIV, produziu
todo um conjunto de psicologias e éticas sociais materialistas, que
visava criticar os modos tradicionais de vida e também libertar as for¢as
produtivas da sociedade dos grilhdes da dominacao feudal e clerical
(Marcuse, 1998, p144-145)

A dupla de filésofos em questdo, escapa das interpretacdes classicas do medievo
como um periodo de pensamento Unico e salienta as diferencas das filosofias da idade
média. Partindo desta disting¢do, frisa a importancia do averroismo como uma teoria que
preparou o terreno para a revolugdo burguesa. Ja com certo antropocentrismo, essa escola
de pensamento antecipou questdes que, segundo os autores, estiveram ligadas com o

inicio do capitalismo.

Seguindo a cronologia, Marcuse e Neumann se pdem a analisar o periodo

moderno, comegando pela obra de Maquiavel. Para eles:



(...) o problema da mudanga social é apresentado abertamente e sem
nenhuma glorificacdo filoséfica ou teoldgica como um problema da
estabilidade e integridade do Estado nacional emergente. A mudanga
social evolui para o problema pragmatico da técnica de dominar as
massas no interesse do poder soberano absoluto. A teoria de mudanga
social de Maquiavel, no entanto, esta incorporada a uma teoria
psicologica e sociologica mais abrangente. A caracteristica da
psicologia social de Maquiavel que mais se destaca ¢ a subordinagao
radical da psicologia as exigéncias do governo moderno.
(Marcuse, 1998, p.145)

Neste momento, faz-se de grande importancia uma analise das intencdes de
Maquiavel ao criar sua teoria. O livro O Principe ¢ endere¢ado a Lourenco II de Médici,
com a intencdo de que este reconhecesse a importancia de Maquiavel, o retirasse do
exilio e lhe devolvesse a nobreza. O interesse da obraé manter a ordem que ali estava
estabelecida.O Principe ¢ um manual que ensina como controlar a dinamica da
sociedade. Nessa concepgdo, se faz visivel também o esfor¢o em abranger todas as
dimensodes da sociedade. Segundo Marcuse e Neumann, o filésofo italiano se preocupou

em abranger as dimensdes psiquicas e sociais para criar uma teoria de controle eficiente.

O filosofo italiano Giambattista Vico € outro pensador que recebe atencao nesse
levantamento feito pela dupla de tedricos criticos. Apesar de ser um pensador pouco
conhecido, que dificilmente figure em alguma publicacdo que relacione os canones do
pensamento ocidental, para Marcuse e Neumann o pensamento de Vico ¢ “um fendmeno
singular na historia de nosso problema [da mudanga social]” (Marcuse, 1998, p. 157).
Para a dupla da Escola de Frankfurt, esse fenomeno corresponde a algo que se localiza
entre o metafisico, o teoldgico e o pragmatismo limitado, nomeado pelo fil6sofo italiano
de ciéncia do “senso comum”. Vico torna terreno o problema da mudanga social ao
interpretar as movimentacgoes sociais como reflexo da relagdo entre os individuos, bem
como na relacdo destes com a natureza. “O mundo social surgiu como o reino das
necessidades, desejos e interesses humanos, como a disputa sempre renovada entre o
homem, a natureza e a historia” (Marcuse, 1998, p. 159). Vico foge de uma interpretacao
metafisica e teleoldgica, pois ndo imagina que o movimento da sociedade ¢
essencialmente regido por leis racionais com um fim especifico, € sim por esse
emaranhado de necessidades e desejos. Por outro lado, se afasta também do pragmatismo

tacanho, pois entende que a mudanga social ¢ uma relagdo de varios fatores e esferas



sociais inter-relacionados formando um todo. Ou seja, ndo existem fatores isolados em
microesferas que vivam sem a influéncia do todo ou que possam efetivar uma mudanga

social sozinhos.

Outro ponto digno de nota desse apanhado histérico ¢ a ideia de controle
educacional. Nem sempre a educacdo foi considerada como motor da mudanca social.
Em Platdo, por exemplo, a educacdo ¢ dada a cada um impondo os limites para se manter
a ordem estabelecida. Segundo Marcuse ¢ Neumann, Rousseau ¢ um dos principais
filésofos que apostam no poder da educagdo como instrumento para a libertagdo.
Todavia, a pedagogia rousseauniana, ao colocar a liberdade acima de tudo, acaba
entrando em um paradoxo. N’ O Contrato Social esse paradoxo fica claro na afirmagio “o
homem deve ser for¢ado a ser livre.” Sobre esse problema, os autores questionam: “Qual
a legitimidade daquele que forca o homem a ser livre?” (Marcuse, 1998, p. 168).
Contudo, apesar da ponderacdo, a dupla de filosofos se mantém muito proximaas ideias
de Rousseau.

Rousseau ndo explicitou os estagios sociais que precedem a
consolidagdo e funcionamento da vontade geral. Sua resposta poderia
ser indicada pela figura estranha do legislador original, que ¢ o
receptaculo de forcas carismaticas e que age com autoridade
incondicional quase divina. Por mais que esta lideranca se assemelhe a
ideias socialistas recentes, Rousseau permaneceu fiel aos seus impulsos
revolucionarios, pois concebia a compulsdo a liberdade como uma
ditadura puramente educacional que tendia a sua propria aboli¢do na

medida em que o ser humano se conscientizasse de seu verdadeiro
interesse. (Marcuse, 1998, p. 168)

Tudo indica que, ao se referir as ideias socialistas contemporaneas, Marcuse e
Neumann estavam se referindo ao chamado socialismo real da URSS e outros paises que
partilhavam de posicdo semelhante. Marcuse iré tecer criticas especificas a essas ideias
em sua obra Marxismo Soviético. Essas analises serdo tratadas mais adiante neste
trabalho, no terceiro topico deste capitulo. Sera tratado também como Marcuse revé essa
concepcgao de educagao. Neste manuscrito redigido entre o final da década de trinta e o
inicio de quarenta, ele parece ndo se importar com a “ditadura puramente educacional”.
Esta pesquisa, no proximo capitulo, procurard mostrar que apds os anos cinquenta, o

autor critica essa posicao e comeca a flertar com uma pedagogia libertaria.



Seguindo o desenvolvimento historico da investigacdo, outro tema que surge
como uma questdo relevante ¢ a relagdo entre Estado e sociedade. Para a analise desse
problema, a dupla de filosofos aborda a perspectiva do idealismo alemao, sobretudo a
visdo de Kant e Hegel. Primeiramente, Marcuse ¢ Neumann apontam uma possivel
inconsisténcia nos sistemas kantiano e hegeliano. A critica ¢ que, apesar de ambas as
propostas darem muito valor a autonomia do individuo, os dois sistemas desembocam em
obediéncia ao que esta estabelecido.

Os idealistas repudiavam a interferéncia da livre decisdo do povo
emancipado na ordem social porque tinham convicgdo de que a
sociedade civil, como associacao de individuos livres, poderia funcionar
somente se fosse integrada e dominada por um Estado forte. A famosa
distingdo entre Estado e sociedade, que era a pré-condicdo conceitual da
sociologia moderna. Segundo Kant, e¢ particularmente Hegel, um
sistema social construido sobre interesses proprios divergentes cria
necessariamente desigualdade e injustica cada vez maiores (...). O
Estado, o “sistema de governo”, deve ser afastado do antagonismo
destrutivo da sociedade. A mudanga social ¢ assim controlada e dirigida

por um poder que, ele proprio, ndo se deixa levar pelo tumulto da
mudanca (Marcuse, 1998, p.174)

Ainda que Marcuse sofra bastante influéncia da filosofia hegeliana, ele nao poupa
criticas a dimensdo politica do pensamento de Hegel e, sobretudo, a sua posicdo em
relacdo ao Estado. Nos manuscritos em questdo, os autores consideram que a proposta do
Idealismo Alemao ¢ de tirar o controle social da desordem que seria a sociedade civil e
coloca-lo “no alto”. Dessa forma o Estado se coloca acima da sociedade civil, regulando-
a através de burocracia constituida por uma “Uma ‘classe’ de funcionarios
governamentais responsaveis somente perante o soberano e ocupada exclusivamente com
trabalho do governo” (Marcuse, 1998, p. 173). Sendo assim, com esse controle do Estado
sobre a sociedade civil, os teodricos criticos em questdo, julgam que essa forma de
conduzir as mudangas sociaisé uma forma autoritaria. Contudo, os autores nao se limitam
a esta interpretacdo do pensamento de Hegel. Outra maneira de se valer da teoria
hegeliana serd tratada mais adiante quando for abordada a concepcao dialética da
mudancga social. O préximo passo, contudo, ndo sera examinar essa teoria. Seguindo a

ordem cronoldgica, o préximo autor a ser tratado sera o Conde de Saint-Simon.

Marcuse possui um especial apreco pelo pensamento de Saint Simon e demais

pensadores do socialismo utopico. O termo utopia, no vocabulario marcuseano, nao



carrega conotagcdo negativa. Oposto a isso, o autor de Eros e Civilizagdo, desenvolve a
importancia da utopia para a constru¢do de sua teoria de mudanga social. Seguindo na
contramdo de boa parte dos marxistas, que fizeram questdo de depreciar o socialismo
utopico em favor do socialismo cientifico, e do proprio Marx que sempre teceu severas
criticas aos utopicos. Marcuse se debruga sobre a analise dessa teoria e a coloca como um
dos pontos centrais do seu projeto, chegando a inverter a famosa méaxima, afirmando que
o movimento do socialismo deve ser “do cientifico a ao utopico”. Este tema sera tratado
no quarto topico deste capitulo. Por hora, serd analisado somente como o pensamento de

Saint-Simon ¢ considerado nos manuscritos em questao.

Neumann e Marcuse iniciam sua analise salientando a novidade trazida pela teoria
de Saint Simon. Para eles, o francés foi pioneiro no desenvolvimento de uma
interpretacdo puramente empirica do processo social ao “excluir todos os padrdes
transcendentais ¢ a elaborar um modelo de mudanca de acordo com as tendéncias da
sociedade industrial em evolu¢do” (Marcuse, 1998, p. 175). Partindo desse método,
Saint-Simon teria criado um modelo organizacional ou administrativo de mudanga social,
que seria o suceddneo do absolutismo e desenvolvimento da revolugdo francesa.
Contudo, esse modelo ¢ composto também por outro fator igualmente central, a
preocupagdo em garantir a auto-organizagdo da industria. O Conde foi um grande
entusiasta da técnica e da industria moderna. Visto que toda producdao de riqueza
provinha da industria (que também inclui agricultura), a sua proposta ¢ que a sociedade
seja regida pelo interesse das industrias. Saint-Simon acreditava que dessa forma existira
harmonia social, pois o crescimento da industria acarretaria prosperidade para todos. Essa
harmonia seria demonstrada através da unido entre o povo e os proprietarios. O povo nao
seria mais dominado, mas seria dirigido através de uma espécie de pacto que garantiria o
bem-estar de todos. Nesse quadro, o Estado ndo deixaria de existir, mas os governantes
limitar-se-iam a “fun¢des subalternas e deveres de policia” (Saint Simon apud Marcuse,
1998, p. 177). Dessa forma “A dominagao politica serd substituida pelo autogoverno das
‘classes produtivas’ [industrias] e pela administragdo técnica e cientifica. A revolugdo e a
anarquia serdo abolidas, pois estes disturbios resultam apenas da imaturidade do processo

produtivo” (Marcuse, 1998, p. 179).



Tendo em mente essa definicdo do que seria esse modelo administrativo saint-
siomoneano ndo ¢ dificil perceber caracteristicas que o aproximam do autoritarismo.
Todavia, o desenvolvimento dessas ideias ndo desembocou somente em teorias
conservadoras e autoritarias. Neumann e Marcuse mostram como alguns dos adeptos do
saint-simonismo questionaram essa supremacia da indastria e criaram teorias
revolucionarias. De acordo com a dupla da Escola de Frankfurt:

Nas palavras que o discipulo de Saint-Simon, Bazard, publicou como
Doctrine saint-simonienne, o quadro harmonizador ja estava destruido.
A industria era interpretada como a “exploracio do homem pelo
homem”, como a luta que se agravava cada vez mais entre a “massa
total dos trabalhadores” e aqueles “cuja propriedade utiliza”, e a ordem
social existente ¢ vista como desordem geral, resultante do “principio
de competigdo ilimitada.” Uma vez que estas condigbes estdo, de
acordo com Bazard, ligadas a propriedade privada ¢ ao comando dos
instrumentos de trabalho, a transi¢cdo para um Estado de administracdo
racional s6 pode ser alcancada através de uma nova revolugdo “que
finalmente acabara com a exploragdo do homem pelo homem em todas

as suas formas insidiosas” e com a institui¢do da propriedade que
perpetuava esta exploragdo. (Marcuse, 1998, p. 180)

Por mais que o modelo de Saint-Simon seja uma espécie de tecnocracia burguesa,
a sua preocupagao em criar uma sociedade planejada racionalmente nao foi abandonada.
Nessa versdo, que foi batizada nos manuscritos de versdo radical do saint-simonismo,
tenta-se se aliar o desenvolvimento técnico com o fim da exploragdo do trabalho e da

tecnocracia.

Assim como as ideias do Conde ganharam uma versdo radical menos
conservadora e autoritaria, o pensamento de Hegel também foi utilizado de modo menos
conservador por uma série de filésofos. A compreensdo dialética do desenvolvimento
social inovou ao tratar a mudanga como algo intrinseco e inevitavel na sociedade, ao se
valer da teoria hegeliana de que as coisas se movem através de contradi¢des resultando
numa unidade de opostos. Hegel desenvolve em sua filosofia do direito, esse movimento
da sociedade. Descreve como a formagao do Estado ¢ fundada nesse processo, que busca
captar as mais diversas contradi¢cdes para a construcdo da unidade de opostos. No
entanto, apds essa unidade feita ela se petrifica, de modo a se separar do movimento da

sociedade.

“O Estado, enquanto efetividade da vontade substancial, que ele tem na



autoconsciéncia particular elevada a sua universalidade, ¢ o racional em-si e
para-si. Essa unidade substancial ¢ um autofim imoével absoluto, em que a
liberdade chega a seu direito supremo, assim como esse fim ultimo tem o
direito supremo frente aos singulares cuja obrigagdo suprema ¢é ser membro do
Estado.” (Hegel, 1997, p. 230, §258)

Assim sendo, a teoria dialética da mudanga social pretende se valer do legado
hegeliano do devir, porém desconsiderando o Estado como corolério e fim tltimo desse
processo. Desse modo, Neumann e Marcuse enumeram cinco pontos que seriam a “boa
heranga” de Hegel para uma concepgao de transformagao da sociedade.

1. A mudanga social ja ndo era mais um fato que ocorria em um sistema
mais ou menos estatico, mas o proprio modus existentiae do sistema, € a
questdo ndo era como e por que as mudangas aconteciam, mas como €
por que uma estabilidade e ordem mais ou menos provisorias eram
atingidas. 2. Qualquer interpretagdo harmonizadora de um sistema
historico era repudiada, uma vez que tal sistema era apenas a integracao
de contradigdes intrinsecas que s6 podiam ser resolvidas pela destruicao
do sistema. 3. Todos os estimulos e causas particulares de mudanga
deveriam se originar na propria estrutura da totalidade do sistema, que
era em si mesma uma estrutura da totalidade do sistema, que era em si
mesma uma estrutura antagonica e destrutiva. 4. A direcdo da mudanga
era objetiva, determinada pelo conteudo dado do sistema e pelas
relagdes necessariamente antagonicas e restritivas em que esse conteudo
se organizava. 5. Esta determinagdo objetiva apontava em direcdo a
uma crescente liberdade e racionalizagdo porque o proprio processo

historico fornecia, de forma cada vez mais ampla, os meios para realizar
a liberdade e a satisfagdo humanas. (Marcuse, 1998, p. 185)

Apesar do movimento social estar calcado em contradigdes e em certo agonismo
ele visa um fim objetivo, que ¢ a libertagao e a satisfagdo dos homens. De acordo com os
tedricos criticos, essa concepgao foi trabalhada no século XIX por outros autores, mas so

teve o seu impacto revelado pela teoria marxista.

De acordo com Neumann e Marcuse, a concep¢ao marxista da mudanca social
apresenta algo de especial comparada a outras concepgdes. A teoria de Marx e Engels
merece singular atengdo por dois fatores. Em primeiro lugar, porque ela “combina e ao
mesmo tempo transforma as caracteristicas decisivas das doutrinas anteriores” (Marcuse,
1998, p. 185). Em segundo lugar, porque ela resgata a conexao entre filosofia e teoria
social, que segundo os autores se perde com a sociologia moderna.Marx entende que a
sociedade ¢ guiada por leis naturais, porque ndo ¢ governada pela vontade racional e

consciente dos sujeitos. Isso porque a sociedade ¢ dividida em classes e a classe



dominante, que detém os meios de produgao, os usa em interesse proprio. Dessa forma a
sociedade se move tendo como motor a competicao dos capitalistas, em que a exploracdo
do trabalho ¢ condi¢do sine qua non. Portanto, para realizar uma sociedade que resolva
esses problemas e liberte as potencialidades humanas, faz-se necessaria uma revolugao
que findara com o sistema de classes e fara com que os proprios produtores da sociedade

a dirijjam de forma consciente e racional.

Marcuse ¢ Neumann encerram 0s manuscritos sem oferecer uma concepgao
propria para o problema da mudanca social e também sem oferecer uma conclusdo que ao
menos indique alguma posi¢do em relagdo ao tema. Tudo indica que, devido ao ndo apoio
do Instituto de Pesquisa Social, essa pesquisa foi abandonada e ndo resultou em nenhum
livro, bem como nenhum deles em particular produziu uma obra que tivesse como tema
uma concepg¢do de transformagdo social. Esta breve andlise feita acerca dos manuscritos
da década de trinta e quarenta ndo teve como prop6sito resumir o texto ou trabalhar todos
os autores que foram estudados pela dupla. Ignorei alguns filésofos e concepgdes
presentes nos manuscritos, pois optei por um recorte que expusesse algumas posi¢des que
serdo tratadas por Marcuse ao longo de sua obra. Sendo assim, a unidade do pensamento
filosofico da filosofia grega, o antropocentrismo do averroismo, o controle social de
Maquiavel, a ciéncia do senso comum de Vico, a educagdo de Rousseau, o fosso entre o
Estado e a sociedade civil presente do Idealismo Alemao, o modelo administrativo de
Saint-Simon e, sobretudo, a concepcdo dialética de Karl Marx sdo temas que compdem
efetivamente a teoria marcuseana de mudanga social que aparece fragmentada em seus

livros subsequentes.

1.2 Do fetichismo a unidimensionalidade: o marxismo de Marcuse

Como apontado anteriormente, a concep¢ao de marcuseana de mudanga social
deve muito a teoria marxista. Além dos motivos ja citados, a proposta de Marcuse esta
calcada na de Marx, pois os dois anseiam por uma mudanga social que rompa com o
capitalismo. O primeiro contato de Marcuse com o pensamento marxista se da através de
sua experiéncia com a revolu¢do alema de 1918. Segundo o préoprio, naquele periodo era
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possivel “tocar com as mados o que estava acontecendo.” O entdo jovem Herbert

participou do processo como representante do conselho de soldados de Berlim-



Reinickendorfdurante um ano. Em 1919, com a politica do Partido Social-Democrata
Alemao de conciliagdo com o antigo exército imperial, Marcuse abandona o cargo de
representante. Ainda em dezenove abandona também o PSD apds o assassinato de Rosa
Luxemburgo e Karl Liebknecht, pois considerava que liderangas do Partido tiveram
responsabilidade no incidente. A influéncia do marxismo de conselho, porém, persistira
ao longo de sua vida intelectual e politica, de modo que se pode identificar a sua posi¢ao

tedrica e pratica como herdeira direta do comunismo conselhista.

Ja na década de trinta, foram revelados um conjunto de textos escritos por Marx
em sua “juventude”, os Manuscritos economico-filosoficos. Segundo Isabel Loureiro,
Marcuse foi o primeiro filésofo a produzir um comentario exaustivo destes textos. O que
ele percebeu de inovador e interessante nesses manuscritos de 1844, ¢ que neles seria
possivel tratar de questdes relativas a subjetividade que ele havia primeiramente buscado
em Heidegger. Ao encontrar tais textos, ele, de certa forma, abandona a fenomenologia e
pensa poder suprir essa questdo com as obras do jovem Marx. Além dos Manuscritos
economico-filosoficos, ¢ sabido também que Marcuse foi bastante influenciado pelos
textos que compuseram o Grundrisse, que tiveram sua versao alema publicada em 1939.
De acordo com Douglas Kellner “O Grundrisse de Marx foi de extrema importancia em
ajudar Marcuse a perceber a no¢do marxiana de trabalho libertado e do reino da liberdade

aparecendo dentro do reino da necessidade” (Kellner, 1984, p. 470).

De maneira resumida pode-se afirmar que, sobre a heranca marxista de Marcuse,
esses sdo os pontos mais comentados: o seu envolvimento com o conselhismo, a
influéncia dos manuscritos de 44 e do Grundrisse. Por outro lado, pode-se perceber
também a heranca de outra teoria de Marx: o fetichismo. Apesar dessa influéncia ser
ventilada por alguns autores, parece-me que ela foi pouco desenvolvida efetivamente.
Segundo John Abromeit, apesar de veladas, existem referéncias aos conceitos de trabalho
alienado e fetichismo da mercadoria, e estes sdo de extrema importancia pois
permaneceram na estrutura da teoria marcuseana, ainda que de forma subjacente em Eros
e Civilizagdo. Outro pensador que partilha de posicao semelhante quanto ao tema € o
filosofo que, dentre outras coisas, se debrugou sobre a teoria do fetiche e seus

desdobramentos, John Holloway. Para ele “Na obra de Marcuse, o triunfo do fetichismo



foi capturado pelo titulo do seu trabalho mais famoso, O homem unidimensional. O
pensamento positivo e a racionalidade instrumental impregnam a sociedade de tal
maneira tdo absoluta que ela se converteu em unidimensional” (Holloway, 2003, p. 134).
Além desses comentarios, € possivel perceber na propria obra de Marcuse referéncias nao
veladas. Em One-Dimensional Man, o autor se refere a unidimensionalidade como a
“reificagdo total no fetichismo total da mercadoria” (Marcuse, 1973a, p. 8) e ainda
disserta sobre um “fetichismo tecnoldgico” (Marcuse, 1973a, p. 217). Dessa forma,
pretende-se aqui desenvolver essa relacdo do pensamento marcuseano com a teoria do
fetiche de Marx. Para tanto faz-se necessario primeiramente um esclarecimento do que ¢
o fetichismo para Marx para, posteriormente, compreender como essa teoria foi resgatada

para compor o conceito de unidimensionalidade.

A palavra “feitico” surge no século XV do contato dos exploradores portugueses
com os cultos africanos. Esta palavra era usada para designar objetos que teriam poderes
sobrenaturais. Ao longo da historia do pensamento ocidental, alguns autores tomaram de
empréstimo as variagdes dessa palavra para o desenvolvimento de suas ideias. Marx se
vale da variagdo francesa da palavra feitico (fetiche) para afirmar que a mercadoria
(produto do trabalho humano) acaba por adquirir caracteristicas “metafisicas e
teologicas” e assume uma aparente autonomia, como se ganhasse vida propria. Em um
topico denominado O carater fetichista da mercadoria: o seu segredo, presente no livro
um d'O Capital, Karl Marx investiga as "sutilezas metafisicas" que envolvem os produtos
do trabalho humano. Para ele, ¢ como se houvesse uma aura que cobrisse esses produtos,
de modo que eles adquirem mais importancia do que a sua utilidade. Além dessa maior
importancia, essa aura que encobre as coisas, as tornam o centro das relagdes humanas. A
relacdo entre os homens passa a ser mediada por esses objetos, hd uma inversao onde os
produtos passam a ser sujeitos e os trabalhadores se tornam objetos. Para Marx, esse
mistério da autonomizagdo surge quando o produto do trabalho humano se torna

mercadoria, isto é, entra no mercado.

De onde provém, entdo, o carater enigmatico do produto do trabalho
humano, tdo logo ele assume a forma mercadoria? (...) O misterioso da
forma mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato de que ela
reflete aos homens as caracteristicas sociais do seu proprio trabalho
como caracteristicas objetivas dos proprios produtos de trabalho, como



propriedades naturais sociais dessas coisas e, por isso, também reflete a
relagdo social dos produtores com o trabalho total como uma relagdo
social existente fora deles, entre objetos (Marx, 2006, p.93-94)

Nesta passagem, Marx demonstra sua influéncia do jovem hegelianismo. Assim
como Feuerbach, que pensa Deus como uma proje¢ao de caracteristicas humanas. Marx
considera que a mercadoria ¢ um produto humano, que devido ao modo de sua produgdo
assume certas caracteristicas que aparentemente sdo proprias da mercadoria, mas na
verdade sdo, simplesmente, um reflexo das caracteristicas da relagdo social presente em
sua producdo. De acordo com Marx, a divisdo social do trabalho, e a nao participagao
sobre o transito e a produgdo das mercadorias distanciam o produto do produtor, fazendo

assim com que o trabalhador perca de vista a totalidade do seu trabalho.

O conceito de trabalho, em Marx, remete a relacdo do homem com a natureza. O
homem prefigura e realiza a transformacao de algo. Isso o diferencia dos outros animais,
pois ainda que outros animais transformem a natureza e criem coisas, como a aranha que
tece suas teias, eles nao prefiguram o objeto do seu trabalho, isso ¢ uma caracteristica
humana. Com a divisdo do trabalho, alguns trabalhadores prefiguram e outros executam.
Dessa forma, o trabalhador perde a nogdo de totalidade de sua producdo. Em muitos
casos, o produtor sequer conhece o produto final do seu trabalho. Nesse cendrio, além da
divisdo do trabalho, o que ¢ produzido, ou quanto serd produzido também nao ¢ uma
escolha racional. Nao existe um debate sobre o que a sociedade precisa. O que existe € a
regulagdo do mercado pela lei da oferta e da procura. A partir desse controle do mercado,
as relagdes sociais passam a ser balizadas pelos produtos do trabalho, as mercadorias. De
acordo com Marx, a mercadoria ¢ um produto externo do homem, provida de valor-de-
uso e valor-de-troca. O valor-de-uso ¢ a utilidade do objeto, € o que ele pode realizar. Por
outro lado, o valor-de-troca ¢ extrassensorial, fruto da relacdo social que esteja inserida
na mercadoria. Sob o capitalismo, as relacdes de troca desconsideram o valor-de-uso, e s6
¢ levado em conta o aspecto suprassensivel do valor-de-troca.

Objetos de uso se tornam mercadorias apenas por serem produtos de
trabalhos privados, exercidos independentemente uns dos outros. O
complexo desses trabalhos privados forma o trabalho social. Como os
produtores somente entram em contato social mediante a troca de seus
produtos de trabalho, as caracteristicas especificamente sociais de seus

trabalhos privados s6 aparecem dentro dessa troca. Em outras palavras,
os trabalhos privados s6 atuam, de fato, como membros do trabalho



social total por meio das relacdes que a troca estabelece entre os
produtos do trabalho, ¢ por meio dos mesmos, entre os produtores. Por
isso, aos ultimos aparecem as relagdes sociais entre seus trabalhos
privados como o que sdo, isto ¢, ndo como relagdes diretamente sociais
entre pessoas em seus proprios trabalhos, sendo, como relagdes
reificadas entre as pessoas e relagdes sociais entre coisas (Marx, 20006,
p-94-95)

O carater de fetiche da mercadoria corresponde a sua produgdo, porém este carater
s0 se efetiva realmente quando o produto do trabalho se torna mercadoria, ou seja,
quando ha venda. Quando a coisa produzida adquire valor-de-troca, ela passa a fazer
parte do mercado e o criador perde controle da sua cria¢do. Acontecendo isso, o produto
do trabalho humano ganha primazia frente ao seu produtor. De fato, ele adquire vida
propria, pois as relacdes entre pessoas se tornam relacdes entre os produtos do trabalho
dessas pessoas. A mercadoria se torna o centro das atengdes porque a sociedade se
desenvolve priorizando a producao, a distribui¢do e a venda de mercadorias. Dessa forma
nao ¢ mais o produtor que controla o produto, mas o produto que controla as pessoas que

a produziram. E uma objetifica¢io dos sujeitos e uma subjetivagdo dos objetos.

Ao analisar o fendmeno do fetiche, Marx eleva sua critica do capitalismo a uma
maior amplitude. Nao se trata de simplesmente denunciar a miséria e a exploragdo da
forma de organizagdo capitalista da sociedade, mas sim de tentar entender como a
manuten¢do desse sistema esta calcada como uma espécie de“forma de vida”. Trata-se de
compreender como as relagdes sociais sdo balizadas através da logica do mercado. Por
isso, para muitos marxistas, o conceito de fetichismo ¢ um conceito central da obra de
Marx. Através dele ¢ possivel entender como o capitalismo necessita de certos valores
éticos para manter o seu funcionamento. N’O Capital, esses valores sdo explicitados
através da referéncia a Robinson Crusoé. As robinsonadas ndo s3o nada mais que a
exaltagdo do individualismo e a consagra¢do do herdi burgués que ficard mais tarde
conhecido como self made man. O heroi burgués ¢ aquele que cultiva o sacrificio para
exaltar o mérito de conseguir vencer sozinho, assim como no romance de Daniel Defoe,
no qual Crusoé se encontra numa ilha deserta com poucos instrumentos, mas mesmo
assim consegue sobreviver e ainda expandir suas posses. Entretanto, se sabe que na vida
em sociedade esse individuo que se supde autossuficiente, na verdade estd apoiado em

muitas outras pessoas e goza de certos privilégios para que ele possa ascender e se



manter. Tal mito € necessario ao capitalismo, porque ¢ imprescindivel que o trabalhador
acredite que com seu esforco ele ira obter melhores condigdes, pois assim ele aceita com
mais facilidade a sua jornada de trabalho. O que diferencia o trabalho escravo do trabalho
assalariado do capitalismo € que neste Ultimo, o trabalhador, de certo modo, age de bom
grado ao entregar sua forga de trabalho e se pde em competigdo com outros para se
destacar produzindo mais. Sendo assim, o capitalismo se mostra como um sistema que
nao s6 regula a economia, mas que cria ¢ mantém certo ethos de individualidade,

competitividade e sacrificio.

Uma das grandes preocupagdes de Marcuse ao analisar o capitalismo ¢ justamente
entender como e por que as pessoas exploradas que vivem sob o esse sistema repetem
esses valores que claramente lhe sdo prejudiciais. Ele se pde a analisar como se da essa
servidao que ¢ internalizada e, de algum modo, voluntaria. Em Eros e Civilizagdo, o autor
desenvolve um argumento a partir da psicanélise para tratar de como esses valores sdo
introjetados no individuo. Concordando com Abromeit, parece-me que tal analise deve
muito também a teoria do fetichismo. No Prefdcio Politico, 1966 de Eros e Civilizagdo €
exposto que a tese desenvolvida nesse livro s6 ¢ completada em One-Dimensional man.
Com isso temos em mente que as duas obras fazem parte de um projeto de analise da
realidade que comega com o auxilio da psicanalise para compreender como os valores
sdo introjetados e termina com o exame do resultado dessa introjecdo, que para Marcuse

¢ a ideologia da sociedade industrial.

De acordo com Douglas Kellner, Marcuse precisou criar outros conceitos porque

a sua interpretacdo sobre tais temas foi além das interpretagdes de Marx. Segundo ele

Ainda que Marx tenha argumentado que o capitalismo criou um mundo a sua
propria imagem e analisado a ideologia burguesa, necessidades e fetichismo da
mercadoria, ele ndo antecipou a medida em que a ideologia, cultura de massa e
consumismo integraria a classe trabalhadora na sociedade capitalista. Em sua
analise politica, Marx desconsiderou a possibilidade de identificagdo da classe
trabalhadora com a sociedade capitalista e acreditou que essa sempre iria
adquirir consciéncia revoluciondria e ser a classe revolucionaria. (Kellner,
1984, p. 244)

Analisando o capitalismo de meados do século XX, Marcuse percebe que a
ideologia de dominacao proveniente do fetichismo alcancara niveis que Marx, no século

XIX, nao tinha como prever. Embora o autor d’O Capital, através de sua analise do



fenomeno do fetichismo, tenha percebido como o capitalismo adentra na consciéncia do
individuo, ndo lhe seria possivel intuir de que forma aconteceria essa invasdo da logica
do capital nas relagdes sociais em uma sociedade capitalista com caracteristicas
diferentes. O proprio Marcuse, em Eros e Civilizagdo, também nao teria dado a atengao
necessaria as novas formas de controle social que sugiriam com o capitalismo tardio.
Talvez por isso, tenha se preocupado posteriormente em desenvolver o conceito de
unidimensionalidade. Em One-Dimensional Man, ele afirma que, apesar da aparente
forma de pluralidade e liberdade, das sociedades industriais avangadas, o que existe ¢
uma sociedade manipulada e unidimensional. Para Marcuse, a realidade ¢ exposta de
forma falsa no capitalismo tardio, existem necessidades verdadeiras e falsas, assim como
existem consciéncias verdadeiras e falsas. De acordo com essa teoria, a ideologia do
capitalismo se preocupa em manter essa unidimensionalidade através dessas realidades e

necessidades falsas. Segundo Kellner:

Marcuse (...) argumenta que ¢ as necessidades consumistas e conformistas
ajudam a integrar a classe trabalhadora na sociedade capitalista. Embora ele
afirme que todas as necessidades humanas sao historicas e pré-condicionadas
pelas instituicdes e interesses dominantes, Marcuse acredita que ¢ crucial a
distingdo entre necessidades verdadeiras, que s30 essenciais para a
sobrevivéncia humana e bem estar, e necessidades falsas que sdo sobrepostas
no individuo por particulares interesses sociais: as necessidades que perpetuam
a labuta, agressividade, miséria e injustica. Falsas necessidades, para Marcuse,
sdo artificiais e heteronomas: sdo impostas de fora sobre o individuo por
interesses manipuladores. (Kellner, 1984, p. 244,)

Percebe-se que, apesar de Marcuse diferenciar realidades falsas de verdadeiras,
ele tenta ndo cair em afirmagdes essencialistas. Ao pensar as necessidades como
historicas, ele ndo as coloca como imutaveis e eternas, ¢ sim como um produto social, e
percebe também que esse produto social surge e se mantém através dos interesses da
classe dominante. Marx ja desenvolvera a ideia de que a utilidade do produto do trabalho
humano pode satisfazer tanto o estbmago quanto a fantasia. O que ocorre no capitalismo
avancado ¢ que esse atributo da fantasia é desenvolvido pela publicidade e pelos meios
comunicacdo de modo a definir quais sdo as necessidades que deverdo ser os objetivos
das pessoas. Tais objetivos sdo calculadamente feitos para serem realizados ou nao, com

o intuito de apaziguar ideologicamente as contradi¢des de classe.

A nossa insisténcia na profundidade e eficacia desses controles ¢ passivel da
objecdo de que superestimamos grandemente o poder de doutrinacdo dos



"meios de informacgdo" e de que as pessoas sentiriam e satisfariam por si as
necessidades que lhes sdo agora impostas. A objecdo foge ao amago da
questdo. O recondicionamento ndo comega com a produgdo em massa de radio
e televisdo e com a centralizagdo de seu controle. As criaturas entram nessa
fase ja sendo de ha muito receptaculos pré-condicionados; a diferenga decisiva
esta no aplanamento do contraste (ou conflito) entre as necessidades dadas e as
possiveis, entre as satisfeitas e as insatisfeitas. Ai, a chamada igualagdo das
distingdes de classe revela sua funcdo ideoldgica. Se o trabalhador e seu patrao
assistem ao mesmo programa de televisdo e visitam os mesmos pontos
pitorescos, se a datilografa se apresenta tdo atraentemente pintada quanto a
filha do patrdo, se o negro possui um Cadillac, se todos leem o mesmo jornal,
essa assimilacdo ndo indica o desaparecimento de classes, mas a extensdo com
que as necessidades e satisfagdes que servem a preservagdo do
Estabelecimento é compartilhada pela populagdo subjacente. (Marcuse, 1973a,
p-29)

E somente seguindo o desdobramento do fetichismo que tal pensamento pdde ser
elaborado. E partindo da analise de tal fendmeno que se faz possivel tratar do que
Marcuse nomeou de falsas necessidades. Essas falsas necessidades da ideologia da
sociedade industrial surgem justamente desse modo de existéncia onde a humanidade se
coloca serva da sua propria producao, e a relacdo entre as pessoas se da através das
mercadorias. Desse modo, as pessoas “Encontram sua alma em seus automoveis, hi-fi,
casa em patamares, utensilios de cozinha. O préprio mecanismo que ata o individuo a sua
sociedade mudou, e o controle social estd ancorado nas novas necessidades que ela
produziu” (Marcuse, 1973a, p. 29-30) Marcuse ainda afirma que, além da mercadoria ser
aparente autonoma, ela ainda doutrina, manipula e promove falsa consciéncia. Isso
acontece porque a publicidade dessas mercadorias ndo vende a mercadoria em si. Vende
um estilo de vida. Quando um trabalhador compra algo parecido com o do seu patrao, de
certa forma ele estd comprando aquele modo de vida, e em alguns momentos ele pode se
sentir o patrdo. Marcuse afirma que essa realidade criada estd em todos os lugares e
constitui essa Unica dimensdo. E essa unidimensdo ¢ o resultado do processo de
coisificacdo do homem, do qual Marx falava em sua teoria do fetichismo. Pra Marcuse ¢
“forma pura de serviddo: existir como instrumento, como coisa (...) 0s proprios
organizadores e administradores se tornam cada vez mais dependentes da maquinaria que

eles organizam e administram” (Marcuse, 1973a, p. 49-50).

A sociedade unidimensional ¢ a sociedade onde o fetichismo ¢ ainda mais
poderoso. Para o autor, o alcance desse feitico ¢ tdo grande que o proprio conceito de

introje¢do ja ndo consegue mais descrever tal processo. Segundo ele, o conceito de



introjecdo pressupde uma acao, de certa forma espontanea, onde o sujeito assume valores
exteriores. Para o autor, no capitalismo avancgado isso ndo acontece, pois ocorre uma
identificacdo imediata do sujeito com a sociedade através de multiplos processos de

introjecao, resultando numa mimese.

O conceito de mimese ¢ um tema bastante discutido entre os teodricos criticos. Para
Marcuse, tal conceito se refere a uma espécie de dissolugdo do sujeito e entrega ao todo.
E uma extrema passividade que torna o individuo um imitador do ethos da sociedade, que
no caso ¢ unidimensional. Tal teoria pode parecer extravagante e exagerada, visto que ela
exclui quase toda possibilidade de autonomia do sujeito, ja que este ¢ somente um
repetidor da ordem social. Muitos autores desenvolveram criticas ao pensamento
marcuseano por esse viés. Marcuse teria exagerado em sua teoria da unidimensionalidade
e ainda teria criado uma teoria elitista, pois em Eros e Civilizagdo e One-Dimensional
man a saida para esse imbroglio seria encontrada em grupos que ndo estariam sob o
feitico do pensamento unidimensional capitalista. Pode-se dividir em dois esses grupos.
I- O grupo dos que ndo podem fazer parte do sistema, os desempregados, os ndo
empregaveis € os subempregados ndo participariam em nada do welfare state, € por isso
ndo participariam da sua manutencdo. 2- Os que se recusam a fazer parte do sistema,
sendo estes os ativistas sociais, como os Panteras Negras, os hippies politizados e
membros do movimento estudantil, bem como os artistas e escritores marginais, como 0s
beatniks. Tal posi¢ao politica foi chamada de Nova Esquerda. Ambos os grupos, os parias
e a Nova Esquerda, ndo partilhariam da mentalidade capitalista por escolha ou por
necessidade. Considerando o primeiro grupo, dos parias sociais, Marcuse argumenta que
a as suas existéncias em si ja seriam uma dentincia ao pensamento unidimensional, ainda
que estes nao possuam consciéncia revoluciondria, isso porque as suas vidas ja seriam
uma acusagao ao sistema capitalista, elas trariam a tona a face mais cruel desse sistema.
O autor questiona a velha maxima marxista de que os proletarios podem perder somente
os seus grilhdes. No capitalismo tardio, muitos trabalhadores usufruem do welfare state e
outros tantos, ainda que nao usufruam, podem perder, além de seus grilhdes, a fantasia e
as ilusdes vendidas pelo sistema, que de algum modo os mantém ‘“‘confortaveis”. Sendo
assim, os parias seriam aqueles que realmente ndo possuem nada a perder, além de seus

grilhdes. Sobre o segundo grupo, a Nova Esquerda, Marcuse aposta em uma nova forma



de se fazer politica, descentralizada, ligada aos movimentos sociais e as chamadas pautas
indenitarias. Para ele, os membros da Nova Esquerda, teriam se recusado a viver sob o

feitico do capitalismo, cultivando outras formas de vidas, baseadas em valores distintos.

Desse modo, alguns autores consideram que o pensamento de Marcuse seria
pessimista e elitista. Pessimista porque teria exagerado no nivel de poder exercido pelo
capitalismo e elitista, pois considerava que a solugdo estaria em grupos que ndo estariam
sob o feitico do pensamento unidimensional, ainda que esses grupos sejam compostos por
mendigos e marginais. Tais criticas podem ser encontradas, dentre outras obras, em A
Teoria Critica Ontem e Hoje (1986) de Barba Freitag e também em Mudar o mundo sem
o tomar o poder (2002) de John Holloway. Parece-me que tais criticas possuem razao de
ser. Marcuse publica One-Dimensional Man e um novo prefacio para Eros e Civilizag¢do
em meados da década de sessenta, desiludido com o avango da unidimensionalidade que
ndo se restringia aos paises capitalistas, mas que também era partilhada pelos paises de
orientagdo politica soviética. Contudo, o pensamento marcuseano ndo se encerra ai. Em
1972, ele publica Contra-revolu¢do e Revolta, onde minimiza a for¢a controladora do
pensamento unidimensional, afirmando, dentre outras coisas, que existe um
descontentamento com a sociedade capitalista, ainda que ele seja apolitico e ndo
organizado. Afirma também que a cultura de amor ao trabalho e ao sacrificio ndo ¢
universal, ¢ demonstra isso através de dados sobre o absenteismo, e ainda resgata a
importancia dos conselhos de trabalhadores. Marcuse ndo abandona o conceito de
unidimensionalidade, e nem a importancia de se criar valores diferentes dos valores do
Ethos capitalista, porém, ele relativiza o poder de dominacdo mental do capitalismo. Ja
em O fim da utopia de 1967, ele deixa claro que a transformagdo social ndo ¢ obra
daqueles que se encontram, de certa forma, fora da unidimensionalidade, e alerta para o
problema de isolamento destes. E necessario que tais grupos saiam dos seus ghettos para
socializar a sua forma de vida e mobilizar as pessoas no sentido da mudanga social. Tal
alerta ja fora feito em One-dimensional Man, € a sua preocupagdo em reafirmar e aclarar
essa questao se da pelo fato de que esse ponto foi muito mal interpretado. Ainda em vida,
em diversas entrevistas, Marcuse deixou claro que a Nova Esquerda nao substitui o
proletariado e tampouco seriam os guias da transformacdo social. O seu papel seria viver

e propagandear um novo estilo de vida baseados em valores diferentes do capitalismo.



O pensamento de Marcuse ¢ profundamente influenciado pelo de Marx, e a sua
teoria da unidimensionalidade tem raizes ndo s6 nas obras de juventude do Mouro, mas
também em suas teorias sobre a forma mercadoria, sobretudo no fetichismo. Assim como
em Marx ha um feitico que torna os produtos do trabalho humano o centro das relagdes
sociais, fazendo com que as pessoas mantenham relagdes enfeitigadas, em Marcuse esse
feitico assume a alcunha de unidimensionalidade e parece ser mais poderoso nas
sociedades do século XX, quando o capital assume novas e mais eficientes formas de
controle. A ascensdao da midia de massa, a publicidade e a industria cultural, dentre outras
coisas, compdem a organizacdo social que tem por objetivo criar verdades e necessidades
e introjeta-las, de modo que as pessoas as aceitem como verdades incontestaveis. Em
alguma medida, o espanto de Marcuse com essas novas formas de controle pode té-lo
levado a um pessimismo exagerado sobre a possibilidade de emancipagdo nesse arranjo
social. Todavia, tudo indica que em textos posteriores a One-dimensional Man ele
consegue se afastar dessa visdo fatalista sobre uma mudanga social que permita romper

com o capitalismo.

Sendo assim, entender a relacdo entre fetichismo e unidimensionalidade se faz
necessario para tratar do projeto marcuseano de mudanga social, pois a mudanga que
Marcuse se refere € a superacdo do capitalismo que, segundo ele, se apresenta como uma
sociedade unidimensional. Dessa forma, para superar o capitalismo, é necessario entender
suas estruturas de dominagao que se dao de formas muito sutis € que podem ser reveladas

com o auxilio desses dois conceitos- fetichismo e unidimensionalidade.



2. Autogestao

Ao pensar o seu projeto de mudanca social, Marcuse primeiramente se voltou para
a analise da concep¢do de outros filosofos. Ao examinar como tal tema aparece na
historia da filosofia, o autor ilustrou quais seriam suas preferéncias e quais os pontos que
se distanciam de sua visdo. Como exposto no primeiro capitulo, percebe-se que Marcuse
possui um especial aprego pela teoria marxista, mas ndo ¢ um mero repetidor do
pensamento de Marx, nem tampouco ¢ repetidor de algum outro marxismo criado. A sua
posi¢do em relagdo a isso € o que ele chama de “restauragao do marxismo”. Segundo ele,
¢ necessario prezar pela rigorosidade ao resgatar a filosofia de Marx, porém também ¢
necessario atualizd-la de acordo com cada fase do capitalismo. Dessa forma, a mudanca
social que Marcuse refere-se ¢é, antes de tudo, uma superagdo do capitalismo. Todavia,
ndo se resume a 1SS0, em suas criticas ao marxismo soviético e em sua analise sobre a
utopia, o autor deixa claro que ndo basta acabar com o capitalismo, seria necessario
transformar a sociedade qualitativamente, isto ¢, criar um modo de vida radicalmente
diferente do modo de existéncia enfeiticado do capitalismo. Para tal, o filésofo deixa
claro que os valores e a organizagdo da sociedade futura devem estar, ainda que nao
perfeitamente, presentes também no processo de mudanga. E um tanto natural pensar que
seja dificil que num processo de mudanga hierarquizado, os dirigentes da revolugdo de
bom grado ampliem a participagdo politica e percam seus privilégios de direcdo. Se a
revolugdo ¢ feita pela vanguarda, a sociedade estara fadada a ser dirigida pela burocracia
dos lideres revoluciondrios. Sendo assim, Marcuse opta por uma proposta organizativa

que propde evitar que isso acontega: a autogestao.

O conceito de autogestdo remete a um tipo de organizacao social horizontal,
cooperativista e dependente de democracia direta. Esta forma organizativa, que
primeiramente foi reivindicada pelo anarquismo, estd também presente nos ultimos textos
de Marx, bem como foi utilizada por uma série de marxistas, que receberam o adjetivo de
conselhistas, chamados também de marxistas autogestionarios. Tal tema foi debatido
exaustivamente por volta da década de vinte no século passado, em oposi¢do ao
marxismo-Leninismo, ¢ aos rumos da URSS. Rosa Luxemburgo, Karl Liebknecht e

Anton Pannekoek, dentre outros, compdem esse grupo de marxistas que propunham uma



forma mais horizontal de organizagao.

Herbert Marcuse, vivenciou o modelo autogestionario durante o tempo que foi
membro da Liga Spartacus, movimento que tinha como principal referéncia Rosa
Luxemburgo. Entretanto, o autor de Eros e Civiliza¢do nao usa o termo autogestio (self-
management), € sim o termo autogoverno (self-government). Tudo indica que na lingua
inglesa o termo autogestdo ndo remete necessariamente a uma sociedade organizada de
forma horizontal. Ela ¢ mais usada para caracterizar cooperativas de trabalho, que podem
ou ndo ambicionar e participar da constru¢do de uma mudanca social. O proprio Marcuse
trata dessa questdo em um texto comentando o pensamento de Rudolf Bahro, onde o
termo self~-management remete somente a organizagdo do trabalho em fabricas e em
empresas em geral. Sendo assim, parece-me que o filésofo opta pelo termo self-
government para deixar claro de que ele ndo estd falando somente de uma empresa gerida
pelos trabalhadores e sim pela sociedade gerida pelos seus membros. Todavia, optei por
ndo ignorar o termo autogestao, pois na bibliografia em lingua portuguesa sobre tal tema,
¢ o nome mais usado, seja se referindo a organizagdo laboral, seja apontando uma forma
de organizar a sociedade. Sendo assim, uso autogoverno e autogestdo como sindnimos

para apontar uma sociedade auto organizada.

O conceito de autogestdo ¢ extremamente importante para tracar a proposta
marcuseana de transformacdo social. Marcuse apostou nos movimentos sociais como
forca propulsora de uma mudanca social, mas deixou claro também que estes ndo
constituiriam uma nova classe revoluciondria, ou que substituiriam os trabalhadores nessa
fungdo. Para o filosofo, o processo revolucionario deve passar necessariamente pela
tomada dos meios de produgdo pelos trabalhadores organizados de maneira
autogestiondria. Ou seja, ndo basta se organizar em cooperativas, mas sim em
cooperativas que além de horizontais tenham em vista a constru¢do de uma sociedade
diferente, parecido com o processo dos soviets (conselhos) durante a revolugdo russa.
Contudo, algumas especificidades sobre como isso deveria ocorrer mudam ao longo de
sua obra. Em um primeiro momento, até a década de cinquenta, Marcuse acreditava que a
tomada dos meios de producao seria s6 uma das fases da revolugdo, que se concretizaria

com a tomada do Estado por um partido comunista. Em outro momento, apos a década de



sessenta, tudo indica que ele abandona a necessidade do partido como sujeito
revolucionario, bem como repensa a necessidade da revolugdo centrada na tomada do

poder estatal.

2.1 O problema da hipostasiacdo do Estado no projeto de transformacio social do
marxismo soviético.

Conforme apresentado nos tdpicos anteriores, ¢ impensavel tratar do pensamento
de Marcuse sem analisar a sua heranga marxista. Contudo, a sua relagdo com o marxismo
nao ¢ de mera atualizagdo. A sua perspectiva sobre a obra de Marx e Engels ¢ sui generis
e se diferencia de muitas outras interpretacdes, at¢ mesmo de interpretacdes que se
consagraram ao longo da historia, como a concep¢do Leninista. Para Marcuse, o
pensamento critico e revolucionario deveria atacar ndo s6 o capitalismo, mas também os
paises de orientacdo politica soviética, pois estes seriam “formas essenciais de
dominagdo, antirrevolucionarias e hostis ao desenvolvimento socialista” (Marcuse, 1998,
p. 291). Isso porque, de acordo com Marcuse, o marxismo soviético teria criado um

Estado hipostasiado.

A anélise do fendmeno da hipodstase, isto €, da aparente autonomia das produgdes
humanas, ndo ¢ nenhuma novidade na tradi¢do marxista. Vimos a hipdstase da
mercadoria no capitulo anterior ¢ agora a analise se volta a hipéstase do Estado, mais
especificamente do Estado soviético. Partindo da premissa que o Estado ¢ construido
pelos seus membros, e ndo por uma divindade, ou coisa que a valha, pretende-se aqui
compreender o motivo de existir um fosso entre o Estado e os seus membros na
experiéncia soviética e uma burocracia que controla o Estado e se coloca acima da
populagdo. A critica marcuseana, porém, nao ¢ exdogena ao marxismo, os pressupostos da
obra de Marx sdo levantados para contrastar com o chamado marxismo soviético. Sendo
assim, esta analise ndo se resume a uma exegese da critica feita por Marcuse. Pretende-se
aqui, relacionar a posi¢ao dos trés autores: Marx, Lenin e Marcuse, além de apresentar

outros pensadores que possam contribuir para o debate.

Marx e Engels estiveram preocupados durante todas as suas vidas com a

construgdo de uma sociedade qualitativamente diferente do capitalismo. A revolucao



comunista seria a superagao do sistema capitalista, onde as forgas produtivas estariam nas
maos dos trabalhadores associados. Essa seria a ditadura revoluciondria do proletariado, a
ditadura dos trabalhadores organizados contra a burguesia. Os interesses dos
trabalhadores e da burguesia sdo incompativeis, o capitalista precisa explorar a forca de
trabalho do trabalhador para que possa valorizar valor. Sendo assim, a ditadura
revolucionaria do proletariado deve ser a eliminacdo da sociedade de classes, com o
objetivo de colocar todos no mesmo patamar de produtores. Contudo, essa ideia de
revolucdo teve que ser atualizada e pensada de acordo com cada especificidade
conjuntural. O primeiro impasse para a realizagdo desse projeto de transformagado ¢ que,
supostamente, a classe trabalhadora foi alienada do seu papel histérico pela integragdo ao
sistema capitalista. Em 1902, no seu texto O que fazer?, Lenin expde a necessidade da

criacdo de uma vanguarda revolucionaria que “iluminaria” a classe operaria.

Ora, o portador da ciéncia ndo € o proletariado, mas os intelectuais burgueses:
foi do cérebro de certos individuos dessa categoria que nasceu o socialismo
contemporaneo, ¢ foram eles que o transmitiram aos proletarios
intelectualmente mais evoluidos, que o introduziram, em seguida, na luta de
classe do proletariado onde as condigdes o permitiram. Assim, pois, a
consciéncia socialista ¢ um elemento importado de fora (von
Aussenhineigetranes) na luta de classe do Proletariado, e ndo algo que surgiu
espontaneamente (ur wiichsig). (Lenin, 2006 p. 20)

Em O Estado e a revolugdo (1917), Lenin retoma esse tema da consciéncia

revolucionaria ao afirmar que:

Educando o partido operario, o marxismo forma a vanguarda do proletariado,
capaz de tomar o poder e de conduzir todo o povo ao socialismo, capaz de
dirigir e de organizar um novo regime, de ser o instrutor, o chefe e o guia de
todos os trabalhadores, de todos os explorados, para a criagdo de uma

sociedade sem burguesia, e isto contra a burguesia (Lenin, 2011, p. 60).

Dessa forma, esses proletarios intelectualmente mais desenvolvidos devem ser os
encarregados de levar a consciéncia “de fora” para “dentro” dos trabalhadores. Nessa
proposta, surge a necessidade do Partido centralizado como lugar dessa vanguarda que
hospeda a consciéncia socialista. A organizagdo dos trabalhadores associados passa a ser
a organizacao do Partido que tem o papel de centralizar e guiar o processo revolucionario.
Segundo Marcuse, essa concep¢do de organizagdo faz com que o proletariado deixe de

ser o sujeito revolucionario.



A estratégia comunista da ditadura do partido é a resposta ao aburguesamento
da classe operaria. Se a revolucdo s6 pode ser lavada a cabo pela classe
operaria, que no entanto foi alienada de sua tarefa por meio de sua integracao
ao sistema do capital, entdo a revolugdo pressupde uma ditadura da
“vanguarda” revoluciondria sobre a classe operaria integrada. Isso torna a
classe operdria objeto da revolucdo que s6 pode passar a ser sujeito por
intermédio da manipulagdo organizada do Partido. A ditadura comunista sobre
o proletariado se torna o primeiro passo para uma ditadura do proletariado.
(Marcuse, 1999, p. 296)

Nessa estratégia, os trabalhadores, se ainda ansiarem por uma revolugdo, devem
submeter-se a estrutura vertical do Partido centralizado, aceitando sua burocracia e suas
hierarquias. Sob a égide dessa ideia de processo revolucionario, ja ndo se conta com a
participagao direta dos trabalhadores no processo de mudanga. Esse processo agora passa
por instancias burocraticas de centralizacao, de modo que os trabalhadores deixam de ser
0s sujeitos e passam a ser representados pela vanguarda revoluciondria que ird guia-los.
Como exemplo historico desse processo, podemos analisar a relagdo entre o Partido
Bolchevique (Leninista) e os Sovietes, conselhos operdrios que compuseram a revolucao
russa de 1917. De acordo com o historiador alemdo Rudolf Rocker, o Partido de
Lenin“ndo podia simpatizar com a institui¢do ultrapassada do sistema dos conselhos”
(Rocker, 2007, p. 45). Contudo, as liderangas soviéticas tiveram que lidar com essa forga
ndo centralizada e horizontal que eram os conselhos operarios, pois eles representavam
uma grande parte da mobilizagdo que desaguou da revolu¢do russa. Ainda segundo
Rocker, as liderangas do Partido bolchevique “tiveram de acomodar-se, de bom ou mau
grado, com essa heranga, muito duvidosa a seus olhos. Toda atividade tendeu, entdo, a
despoja-los pouco a pouco de todo o poder e subordind-los ao governo central” (Rocker,

2007, p. 45)

De acordo com Marcuse, essa proposta revoluciondria ndo corresponderia
exatamente ao que foi teorizado pelo autor d’O Capital. Segundo ele, “A formacao da
teoria do Marxismo Soviético se desenvolve tendo como base as interpretacdes que Lenin
fez do marxismo. A teoria soviética ndo se voltou as fontes primarias da teoria marxista.”
(Marcuse, 1973b, p. 45). Ainda que Marx ndo tenha proposto nenhum sistema socialista,
como afirmado pelo proprio nas glosas marginais a Adolf Wagner, existem algumas
indicacdes que podem ajudar a esclarecer essa questdo. Em Critica ao programa de

Gotha (1875), Marx faz uma distin¢do entre duas fases que comporiam a sociedade pos-



revolucionaria. Na primeira fase ha um periodo de ajustamento onde a cada um ¢ dado de
acordo com a sua capacidade. Nessa etapa, ainda existe “a subordinacdo escravizadora
dos individuos a divisdo do trabalho e, com ela, o contraste entre o trabalho intelectual e
o trabalho manual” (Marx, 2012, p. 32). Tal afirma¢do pode causar estranheza, porém ¢
preciso lé-la tendo como chave hermenéutica a autodeterminacao do trabalhador. Marx
estava ciente que uma mudanca qualitativa da sociedade ndo aconteceria repentinamente,
e nem sem sacrificio. Nesse sentido, ele imagina que a labuta ainda seja necessaria
mesmo numa sociedade pos-capitalista. Entretanto, essa labuta possui um fim distinto do
trabalho alienado da sociedade capitalista. Se hd subordinagdo a divisao do trabalho, ¢
para preparar o terreno e findar com o trabalho exaustivo. Sobre essa questdo, Marcuse
traz uma interessante contribui¢do ao afirmar que “Se alguma coercdo tivesse de ser
aplicada, sé-lo-ia pelos proprios coagidos. Nao haveria 6rgaos estatais encarregados da
coer¢ao, funcionando a parte e a cima dos trabalhadores associados, pois estes mesmos

seriam o Estado” (Marcuse, 1973b, p. 30).

Para melhor compreender a perspectiva de Marx a respeito dessas questoes, faz-
se necessario trazer a tona a sua andlise da experiéncia da comuna de paris, presente
sobretudo em Guerra civil na Franga (1872). Em tal obra, o autor deixa clara a
necessidade do autogoverno dos trabalhadores e pode-se perceber uma grande diferenca

entre esta perspectiva e a proposta centralista do marxismo soviético.

A Comuna era composta de conselheiros municipais eleitos por sufragio
universal nos diversos distritos da cidade. Eram responsaveis e substituiveis a
qualquer momento. A Comuna devia ser, ndo um 6rgdo parlamentar, mas uma
corporagdo de trabalho, executiva e legislativa ao mesmo tempo (...) Nas maos
da Comuna concentrou-se ndo s6 a administragdo municipal, mas toda
iniciativa exercida até entdo pelo Estado (Marx, 1973, p. 72-73)

Analisando atentamente essa passagem, pode-se extrair trés conceitos que
definem a proposta de Marx. Primeiro, nota-se a importancia do sufragio, sendo assim os
conselheiros sdo eleitos. Apds a eleicdo, os conselheiros mantém-se sob o controle da
populagdo pois o mandato revogavel os torna substituiveis. Contudo, para realmente
evitar a criagao de uma casta de conselheiros superiores ¢ necessario ainda outra medida
que Marx preocupou-se em frisar, a responsabilidade. Com essa medida, pretende-se que
o conselheiro ndo se emancipe em relacdo a comuna. Ele ¢ eleito, ndo para propor o que

ele achar melhor, mas para ser o responsavel em representar os anseios da comuna. Essa



proposta remete a um mandato do tipo imperativo, que se contrapde ao mandato livre
onde o representante tem o poder de tomar as suas proprias decisdes. Segundo Mauro
Moura, em Os mercadores o templo e a filosofia (2004), a proposta de organizagdo do
Estado, para Marx ¢ “uma democracia direta, onde os representantes do povo s6 o seriam,
enquanto e na medida em que representassem ipso facto, os interesses de seus eleitores”
(Moura, 2004, p. 247). Dessa forma, percebe-se a preocupacdo de Marx em manter o
poder das decisdes com os proprios trabalhadores sem que representantes possam decidir
por eles. Percebe-se também a preocupagdo em criar € manter a decisao coletiva como
algo incontornavel. Comparando essa exposi¢cdo com a proposta do marxismo soviético €
nitida a diferenca. Enquanto Marx dedica-se em trabalhar com algo que garanta
soberania da decisdo coletiva. Lenin, parece, se colocar na direcdo oposta. Para ele: “ndo
existe absolutamente nenhuma contradi¢ao de principio entre o democratismo soviético
{isto €, socialista} e a aplicagdo do poder ditatorial de individuos” (Lenin, 1977, p.
472).Isso porque "desenvolvimento e consolidacdo, precisamente no interesse do
socialismo, exige a obediéncia sem reservas das massas a vontade Unica dos dirigentes”
(Lenin, 1977, p. 472). Em outra passagem Lenin define mais especificamente como deve

ser o funcionamento do sistema de producao socialista.

Quanto a segunda questdo, do significado precisamente do poder ditatorial
unipessoal do ponto de vista das tarefas especificas do momento presente,
devemos dizer que toda a grande industria mecanizada — isto &, precisamente
a fonte e a base material, produtiva, do socialismo — exige uma unidade de
vontade absoluta e rigorosissima que dirija o trabalho comum de centenas,
milhares e dezenas de milhares de pessoas. Tanto tecnicamente como
economicamente e historicamente esta necessidade ¢ evidente e quantos
pensaram no socialismo sempre a reconheceram como sua condicdo. Mas
como pode ser assegurada a mais rigorosa unidade de vontade? Por meio da
subordinacdo da vontade de milhares a vontade de um s6. (Lenin, 1977, p. 474)

Tudo indica que Marx estava preocupado em criar uma sociedade onde o poder
politico estivesse nas maos dos trabalhadores, bem como o poder sobre a produgado
estivesse com os produtores. Por outro lado, Para Lenin, ndo seria possivel dissolver o
poder entre tantas pessoas, o funcionamento de uma sociedade industrial ¢ muito
complexo e seria necessario o controle de uma tnica pessoa. Sendo assim, os produtores
deveriam submeter-se a vontade desse dirigente. Entretanto, faz-se necessario frisar que a
ditadura unipessoal proposta por Lenin segue uma logica de representacdo da classe

operdria. Ainda que o controle ndo esteja exatamente com os trabalhadores, o comité



central tem o dever de consultar a base e agir de acordo com suas necessidades. Sendo

assim, a vontade desse ditador seria, em tese, a vontade dos representados.

Por outro lado, esse poder unipessoal na Unido Soviética também pode ser posto
em xeque. Para Marcuse, apesar da proposta soviética criar uma casta de dirigentes, essa
burocracia nao ¢ hegemonica e tampouco permite que uma so pessoa tenha todo o poder.

Segundo ele:

O poder pessoal, mesmo se efetivamente institucionalizado, ndo define o
controle social. A ditadura de Stalin pode ter sobrepujado todos os interesses
divergentes, devido ao seu poder real. Entretanto, esse poder pessoal estava, ele
proprio sujeito as necessidades do sistema social, de cujo funcionamento
permanente dependia. Além disso, essas necessidades eram determinadas —
bem mais que num grau estritamente necessario — também pelos interesses que
controlavam a base industrial e agricola, bem como pelos da policia e do
exército (...) Assim, na nossa tentativa de localizar o centro do poder, somos
obrigados a abandonar a ditadura pessoal para nos confortarmos com a
alternativa acima descrita.

Contudo, parece ndo haver um grupo homogéneo separado, ao qual se possa
atribuir validamente o controle social. O grupo dirigente supremo estd ele
proprio em constante mudanca, e compreende ‘“representantes” de varias
burocracias (ou de ramos das burocracias). (Marcuse, 1969a, p.106)

De acordo com Marcuse, a sociedade soviética mantém o fosso que separa
dirigentes e dirigidos, porém os dirigentes também ndo organizam a sociedade
racionalmente. Apesar de Lenin ter prescrito a criagdo de um ditador, a burocracia
“estabelece limites, para além dos quais ndo pode avangar a monopolizagdo do poder, sob
pena de subverter a estrutura do poder soviético.” (Marcuse, 1969a, p. 107). Dessa forma,
pode-se perceber como a visdo marcuseana se afasta daquela que analisa a historia da
URSS através dos seus lideres. Em contraste com essa concep¢do, Marcuse vé no
movimento do marxismo soviético um movimento com a dire¢do hipostasiada. Se ndo ha
o controle direto dos trabalhadores, nem existe um poder unipessoal e tampouco um
grupo hegemonico que governe, o Estado Soviético € hispostasiado, ¢ fruto de uma trama

de burocracias onde cada uma representa seus proprios interesses.

Sendo assim, Marcuse entende que a hipostase do Estado surge da burocracia
criada pela vanguarda. Ao transferir o poder de emancipacdo dos proprios trabalhadores
para a vanguarda revoluciondria, a concep¢do Leninista hierarquiza a organizagdo e cria

uma divisdo entre dirigentes e dirigidos. Em O Estado e a Revolug¢do Lenin propde que o



Estado seja gerido por todos os seus membros e tenha como horizonte a sua

desintegracdo, porém somente num estagio avangado do comunismo.

Recenseamento e controle, eis as principais condi¢cdes necessarias ao
funcionamento regular da sociedade comunista na sua Primeira fase.
Todos os cidaddos se transformam em empregados assalariados do
Estado, personificado, por sua vez, pelos operarios armados. Todos os
cidadaos se tornam empregados e operarios de um so truste universal de
Estado. Trata-se apenas de obter que eles trabalhem uniformemente,
que observem a mesma medida de trabalho e recebam um salario
uniforme (Lenin, 2011, p. 152).

Portanto, tudo indica que, de acordo com Lenin, a sociedade no periodo pos
revolucionario ndo pode ser comandada pelos trabalhadores, e sim pelo Estado através de
seus “operarios armados”. E necessario frisar que a proposta Leninista é manter essa
divisdao da sociedade somente na primeira fase do comunismo. Contudo, diversos fatores
como o atraso tecnologico da Russia e a constante ameaca de guerra (interna e externa),
teriam tornado necessaria manutencao dessa particdo. Todavia, outros marxistas distantes
da proposta soviética, teceram diversas criticas a necessidade de manter tal divisdo. Sobre

essa questdo, Pannekoek afirmou que:

Na revolugdo, os bolcheviques, tendo adotado o nome de Partido Comunista,
puderam obter a vitoria porque escolheram como um principio orientador a luta
de classe das massas trabalhadoras contra a burguesia. Assim, Lenin e seu
partido foram considerados, na teoria e na pratica, os mais eminentes
representantes do marxismo.

Porém, logo emergiria uma contradi¢ao. Um sistema de capitalismo de Estado
na Russia tomou forma e, definitivamente, sem desviar dos principios
estabelecidos por Lenin em O Estado e a Revolugdo, por exemplo, mas
ajustando-os. Havia surgido uma nova classe, a burocracia que domina e
explora o proletariado ‘Pannekoek, 2004, p. 257-258).

Ainda sobre essa questao, o marxista neerlandés afina sua critica ao afirmar que:

O sistema econdmico da Russia ¢ capitalismo de Estado, 14 chamado
socialismo de Estado ou até mesmo, as vezes, comunismo, onde a produgéo é
dirigida por uma burocracia estatal sob as ordens do Partido Comunista. Esta
burocracia do Estado, [altos funciondrios] que formam a nova classe
dominante, tem a produgdo e, portanto, a mais valia, enquanto os trabalhadores
recebem apenas os salarios, formando assim uma classe explorada (Pannekoek,

2004, p. 375).
Percebe-se que o tom da andlise feita por Pannekoek ¢ de acusacdo ao sistema
soviético. Porém, a passagem aqui exposta de O Estado e a revolugdo, mostra que tornar

os cidaddos funciondrios assalariados do Estado foi a proposta original da revolugao. Tal



proposta poderia ser considerada contraditoria aos ideais socialistas, todavia ndo ¢
possivel desconsiderar a conjuntura historica que a URSS estava submetida. Tendo em
mente que a Russia era um pais praticamente agrario antes de dezessete, o centralismo e a
burocracia estatal foi o preco que os bolcheviques tiveram que pagar para transformar a
economia russa. Além disso, € necessario também levar em consideragdo a guerra contra
os inimigos internos e externos. O “comunismo de guerra” se tornou, para os
bolcheviques, a unica opg¢do viavel para a manutencao do Estado revolucionario. Assim
sendo, a questao revela-se bastante complexa, com muitas varidveis. Marcuse, ao analisar
esse processo, afirma que, mesmo levando em conta as consideragdes acerca do contexto
social, o movimento do Estado soviético ndo contava com somente uma alternativa.
Isto ndo quer dizer que as politicas que determinaram o rumo da
sociedade soviética (como por exemplo, a industrializag¢@o stalinista),
fossem uma necessidade inexoravel. Havia alternativas, mas tratava-se
de alternativas historicas, “escolhas” que se apresentaram mais as

classes que realizaram a luta social do periodo entre guerras que ao
arbitrio da lideranga soviética (Marcuse,1969a, p. 18-19).

A analise marcuseana vai ainda mais além ao tratar do desdobramento do

desenvolvimentismo.

A perfei¢ao tecnologica do aparelho produtivo domina governantes e
governados, ainda que acentuando as diferengas entre ambos. A autonomia e a
espontaneidade ficam confinadas ao nivel da eficiéncia e do desempenho
dentro dos padrdes estabelecidos. O esforco intelectual, a pesquisa, torna-se
apanagio dos engenheiros, dos especialistas, dos administradores. A vida
privada e as horas de lazer sdo encaradas como um descanso do trabalho,
conforme as ordenagdes ¢ emanadas do aparelho geral. A discordancia é
encarada ndo s6 como um crime politico, mas também como uma estupidez
técnica, sabotagem, danificacdo da maquinaria. A Razdo ndo ¢ nada mais que a
racionalidade do todo, o funcionamento ininterrupto e o crescimento do
aparelho. A experiéncia de harmonia entre o interesse individual e o geral,
entre a necessidade social e humana, continua a ser uma simples promessa
(Marcuse, 1969a, p. 82-83).

A hipostase surge mais uma vez. O teorico critico afirma que o rumo da sociedade
soviética ndo ¢ dado pelos seus dirigentes, pois estes estariam sob o dominio da ideia da
“perfeicao tecnoldgica”. Tal forma de encarar o desenvolvimento gerou, segundo
Marcuse, uma moralidade comunista. A necessidade de desenvolvimento técnico e
producao econdmica que visava ultrapassar os paises ocidentais desenvolvidos em termos

de produtividade, teria criado um culto a labuta e ao sacrificio.



Os valores morais convergem na subordinacdo do prazer ao dever — o
dever de dar tudo o que se tem pelo Estado, pelo Partido e pela
sociedade. Traduzindo para a moralidade privada, isso significa relagdes
estritamente monogamicas, tendo como objetivo a reproducdo e a
educacdo dos filhos; a disciplina e a “performance” competitiva na
divisdo estabelecida de fungdes; e atividades recreativas com o objetivo
de descansar do trabalho e para o trabalho, ¢ ndo como um fim em si
mesmo. E em todos os aspectos, uma moralidade competitiva de
trabalho com uma rigidez maior que a da moralidade burguesa
(Marcuse, 1969a, p. 210).

Lenin tinha como meta superar os paises ocidentais, e para tal se valeu da mesma
moralidade. A partir disso, pode-se compreender a famosa definicdo de socialismo por ele
cunhada: poder soviético mais eletricidade. Dessa forma, o revolucionario russo esperava
vencer o atraso da Russia, livrando-a da barbarie. Para tanto, estava disposto a pagar o
preco necessario.

Enquanto a revolugdo tardar ainda «em nascer» na Alemanha, a nossa
tarefa ¢ aprender com os alemaes o capitalismo de Estado, transplanta-
lo com todas as forgas, ndo regatear métodos ditatoriais para acelerar a
sua transplantagdo, mais ainda do que Pedro acelerou a transplantagao
do ocidentalismo para a barbara Russia, ndo se detendo perante meios
barbaros de luta contra a barbarie. Se entre os anarquistas e socialistas-
revoluciondrios  de  esquerda  existem  homens  (recordo
involuntariamente os discursos de Karéline ¢ Gué no CEC) capazes de
raciocinar & Narciso de que ndo ¢ proprio de nos, revolucionarios,
«aprender» com o imperialismo alemao, ¢ preciso dizer uma coisa: uma

revolucdo que acreditasse seriamente em semelhantes homens perder-
se-ia irremediavelmente (e muito merecidamente) (Lenin, 1977, p.289).

Estas palavras foram proferidas em 1918 e nos ajudam a compreender os métodos
e os rumos da revolucao russa. De acordo com Marcuse, o foco na industrializacao teria
ndo s6 criado uma moral do trabalho, mas também teria feito a revolugdo perder os seus
valores humanisticos, ao passo que, mesmo as conquistas progressistas que houveram no
campo moral, seriam um resultado acidental do desenvolvimentismo. A emancipacao da
mulher, por exemplo, seria o resultado de uma emancipagdo para o trabalho que

aumentaria a produtividade da URSS.

Como mostrado ha algumas paginas, Marx estava conscio de que haveria etapas
no processo revoluciondrio, € que na primeira fase haveria uma “subordinacio
escravizadora dos individuos a divisdo do trabalho” (Marx, 2012, p. 32), contudo parece

nao haver nenhuma indicacao de que a subordinacao dos trabalhadores seria a burocracia.



Da mesma forma, a “Associacdo de homens livres” proposta por Marx parece distante, da
ideia de transformar os trabalhadores empregados assalariados do Estado, como exposto

em O Estado e a revolugdo.

Ao longo de Marxismo Soviético (1969), bem como de outros textos como 33
teses (1947) e mesmo em Contra-revolug¢do e Revolta (1972), Marcuse esforca-se para
afastar a “concep¢do original” do marxismo ou a “teoria marxista ortodoxa”, da sua
versao usada pela Unido Soviética, que ele denominava “marxismo soviético”. Ocorre,
porém que, apesar da relevancia de sua critica, ela se mostra um tanto quanto enviesada.
Ao expor o que seria a concep¢do original do conceito marxista da transicdo ao
socialismo, Marcuse seleciona as obras de Marx que direcionem mais pra uma concepgao
de autogoverno. O tedrico critico se vale das obras da alta maturidade, como a Critica ao
Programa de Gotha e Guerra Civil na Franga, pois via nesses textos uma confirmacao
de suas aspiragdes “conselhistas” que havia herdado, sobretudo, de Rosa Luxemburgo.
Todavia, parece que essa interpretacao libertaria ndo € a unica possivel de ser feita. De
acordo com Daniel Guérin, conhecido por aliar marxismo € anarquismo, a principio, a
proposta de mudanca social de Marx e Engels era de fortalecimento do Estado, e que
somente apds a discussdo com os anarquistas e a experiéncia da Comuna de Paris ¢ que
essa concepgao se transforma. Segundo Bakunin, o programa de dez pontos apresentado
no Manifesto (dentre outras teses de Marx), esta diretamente ligado a um fortalecimento
do Estado, que criaria uma sociedade ditatorial. Sobre essa questdo, em 1871 discorre da

seguinte maneira:

No Estado popular do Sr. Marx, dizem-nos, ndo havera absolutamente classe
privilegiada. Todos serdo iguais, ndo somente do ponto de vista juridico e
politico, mas também do ponto de vista econdmico. Pelo menos no-lo
prometem, ainda que eu duvide muito que, da maneira como procedem e na via
que querem seguir, possam algum dia cumprir sua promessa. Nao havera,
portanto, mais nenhuma classe, mas um governo, ¢, observai-o bem, um
governo excessivamente complicado, que ndo se contentard em governar e
administrar as massas politicamente, como o fazem hoje todos os governos,
mas que ainda as administrard economicamente, concentrando, em suas maos,
a produ¢do ¢ ajusta reparticdo das riquezas, a cultura da terra, o
estabelecimento e o desenvolvimento das fabricas, a organizagao e a diregdo do
comércio, enfim, a aplicagdo do capital a producdo pelo unico banqueiro, o
Estado. Tudo isso exigird uma ciéncia imensa e muitas cabegas transbordantes
de cérebro nesse governo. Serd o reino da inteligéncia cientifica, o mais
aristocratico, o mais despotico, o mais arrogante e o mais desprezivel de todos
os regimes. Havera uma nova classe, uma nova hierarquia de doutos reais e
ficticios, ¢ 0 mundo se dividira em uma minoria dominando em nome da



ciéncia, € uma imensa maioria ignorante. E, entdo, cuidado com a massa dos
ignorantes! Tal regime ndo deixara de provocar serissimos descontentamentos
nessa massa, e, para conté-la, o governo iluminador e emancipador do Sr. Marx
precisara de uma forca armada ndo menos séria. Isso porque o governo deve
ser forte, diz o Sr. Engels, para manter na ordem esses milhdes de analfabetos
cuja sublevacdo brutal poderia tudo destruir e tudo derrubar, mesmo um
governo dirigido por cabegas transbordantes de cérebro (Bakunin, 2001, p. 43)

Ainda sobre essa questdo, Guérin afirma que:

No Manifesto Comunista de 1844, Inspirado por Louis Blanc, [Marx ¢ Engels]
haviam adotado a muito confortavel solugdo estatista. Porém, mais tarde, sob a
influéncia Comuna de 1871 e sob a pressdo dos anarquistas, vdo moderar este
estatismo e consentirdo em transferir a produgdo "Para as maos dos individuos
associados" (Guérin, 1973, p. 30).

Percebe-se que a previsdo feita por Bakunin ao analisar as teses de Marx ndo se
encontra distante do resultado da andlise marcuseana sobre a realidade do sistema
soviético. O aparato burocratico teorizado e criado por Lenin, ¢ visivel na critica
bakuninista. Guérin concorda com Bakunin, mas defende a tese que ha uma mudanga de
perspectiva na obra de Marx. Além de apresentar propostas diferentes em seus livros
posteriores, ainda haveria certa revisao do Manifesto através de um novo prefacio da
edicdo alema de 1872. Nele, ainda que o autor defenda que “os principios gerais
desenvolvidos neste Manifesto conservam, grosso modo, ainda hoje a sua plena

correcgao” (Marx, 1997, p. 5), afirma que:

Este passo teria sido hoje, em muitos aspectos, redigido de modo diferente.
Face ao imenso desenvolvimento da grande industria nos ultimos vinte e cinco
anos e, com ele, ao progresso da organizagdo do partido da classe operaria,
face as experiéncias praticas, primeiro da revolugdo de Fevereiro, ¢ muito mais
ainda da Comuna de Paris (12)— na qual pela primeira vez o proletariado
deteve o poder politico durante dois meses —, este programa estd hoje, num
passo ou noutro, antiquado. A Comuna, nomeadamente, forneceu a prova de
que «a classe operaria ndo pode simplesmente tomar posse da maquina de
Estado [que encontra] montada e pd-la em movimento para os seus objectivos
proprios». (Ver A Guerra Civil em Franga. Mensagem do Conselho Geral da
Associagdo Internacional dos Trabalhadores, edi¢ao alema, p. 19, onde isto é
desenvolvido) (Marx, 1997, p. 5)

Dessa forma, ainda que Marx ndo repudie e nem mude totalmente o conteudo do
manifesto, parece que a sua posi¢ao acerca do Estado se torna algo diferente na ultima
fase de sua vida, e ¢ justamente sobre essa ultima fase que se apoia Marcuse para validar
seus anseios autogestionarios. Portanto, apesar da critica feita pelo filésofo berlinense,
alcangar pontos importantes, a sua defesa de um marxismo verdadeiro mostra-se

inconsistente na medida que a sua visao de marxismo também ¢ um recorte especifico.



Nesse sentido, valeria mais propor um marxismo diferente do marxismo soviético no

lugar de defender um verdadeiro marxismo.

Como conclusdo de sua analise da questdo soviética, Marcuse afirma que o
marxismo soviético, ¢ na verdade uma ideologia do marxismo, devido as dissonancias,
que ele teria percebido, entre o proposto por Marx e o que foi teorizado e efetivado na
Unido Soviética. Contudo, tal posicdo parece niao considerar outros aspectos, por
exemplo, a conjuntura historica. Quando os revolucionarios de dezessete ascenderam ao
poder, a teoria teve que se tornar pratica e um novo mundo surgiu. Nesse mundo, as
ideias formuladas anteriormente ndo davam mais conta. Em um discurso para o comité
central em 1922, Lenin proferiu as seguintes palavras:

Até agora ninguém poderia ter escrito um livro sobre este tipo de
capitalismo porque ¢ a primeira vez na histéria que temos algo
semelhante. Todos os livros mais ou menos inteligiveis sobre o
capitalismo de Estado que até agora apareceram foram escritos sob
condi¢des e numa situacdo em que o capitalismo de Estado era
capitalismo. Agora as coisas sdo diferentes e nem Marx nem os
marxistas poderiam prever isso. Nos ndo devemos olhar para o
passado... O capitalismo de Estado ¢ a forma de capitalismo mais
inesperada e absolutamente imprevista porque ninguém poderia prever
que o proletariado pudesse conquistar o Poder num dos paises menos
desenvolvidos do mundo e devesse primeiramente procurar organizar a
produgdo e a distribuicdo em larga escala para o campesinato, e entdo,
descobrindo que ndo poderia fazer isso em razdo do baixo padrio
cultural, devesse buscar os servicos do capitalismo. Ninguém poderia

prever, mas isso é um fato indiscutivel Lenin apud Rodrigues; De
Fiore2010, p19).

A critica ao marxismo soviético ndao visa uma condenac¢do de toda teoria e pratica
relacionada a URSS, muito menos espera-se aqui abarcar todas as dimensdes do que foi a
experiéncia soviética. Revelar tais dimensdes demandaria a posi¢do de objeto central de
uma pesquisa. A intengdo aqui, por outro lado, é apontar algumas diferengas entre a
perspectiva autogestionaria e a teoria Leninista. Em suma podemos afirmar que: 1- ainda
que a ideia Leninista seja a formacdo de um comité central que esteja em sintonia e
atenda as demandas da populagdo, isso ndo ¢ o mesmo que o autogoverno da populagao.
2- mesmo que a proposta de uma burocracia dirigente, que comande os trabalhadores
sirva somente para a primeira fase do comunismo, isso ndo representa uma

autodeterminagdo do proletariado.



Ainda que Marcuse tenha caracterizado o marxismo soviético como uma
ideologia do marxismo, ndo pretende invalidar todo Leninismo, mas sim investigar o
movimento de burocratizagdo da URSS. A sua conclusdo ¢ que devido a criacdo de uma
vanguarda separada da populagdo, responsavel por guiar o processo revolucionario e a
sociedade pos revolucionaria, o poder nao estd diretamente com os trabalhadores. Por
outro lado, o poder também ndo estava somente com uma pessoa, como proposto por
Lenin, e tampouco estaria em apenas um grupo. A tese de Marcuse ¢ que o movimento da
Unido Soviética seria resultado da relagdo entre as diversas burocracias criadas. Sendo
assim, como nao ha uma direcao, € como se o Estado soviético tivesse vida propria, ou

seja um Estado hipostasiado.

2.2 A importancia da Utopia.

Em sua andlise das teorias de mudanga social na década de trinta e quarenta,
Marcuse ja havia demonstrado certo interesse por pensadores do chamado socialismo
utopico. Com o passar do tempo, esse interesse foi se desenvolvendo e o proprio conceito

de utopia passou a ter grande relevancia.

Utopia ¢ um termo criado pelo inglés Thomas More para intitular a sua sociedade
perfeita. Esta nova palavra ¢ formada pelo prefixo de negagdo “u” e pelo substantivo
“topos”, que significa, lugar. Dessa forma, a sociedade perfeita de More ndo estd em
lugar nenhum, ou melhor, esta em um “nao lugar”. Com isso, ele quer afirmar que a sua
proposta de sociedade nio ¢ representada por nenhuma sociedade existente, ou que ja
existiu. Sendo assim, a utopia ¢ algo que nao ¢ real. Posteriormente ao advento desse
neologismo, o termo passou a figurar frequentemente nos argumentos contrarios as
propostas de grandes mudangas sociais. Segundo Marcuse:

O conceito de utopia ¢ usado com muita frequéncia para depreciar ou
rejeitar toda ideia ou ponto de vista claro que ultrapasse os quadros da
ordem reinante. Se um grego culto do século V antes de cristo tivesse
dito que seria inteiramente possivel uma sociedade sem escraviddo, uma
sociedade que ndo fosse baseada na escraviddo, teriam caracterizado

essa afirmagdo como utopia ou ter-se-iam recusado a discutir sobre isso
(Marcuse, 19690, p. 126)

A teoria de mudanga social tecida por Marcuse, ao longo de sua obra, ¢



comumente taxada de utopica por propor uma mudanga radical da sociedade. Para o
filésofo da Teoria Critica, ndo se trata apenas de garantir direitos minimos, nem da
distribuicdo de renda, nem da luta por reconhecimento. O anseio de Marcuse ¢ a
constru¢do de uma sociedade qualitativamente diferente através de uma revolucao total,
uma mudanc¢a em todos os ambitos, isso abrange, inclusive, uma mudanc¢a no proprio
homem. Assim como More, Marcuse também parte da critica da sociedade existente para
propor a sua alternativa. Como vimos, para a sua critica, ele se vale primariamente do
marxismo, ou seja, ele parte da critica ao capitalismo. Segundo ele, apesar das aparentes
estabilidade e liberdade propagandeadas pelos paises capitalistas, o que existe na verdade
¢ um sistema de exploragdo do homem e da natureza. Necessidades de consumo sdo
criadas e manipuladas para fazer girar a roda da economia burguesa. Essas necessidades
apresentam-se, basicamente, através da obsolescéncia programada e da producdo de
supérfluos. Sendo assim, quando se € necessaria a producao de supérfluos, faz-se

necessaria a explora¢do cada vez maior do homem e da natureza.

Ainda que Marcuse concorde com a critica marxista do capitalismo, ele cria um
marxismo singular que, como mostrado nos topicos passados, afasta-se da concepg¢do
soviética. Segundo ele, seria necessario uma espécie de atualizagdo da teoria marxista,
pois ela teria sofrido uma espécie de ritualizacdo, ocasionando a sua petrificacdo. Isto
quer dizer que, segundo Marcuse, o marxismo teve sustado o seu movimento dialético.

Evidentemente, os conceitos usados para analisar o capitalismo do
século XIX e dos comegos do século XX ndo podem ser aplicados a sua
fase atual; sendo conceitos historicos, contém em si mesmos indices
historicos e a estrutura que elas analisam ¢ uma estrutura histdrica.
Certo, capitalismo ¢ capitalismo em todas as suas faces e a sua
organizacdo do modo de producdo esta subentendida em todo o seu
desenvolvimento. Contudo, as capacidades do modo de producao

também se desenvolvem e essas mudangas afetam a base ¢ a
superestrutura. (Marcuse, 1973Db, p. 40)

Marcuse ndo nega a teoria marxista, € nem considera que o capitalismo de meados
para final do século XX seja essencialmente diferente do capitalismo do século XIX.
Contudo, ao ndo analisar o capitalismo de acordo com as dindmicas proprias de cada
época, a teoria acaba por adquirir um carater “abstrato, remoto”(Marcuse, 1973b, p. 41).

Para além da atualizacdo da interpretagdo marxista, o marxismo de Marcuse ocupa-se em



abranger a dimensdo subjetiva das producdes sociais, que segundo ele, foi negligenciada
pelo marxismo soviético. Com isso, ele espera uma mudanga que transcenda o plano
economico. A ideia ¢ uma transformacao nos valores, criando uma nova sociedade com
homens e mulheres diferentes. Segundo ele, “A abolicdio do modo capitalista de
producdo, a socializagdo, a eliminacdo das classes sdo apenas a precondigdes para a
libertagdo do individuo” (Marcuse, 1999, p. 272). Dessa forma, a proposta ¢ uma
sociedade qualitativamente diferente onde o fim do capitalismo é somente uma parte do
processo que envolve construir novas relagcdes sociais, bem como uma nova relagdo do
homem com a natureza.

A luta contra a liberdade reproduz-se na psique do homem, como a

autorrepressdo do individuo reprimido, e a sua autorrepressao apdia por

seu turno os senhores e suas instituicdes. Essa dinamica mental que
Freud desvenda como a dindmica da civilizagdo. (Marcuse, 1975, p. 36)

Marcuse vé na sociedade capitalista, ndo s6 um sistema que impede materialmente
a libertacdo, mas principalmente como um sistema que mantém uma ofensiva para
manter a repressdo no interior das pessoas. Dessa forma hd uma espécie de servidao

voluntaria, onde os individuos acabam por compactuar com a estrutura de dominagao

Baseado nisso, Marcuse ird questionar a necessidade de tal sacrificio e opressao.
“Nao sera possivel viver sem essa estipida, exaustiva e interminavel labuta — viver com
menos esbanjamento, menos plasticos, menos gadgets mas como mais tempo e mais
liberdade?” (Marcuse, 1973b, p. 31). Partindo da critica, ele propora valores que sirvam
para cultivar a liberdade e para melhor liberar as potencialidades humanas de realizagao.
Desse modo, dentre outras coisas, a labuta deverd dar lugar ao cultivo do 6cio, a
competitividade deverd ser trocada pelo mutualismo, e principalmente a autonomia

devera surgir no lugar da heteronomia.

Por outro lado, além da critica e da proposicao de valores, Marcuse aproxima-se
dos socialistas utopicos como Fourier e Saint-Simon, pois esses também teriam se
preocupado em apresentar a forma de organizagdao de tal sociedade futura. Para ele, ¢
necessario ter em mente os valores e o tipo de organiza¢do da sociedade almejada por trés
motivos. Primeiramente, ¢ necessario que se tenha claro o que se propde criar para que

seja possivel comparar com o modelo de sociedade atual para oferecer uma alternativa



melhor. Em segundo lugar, ¢ importante para que se possa discutir a sua viabilidade
pratica. E por ultimo, ¢ necessario esbogar teoricamente o modelo de sociedade porque
“Precisamos nos esforcar para sermos, aqui € agora, os novos homens e mulheres que
queremos criar. Devemos mostrar, ainda que de modo imperfeito, o modo do ser humano

futuro” (Marcuse, 1999b, p. 82).

Em relagdo a organizagdo, o autor propde uma espécie de “socialismo libertario”,
por vezes chamado também de “comunismo democratico.” Marcuse mantém-se fiel a
proposta marxista da necessidade de dissolu¢do do capitalismo, contudo ele ndo
concordacom o sistema de partido unico e com dire¢do centralizada. Sendo assim, devido
a importancia dada por Marcuse de se imaginar uma sociedade futura, ele propde um
movimento contrario ao proposto por Engels. A proposta ¢ de um “socialismo que leve da
ciéncia a utopia” (Marcuse, 1969a, p. 14). Ou até mesmo que va “de Marx a Fourier.”
(Marcuse, 1969b, p. 21) Com isso, Marcuse ndo quer dizer que se deve abandonar Marx e
ir ao encontro de Fourier, mas que se deve partir da analise concreta da sociedade
capitalista feita por Marx (socialismo cientifico), para imaginar e propor uma sociedade

diferente, assim como fez Fourier (socialismo utopico).

Em um debate com Raymond Aron, Marcuse definiu qual seria o seu conceito de
democracia. Uma sociedade democratica seria “uma sociedade em que os individuos
decidem coletivamente a respeito da constru¢do e da condugdo da vida econdmica e
politica e na qual cada individuo tem as mesmas oportunidades de desenvolvimento

pessoal” (Marcuse, 1999b, p. 127)

Esta proposta de organizagdo pode soar um tanto abstrata, pois ela surge da
negacdo de experiéncias anteriores. Contudo, a sua aplicagdo pratica pode ser melhor
entendida ao relacionarmos essa ideia a experiéncias praticas. Para exemplificar a sua
ideia, Marcuse recorre a experiéncia do marxismo conselhista. Essa experiéncia se valeu
de um tipo de democracia direta, onde a autoridade fundamental estaria nas decisdes

provenientes das assembleias.

“As assembleias locais elegeriam delegados, pessoas que teriam que defender as
necessidades, aspiragdes e problemas da regido; contudo, em contraposi¢do a chamada

democracia burguesa, os delegados poderiam ser revocados a qualquer momento”



(Marcuse, 1999b, p. 138). Dessa forma, ao invés de existir uma casta de politicos que se
sobrepde aos homens comuns, e decidem entre si 0 qué, e como legislar, a proposta ¢ que
as proprias pessoas discutam e, em conjunto, deliberem acerca das questdes da sociedade.
Neste quadro, os delegados sdo meros porta vozes responsaveis por levar a decisao das
pessoas nas assembleias para um ambito mais alto, ¢ uma organizacao de baixo para
cima. Essa ideia parte do pressuposto que todos sdo politicos em potencial, todos sdo
capazes de participar dos processos de decisdo e ndo devem simplesmente delegar as suas

decisdes para outra pessoa. Isso seria um decréscimo da autonomia.

Marcuse, assim como More, parte da critica da sociedade estabelecida para
desenhar a sua proposta de sociedade. Contudo, More, e outros utépicos como Fourier,
nao se valeram dessa critica para analisar a as bases matérias para pensar a viabilidade do
estabelecimento dessa utopia. Em uma conferéncia denominada O fim da utopia, o
filésofo alemao versa sobre as reais possibilidades de realizagdo de tal projeto. Para ele,
existem dois motivos que impediriam um projeto de transformagdo social. Um deles ¢ a
auséncia de fatores subjetivos e objetivos, quer dizer, a falta de condigdes materiais e
humanas para a transformacdo da realidade. O outro motivo ¢ a contradi¢do com leis
cientificas, isto €, quando se espera poder subverter também as leis naturais. Ora, a
mudanca proposta por Marcuse ndo viola nenhuma lei natural, entdo basta questionar se
ha condi¢cdes materiais € humanas para garantir tais mudancas. Marcuse cré que as
condi¢des, tanto objetivas, quanto subjetivas existem, porém encontram-se obstruidas.

Existem hoje todas as forgas materiais e intelectuais necessdrias a
realizacdo de uma sociedade livre. O fato de que ndo sejam utilizadas
deve ser imputado exclusivamente a uma espécie de mobilizacdo geral
da sociedade que resiste com todos os meios a eventualidade de sua
propria libertagdo(...) Nenhum economista burgués de certa seriedade
esta hoje em condigdes de contestar a efetiva possibilidade de eliminar

a fome e a miséria através das forgas produtivas materiais e intelectuais
ja existentes (Marcuse, 1969, p. 14)

Para o filésofo, a tecnologia contemporanea ja seria capaz de resolver todos os
problemas do reino da necessidade, como a fome e a miséria, e at¢ mesmo a exploragao
do trabalho humano. Com um projeto social adequado, a tecnologia poderia servir para
suprir esses problemas. Se, ao invés dos upgrades em coisas como tanques de guerra e

televisores, a tecnologia estivesse a servico de um projeto libertador de sociedade, ter-se-



1a uma sociedade livre da escassez e da necessidade da labuta. Dessa forma, com as
necessidades supridas, a humanidade poderia entrar no reino da liberdade. E ¢ sobre esse

reino que € assentada a proposta de Marcuse.

Portanto, a ideia de mudanga social apresentada ¢ utdpica no sentido de que ndo
se agarra somente a experiéncias anteriores para pensar uma sociedade futura. A proposta
de Marcuse também esta em um “ndo lugar”, ¢ irrealista no sentido de que nunca existiu
uma sociedade como a que ele propde. Todavia, ele ndo se limita a imaginar e desenhar
uma sociedade ideal. A sua proposicdo estd calcada em bases concretas, surge da andlise
das condigdes sociais e materiais. De fato, a sociedade que Marcuse propde ndo ¢ uma
sociedade perfeita como a de More, para ele, ndo se trata, e nem seria possivel construir
um estado eterno de felicidade, mas antes disso, se trata de apaziguar a luta pela
existéncia e cultivar valores que permitam relacdes humanas mais justas e solidarias.
Marcuse nao se limita ao que estd estabelecido. Para ele, o real estd também nas coisas
quem podem ser criadas. Nesse ponto o autor afirma o valor da imaginagdo enquanto
forga subversiva para a criacdo de algo substancialmente diferente. Sendo assim, a sua
proposta € utdpica, no sentido de que nunca houve uma sociedade igual, mas ela ¢
também concreta porque possui possibilidades materiais de realizagao.

A concepcdo utopica? Tem sido a grande e real forca transcendente, a
"ideia nova", na primeira grande rebelido contra o conjunto existente da
sociedade. A rebelido para a total transvaloracdo dos valores para um
modo de vida qualitativamente diferente: A rebelido do maio francés. O
grafite "juventude em coélera" juntou Karl Marx e Andre Brenton; o
slogan "poder a imaginac¢do" casou bem com "conselhos (soviets) por
toda parte"; o pianista de jazz ficou bem entre a barricadas; a bandeira
vermelha foi um bom aderego a estatua do autor de 'Os miseraveis'. Os

estudantes ativistas em Toulouse demandaram um renascimento da
linguagem dos trovadores. (Marcuse, 2000, p. 21)

2.3 Conselhismo classico.

Como apontado anteriormente, Marcuse propde um comunismo democratico que,
para ele, seria diferente do resultado alcancado por paises que passaram por revolugdes
socialistas. Dessa forma, o filésofo critico propde um socialismo autogestionario. A
concepe¢do marxista de autogestdo ¢ fortemente influenciada por um episodio historico, a

Comuna de Paris. De acordo com Moura:



Essa experiéncia conduz Marx a conclusdo de que ndo bastaria, ao
proletariado, algar-se ao poder politico. O Estado Burgués, mesmo sob
controle proletario, manteria suas caracteristicas de classe essenciais,
continuaria com a estrutura irremediavelmente marcada por suas
origens. A edificacdo do Estado Proletario, da ditadura do proletariado,
suporia a destrui¢ao do Estado Burgués e a criacdo de um sucedaneo
sobre suas cinzas, sem compromissos com a situacdo anterior e que
tivesse constitutivamente inscrito, em sua propria figura, a mensagem a
defesa dos interesses de classe do proletariado. E mais, Marx comeca a
suspeitar que a tomada do poder politico e a configuracdo de um Estado
Proletario ndo assegurariam ad infinitum sua fidelidade ao projeto
proletario de instauragdo do comunismo, mas que exigiriam uma série
de medidas cautelares que garantissem o cumprimento desse desiderato.
(Moura, 2004, p. 245-246)

Até entdo Marx ndo havia escrito nada que ajudasse a esclarecer como seria esse
processo de instauracdo da ditadura do proletariado. A partir da vivéncia desta
experiéncia, o Mouro descreve a organizacdo da Comuna e a propde como forma
organizativa. Foi exposto no capitulo anterior, no tdpico sobre o marxismo soviético,
como o Leninismo alterou alguns pontos da proposta organizativa de Marx. Surgem
assim duas interpretagdes a respeito da organizacdo revolucionaria. Lenin propds a sua
forma, a mudanca social seria feita pelo partido centralizado e vertical. Por outro lado,
houve também uma concepgao autogestiondria de revolugao defendida pelos conselhistas.
Essa proposta, apesar de defender a existéncia de um partido, ndo pretendia criar um
partido de vanguarda como proposto por Lenin, e sim um partido de massas, onde os
proprios trabalhadores seriam os atores do processo. Muitos autores desenvolveram essa
proposta, porém aqui me limitarei a tratar da concepcao de Rosa Luxemburgo, pois tudo

indica que ela foi a maior influéncia de Marcuse sobre o tema.

Em 1904, Luxemburgo publica um texto chamado Questoes de organiza¢do da
socialdemocracia russa, onde, segundo Loureiro, ela se coloca “contra o que considera o
excessivo centralismo de Lenin em relacdo ao partido, defende a ideia de que as dire¢des
tém um papel insignificante na elaboracao da tatica” (Loureiro in Luxemburgo, 1991, p.
16). Apesar de Rosa compreender as circunstancias histéricas que levaram a Unido
Soviética a tomar medidas antidemocraticas (guerra mundial, guerra civil, movimentos
contrarrevoluciondrios e etc.), e ainda que ela admirasse a coragem da revolucdo, ela
“entende que a realizagdo do socialismo exige vida publica, espago publico, total

liberdade para as massas trabalhadoras. A vontade enérgica do partido revolucionario nao



basta para instaurar o socialismo” (Loureiro, in Luxemburgo, 1991, p. 21).

Nos primeiros anos do século passado, a literatura socialista foi alimentada, dentre
outras coisas, pelo debate acerca da organizagao revolucionaria, sobretudo, entre Lenin e
Luxemburgo. Rosa propunha uma algo menos centralizado, prezando pela autonomia, e
pela soberania das organizagdes locais. Por outro lado, vimos no capitulo anterior a
predilecdo de Lenin pelo centralismo. De acordo com Luxemburgo, no Leninismo o
“comité central aparece como o verdadeiro nucleo ativo do partido, e todas as demais
organizagdes apenas como seus instrumentos executivos” (Luxemburgo, 1991, p. 41).
Com o passar dos anos e o éxito da revolucdo russa, a histdria teria dado a vitoria desse
debate para a concepc¢dao Leninista, ¢ esse modelo se expandiu para diversos outros
paises, de modo que em muitos lugares, marxismo se tornou sinonimo de marxismo-
Leninismo.Todavia,junto com o ocaso da historia, a coruja de minerva algou voo e uma

nova realidade sobre os acontecimentos foi desvelada.

De fato, Lenin, com seu partido Bolchevique, obteve sucesso em sua empreitada
de assalto ao paldcio de inverno e tomada do poder central russo. Contudo, as
adverténcias feitas por Luxemburgo mostraram-se validas, pois a sua preocupagdo se
realizou. O ultracentralismo que guiou o processo revoluciondrio, realmente desembocou
em uma sociedade onde nao eram os trabalhadores os governantes, e sim o Partido. Rosa,
em 1904, ja alertara que a concepgdo Leninista poderia ocasionar um conservadorismo

hostil a verdadeira revolu¢ao socialista.

Atribuir a direcdo partidaria tais poderes absolutos de carater negativo, como
faz Lenin, ¢é fortalecer artificialmente, e em perigosissimo grau, o
conservadorismo inerente a esséncia de qualquer dire¢do partidaria. Se a tatica
social-democratica for criada, ndo por um comité central, mas pelo conjunto do
partido ou, melhor ainda, pelo conjunto do movimento, entdo ¢ evidente que,
para as células do partido, a liberdade de movimento € necessaria. Apenas ela
possibilita a utilizagdo de todos os meios oferecidos em cada situagdo para
fortalecer a luta, tanto quanto o desenvolvimento da iniciativa revolucionaria.
Porém, o ultracentralismo preconizado por Lenin parece-nos, em toda a sua
esséncia, ser portador, ndo de um espirito positivo ¢ criador, mas do espirito
estéril do guarda noturno. Sua preocupagdo consiste, sobretudo, em controlar a
atividade partidaria e ndo em fecunda-la, em restringir o0 movimento e ndo em
desenvolvé-lo, em importund-lo ¢ ndo em unifici-lo. (Luxemburgo, 1991, p.
48)

A previsdo feita por Luxemburgo no inicio do século XX estd longe de ser um

exercicio de adivinhagdo, ela surge de uma analise bastante lucida do que estava sendo



desenvolvido na Russia na época. Ao final da década de quarenta, Marcuse produziu um
relatdrio acerca do cendrio politico de entdo, e em sua conclusdo Rosa estava certa. De
acordo com ele: “As sociedades neofascistas e soviéticas sdo inimigas econdmicas e de
classe e uma guerra entre elas € provavel. Mas ambas sdo, em suas formas essenciais de
dominagdo antirrevolucionarias e hostis ao desenvolvimento socialista” (Marcuse, 1998,
p. 291). Apesar de sua critica, Marcuse preocupou-se em frisar a diferenca entre os
Estados fascista e soviético. Em sua analise, diferente de muitos criticos da URSS, as
duas sociedades sdo muito diferentes, apesar das duas sociedades serem

antirrevolucionarias.

Em outro momento, Luxemburgo salienta outro ponto do Leninismo que impede
que exista um socialismo de autogoverno. Segundo ela, a pratica Leninista ¢ uma pratica
que impede o desenvolvimento da autonomia através da imposi¢do da “disciplina”
revolucionaria. Para Rosa:

Nao ¢ partindo da disciplina nele inculcada pelo Estado capitalista, com
a mera transferéncia da batuta da méao da burguesia para a de um comité
central socialdemocrata, mas pela quebra, pelo extirpamento desse
espirito de disciplina servil, que o proletariado pode ser educado para a
nova disciplina, a autodisciplina voluntaria da socialdemocracia.
(Luxemburgo, 1991, p. 45)

De acordo com a autora, a diferenciacdo entre disciplina e autodisciplina ¢
necessaria, pois ¢ somente com a autodisciplina que um autogoverno pode ser edificado.
Com uma disciplina imposta ndo pode surgir nada de autonomo, ¢ necessario que as
pessoas criem as suas proprias disciplinas. Quarenta e trés anos depois, Marcuse analisou

como essa disciplina funcionava no Estado Soviético.

Os sindicatos ndo sdo apenas oOrgdos do status quo, mas também da
manutengdo do status quo nas novas formas do Socialismo de Estado ¢
do sovietismo. Seus interesses estdo ligados ao funcionamento do
aparato de producdo de que se tornaram socios (de segunda classe).
Podem trocar de senhores, mas precisam de um senhor para
compartilhar seu interesse na orientagdo domesticadora dos
trabalhadores organizados. (Marcuse, 1998, p. 303)

Luxemburgo havia alertado que sem um processo de mudanca com autonomia e
autodisciplina, os trabalhadores s6 iriam trocar de senhor, ¢ Marcuse confirmou que de
fato os trabalhadores ndo eram os principais atores politicos na URSS. Sendo assim, a

proposta do conselhismo é que os trabalhadores constituam efetivamente o processo



revolucionario de forma autonoma e nao sob a tutela e dire¢do do comité central do
Partido. Partindo desta proposta, ndo ¢ mais possivel construir um programa
revolucionario fechado e altamente positivo. E necessario que abra-se espago para o
inesperado, para algo que surja ndo somente de intelectuais que guiariam a mudanga
social e sim da pluralidade da classe trabalhadora. Nesse sentido, Rosa explica que a
transformagdo social é “uma coisa totalmente envolta nas brumas do futuro”
(Luxemburgo, 1991, p. 91). Nesse cenario, as proposigdes sdo negativas, “Sabemos mais
ou menos o que suprimir primeiro para deixar o caminho livre a economia socialista.”
(Luxemburgo, 1991, p. 91). Luxemburgo nega uma versao de mudanga social que se

baseie em manuais feitos por mentes superiores, colocando a constru¢do do socialismo

mais colada com a experiéncia e a pratica.

Em 1918, Rosa publica um texto onde anuncia mais expressamente quais as suas
ideias sobre o processo de mudanga social. Em O que quer a Liga Espartakus? Fica clara
a posicdo do partido, e também de Luxemburgo, sobre o que € necessario para se
concretizar e se manter uma revolugao socialista. O Partido ndo deve se constituir como o
motor da mudanca e sim, como o reflexo. Nas palavras da autora: “ndo se situa no
comeco, mas no fim da revolugdo” (Luxemburgo, 1991, p. 110). O Partido deve
responder ao clamor da populagdo em sua ampla maioria. Dessa forma, o processo
revolucionario surge da organizacdo popular, e posteriormente o Partido que seria
“apenas a parte mais consciente do proletariado” (Luxemburgo, 1991, p. 109), se
encarregaria de tomar poder. Ap6s a tomada do Estado, com a maioria da populacdo
suficientemente consciente e ansiosa pelo socialismo, a sociedade se organizaria através
dos conselhos, instaurando uma verdadeira democracia com ampla participagdo popular,
muito parecido com o que Marx propds. Porém, para alcangar essa verdadeira
democracia, seria necessaria uma ditadura, a ditadura do proletariado, que segundo a
autora ndo se opde a democracia.

Perfeitamente: ditadura! Mas esta ditadura consiste na maneira de
aplicar a democracia, ndo na sua supressdo, ela se manifesta nas
intervengdes enérgicas e resolutas pondo em causa os direitos
adquiridos e as relagdes econdmicas da sociedade burguesa; sem isso a
transformagdo socialista ndo pode ser realizada. Mas esta ditadura

precisa ser obra da classe e ndo de uma pequena minoria que dirige em
nome da classe, quer dizer, ela deve, a cada passo, resultar da



participagdo ativa das massas, ser imediatamente influenciada por elas,
ser submetida ao controle do publico em seu conjunto (gesamten 6
ffentlichkeit), emanar da formacdo politica crescente das massas
populares (Luxemburgo, 1991, p. 96).

Como apontado anteriormente, Rosa estava muito mais preocupada com a
negacdo do que com a afirmagdo, isto ¢, estava mais preocupada em procurar o que
suprimir na sociedade atual para a realiza¢dao do socialismo, do que com féormulas de uma
sociedade futura. Dessa forma, a ditadura do proletariado ¢ o apice desse aspecto
negativo, onde se suprime as regalias da burguesia, colocando todos no mesmo patamar

de possibilidades.

Em seus primeiros textos, Marcuse parece compactuar com Luxemburgo e o
conselhismo classico. Além de compactuar com as criticas ao ultra centralismo Leninista,
Marcuse segue Rosa em sua proposta de transformagdo social, porém com algumas
peculiaridades. Em 33 feses, texto de 1947 que so6 foi publicado na década de noventa, o
autor problematiza, entre outras coisas, a relacao entre a tomada o Estado e a captura dos
meios de producdo. Para ele, primeiramente os trabalhadores precisam se apossar dos
meios de producdo nos quais trabalham, isto seria uma precondicdo ao socialismo.
Todavia, como essa tomada dos meios de producao ndo ¢ algo centralizado e orquestrado
a nivel nacional, ¢ de se imaginar que isso desintegraria a economia do pais, gerando
certo caos econdomico. Isso porque cada fabrica e cada fazenda seriam independentes e os
trabalhadores associados decidiriam o qué e quanto produzir. Segundo Marcuse, ¢
possivel conjecturar que seria produzido o que for mais interessante em cada localidade, e
ndo em nivel mais amplo. Além disso, o autor alerta que os trabalhadores diminuiriam as
horas de trabalho, diminuindo também a producdo. Dessa forma, o cendrio desse periodo
da mudanca social ndo ¢ dos mais belos. Nao ¢ dificil imaginar que uma economia
descompassada e ndo articulada, geraria efeitos danosos. O proprio autor tem nog¢ao
disso. Ele percebe que tais acdes gerariam uma catastrofe de pobreza e afligdo, porém
afirma também que isso € necessario. “A catastrofe sinaliza que a antiga sociedade ja

deixou realmente de funcionar: ela ¢ inevitavel” (Marcuse, 1998, p. 301).

De acordo com Marcuse, como reflexo desta catastrofe, a sociedade poOs-
revolucionaria seria muito inferior tecnologicamente, e isto faria com que o padrao de

vida também fosse inferior. Contudo, o autor afirma também que “O critério de partida da



sociedade socialista nao € tecnologico — é o progresso na realizagdo da liberdade dos
produtores, que se expressa em uma mudanga qualitativa das necessidades” (Marcuse
1991, p. 302). A preocupacao de Marcuse ¢ que niao se constitua uma burocracia de
nenhuma forma. Com certeza, uma forma mais eficiente de se fazer essa transicao seria
com um maestro que regesse o processo do alto, articulando o andamento e o tom da
obra. Porém, isso ndo seria uma realizagdo verdadeiramente autonoma dos trabalhadores.
Estes ainda estariam sob uma batuta, e dessa forma ndo se autogovernariam. Nesse
sentido, certo caos € necessario, pois sO assim os trabalhadores podem tragar seu caminho
de forma independente, ainda que tateante. O tatear € justamente o que permite a criacao
do novo, do inesperado. E o caminho mais dificil e mais longo, porém é o caminho mais

seguro para se chegar num socialismo autogestionario.

Entretanto, a sociedade pds-revolucionaria ndo deve se bastar em desorganizagao
e atraso tecnoldgico. Apos a abolicdo de todo arbitrio e o cultivo da autonomia, a
sociedade volta a se organizar de forma mais coordenada e produtiva, mas dessa vez sem
perder de vista a liberdade criada. O conhecimento técnico passar a ser ampliado, de
modo que se torne acessivel a todos. “Uma educagdo socialista geral certamente tornaria
as fungdes especializadas intercambiaveis e assim romperia a forma heteronoma de
burocracia, mas esse tipo de educagdo ndo pode ter sucesso em uma burocracia
estabelecida de dominagdo. Precisa preceder a burocracia operante — nao substitui-la”
(Marcuse, 1998, p. 302). Dessa forma, a sociedade volta a se rearranjar sem que o poder

saia das maos dos trabalhadores e sem a criagao de burocracias.

Seguindo o movimento do processo de transformagdao, hd ainda um ultimo
momento para a efetiva realizagdo do socialismo, a tomada do Estado. Mais uma vez
Marcuse concorda com Luxemburgo ao afirmar a necessidade de um Partido que surja do
seio da classe trabalhadora e que de alguma forma centralize o processo, culminando na
tomada do poder do Estado. Assim como Rosa, o autor de Eros e Civilizagdo, também
afirma a necessidadede pensar um Partido diferente do proposto por Lenin, porque
segundo ele “os fatos confirmaram a corre¢do da concep¢do Leninista do partido de
vanguarda como sujeito da revolucao” (Marcuse, 1998, p. 303). Dessa forma, o filosofo

imagina um partido ndo centralizado e nao hierarquico, a imagem do que foi proposto por



Luxemburgo. Marcuse afirma ainda que um Partido é necessario pois “somente nas
teorias dos partidos comunistas esta viva a memoria da tradi¢do revolucionaria, que pode
mais uma vez tornar-se a memoria da meta revolucionaria” (Marcuse, 1998, p. 303).
Percebe-se que tal ideia do teodrico critico estd em consondncia com a proposta
luxemburguista. O Partido além de ser responsdvel por centralizar as lutas e tomar o
poder do Estado, também ¢ necessario, pois ele guarda em si a consciéncia
revolucionaria. Assim sendo, Marcuse conclui que “a tarefa politica consistiria entdo em
reconstruir a teoria revolucionaria dentro dos partidos comunistas e em trabalhar na
praxis apropriada a ela” (Marcuse, 1998, p. 303). Portanto, para o autor ¢ necessario um
primeiro momento de levante das massas com a ocupacdo dos meios de producdo, mas a
revolucado so se efetivara quando os trabalhadores tomarem o poder estatal através de um

Partido comunista.

Em seus primeiros escritos que versam sobre sua proposta de transformacio
social, Marcuse se vale principalmente da concepgao autogestionaria do marxismo. Além
do proprio Marx, ele também ¢ bastante influenciado pelos autores do conselhismo.
Dentre esses autores, o tedrico critico demonstra mais proximidade com o pensamento de
Rosa Luxemburgo. Durante a década de quarenta, Marcuse tinha uma postura assumida
por poucos marxistas. Criticou abertamente a Unido Soviética e tomou partido do
socialismo libertdrio de Luxemburgo, se tornando uma persona non grata entre os
marxista-Leninistas, que constituiam uma grande maioria na época. Assim como Rosa,
preocupou-se com a horizontalidade e a autonomia do trabalhador no processo
revolucionario. Afirmou a importancia dos conselhos ¢ do autogoverno dos meios de
producao, analisou a relagao entre a tomada de poder do Estado e dos meios de producao

e enfatizou a necessidade de um Partido comunista para manter a meta revolucionaria.
2.4 Autogestiao no ultimo Marcuse

Marcuse inicia sua vida intelectual e politica fortemente influenciado pela
revolugdo alema de 1918. Antes de sua fase mais madura, isto ¢, antes de lancar seus
principais livros a partir da década de cinquenta, esteve bastante preocupado com a
questdo da mudanca social. Apesar de nao ter conseguido levar sua pesquisa adiante,

percebe-se a sua preocupacdo com tal tema. J4 em 47, tenta publicar 33 teses na revista



do Instituto de Pesquisa Social que seria a primeira parte de uma série de textos que
analisariam a conjuntura politica mundial oferecendo também um prognostico pratico
revolucionario. Todavia, esta pesquisa ndo teve nenhuma parte publicada, e seu conteudo
so foi revelado no final dos anos 90 com a publicacdo de seus manuscritos da época.
Desse modo, percebe-se que antes de entrar em uma fase mais pessimista em relagdo a
uma mudanca social nas décadas de 50 e 60, Marcuse esteve empenhando em contribuir

com o debate sobre a questao.

No tdépico anterior, foi exposta a posi¢do do tedrico critico acerca do tema da
transformagao social em 33 teses e sua relacdo com o pensamento de Rosa Luxemburgo.
Apos esse texto de 1947, o filésofo envereda por outros caminhos e pouco disserta sobre
este tema. Entretanto, por volta dos anos 70, tal problema volta a ter mais atengdo em
suas obras. De acordo com Kellner:

Por volta de 1970, no entanto, Marcuse tornou o foco principal de sua
atengdo a constelagdo politica mundial e analise das perspectivas para a
revolucdo mundial em uma analise das perspectivas para a

transformacao social radical nos Estados Unidos. (Kellner In Marcuse,
2005, p. 28)

Apesar de direcionar mais atengdo a questdo norte-americana, todas as obras de
Marcuse nesse periodo versam sobre as particularidades de diversos paises, inclusive
levando em considerac¢do o nivel de desenvolvimento de cada pais. Em 1969 ele publica
An essay on liberation, um ensaio que daria o tom das obras dos anos 70. Em 1972 langa
Contra-revolugdo e revolta onde desenvolve de forma mais substancial questdes acerca
da liberacdo e da revolucdo. Em A dimensdo estética de 1977, disserta mais

profundamente sobre o papel da arte no processo revoluciondrio.

Todavia, ao retomar ao problema da transformacao social, ele revisa muito do que
tinha afirmado anteriormente na década de 40, ainda que ndo explicite que esteja fazendo
essa revisdo. Se nos seus primeiros escritos, Marcuse defendia a necessidade de uma
mudanga social através da tomada de poder por um Partido que representasse a classe
trabalhadora, em sua fase tardia, o autor critica essa posi¢ao e tenta formular algo novo.
Na construcao dessa nova teoria revolucionaria, ele se vale, além da teoria marxista, de
seus estudos em psicanalise (essa influéncia serd analisada no capitulo seguinte desta

dissertacdo). Por outro lado, o autor é muito influenciado também pelos movimentos do



maio de 1968, nos quais participou ativamente.

Sendo assim, analisando a forma do capitalismo da segunda metade do século
XX, Marcuse analisa a relevancia das classicas teorias revolucionarias.
A busca de especificos agentes historicos da revolugdo nos paises
capitalistas avancados ¢ realmente sem sentido. As forgas
revoluciondrias emergem no processo de mudanca. A passagem do
potencial para o real é um trabalho de politica pratica. E a pratica
politica, como a Teoria Critica, tem poucas bases para orientacdes sobre
o conceito de revolugdo que corresponde ao século dezenove e comego
do século vinte, que todavia é valido para grande parte do terceiro
mundo. Esse conceito prevé a tomada de poder no curso de uma
revolugdo em massa, liderada por um partido revolucionario, que
atuando como a vanguarda de uma classe revolucionaria, estabelega um

novo poder central que iniciard as mudancas sociais fundamentais.
(Marcuse, 2000, p. 79)

Uma das criticas que recaem sobre o trabalho desenvolvido em Eros e civilizagdo
e One-dimensional Man, é que o autor teria substituido os trabalhadores pelos estudantes
como sujeitos revolucionarios. Entretanto, o tedrico critico ndo estava interessado em
achar um agente historico especifico. Como apontado no capitulo anterior, os estudantes
e os ativistas ndo constituiriam de forma alguma um novo ator revolucionario. Na dire¢ao
oposta a essa perspectiva, Marcuse criticava a constru¢do de um agente histdrico a priori.
Para ele, os atores do processo s6 poderiam ser forjados no calor do proprio processo
revolucionario. De acordo com o autor, a concep¢do de mudanca apoiada em agentes a
priori ¢ mais proxima da ideia da constru¢do de um partido revolucionario que venha a
tomar o poder. Tal critica direciona-se claramente ao modelo Leninista de revolugdo,
contudo ela se aplica também a outros modelos, inclusive o proposto pelo proprio

Marcuse na década de quarenta.

No subcapitulo imediatamente anterior a este, foi exposto que a concep¢ao
marcuseana de transformac¢ao social em 33 teses estava alicercada na necessidade de um
partido revoluciondrio. Foi desenvolvido também como tal ideia estd em consondncia
com a proposta de Rosa Luxemburgo. Todavia, em sua alta maturidade, o fil6sofo
berlinense abandona essa posi¢ao e desenvolve uma nova teoria criticando a necessidade
do Partido revolucionario. Por outro lado, ele afirma também que essa revolucao

entendida como “tomada de poder” ¢ valida ainda no terceiro mundo. Para entender tal



afirmacdo, € necessario compreender mais profundamente a critica a esse tipo de

transformagao social.

Fiz referéncia a nocdo, hoje muito divulgada entre os grupos radicais da Nova
Esquerda, de que a “tomada de poder”, no sentido de um assalto direto aos
centros de controle politico (o Estado), apoiado e executado pela agdo de
massa, sob lideranca de partidos centralizados de massa, ndo esta — e nao pode
estar na agenda, no que diz respeito aos paises capitalistas avangados. As
principais razdes: (1) a concentragdo de um esmagador poder militar e policial
nas maos de um governo que funciona eficientemente; e (2) o predominio de
uma consciéncia reformista entre a classe trabalhadora. Existe alguma
alternativa histdrica. (Marcuse, 1973b, p. 49)

Analisando a conjuntura mundial do comego da década de setenta Marcuse
conclui que, dado o poder bélico das nag¢des desenvolvidas seria impossivel atacar o
centro do Estado. Além disso, isso seria ainda mais complicado porque os trabalhadores
de tais paises estariam encantados pelo welfare state. Todavia, segundo a analise
marcuseana, os estados do terceiro mundo ainda ndo teriam atingido o mesmo nivel de
poder bélico e nem de bem estar social, por isso a afirmacao de que o modelo do século
XIX ainda seria valido nos paises subdesenvolvidos. Sobre essa questio, percebe-se que a
analise do filésofo acerca da questdo americana e dos paises do primeiro mundo ¢ muito
rigorosa e precisa, contudo, ao generalizar os paises do terceiro mundo, sua pesquisa
carece de precisdo. Tal imprecisdo ¢ percebida pela auséncia de criticas de Marcuse as
revolucdes cubana, chinesa e vietnamita. Ja em 1969 afirma que “No Vietna, em Cuba, na
China, uma revolu¢ao esta sendo defendido e conduzido para frente, que se esfor¢a para
evitar a administragdo burocratica do socialismo” (Marcuse,2000, p. 15). Conhecendo
minimamente o seu trabalho, fica claro que tais experiéncias pouco se mostram
compativeis com a proposta marcuseana. Essas revolugdes estariam muito mais proximas
da proposta Leninista, que foi alvo de suas criticas ainda na década de trinta. De fato,
ambas as revolugdes desempenharam papel importante na histéria do socialismo mundial,
e demonstram até alguma semelhanga com a teoria do filésofo berlinense. Che Guevara
ansiava pela constru¢do de um “homem novo”, assim como Marcuse, ¢ a revolucao
chinesa esta ligada a revolucdo cultural, que também foi proposta pelo autor de Eros e
civilizagdo. Porém, tais conceitos das revolugdes cubana e chinesa ndo correspondem
exatamente a ideia marcuseana, ¢ a ndo exposi¢cao dessas diferengas mostra que o autor

ndo se debrugou com tanto afinco sobre essas questdes.



Todavia, a sua proposta continua valida, pois ele dissertou sobre a mudanca social
nos paises desenvolvidos. Atualmente, percebe-se que os paises chamados outrora de
subdesenvolvidos, sdo agora denominados “em desenvolvimento”. Paises da América
latina, Asia e alguns paises da Africa ja possuem um grande poder bélico e um sistema
financeiro que permite ao trabalhador ter certo poder de consumo, ainda que ndo seja um
estado de bem estar social. Dessa forma, tratar da proposta de Marcuse ¢ algo ainda

muito atual.

Ao desenvolver uma nova proposta de mudanca que se aplique as sociedades
industriais avancadas, o autor focaliza mais uma vez a questdo na relacdo entre captura
dos meios de produgdo e tomada do Estado. Se, tomar o Estado ja ndo é mais proposta,

como ¢ possivel se fazer uma revolucao?

De acordo com Marcuse, novas formas de organizacao do capitalismo, demandam

novas formas de revolugao.

O capitalismo de monopdlio deu um novo sentido concreto a
“revolucdo de baixo pra cima”: as raizes subversivas. A integracao
técnica e econdmica do sistema ¢ tdo densa que a sua ruptura num
ponto nevralgico pode facilmente acarretar uma grave disfun¢do do
todo. Isso vale ndo s6 para os centros locais de producido e distribuigdo
mas também para os de educacdo, informagdo e transporte. Nessas
circunstancias, o processo de desintegragdo interna pode perfeitamente
assumir um carater descentralizado, difuso largamente “espontaneo”,
ocorrendo em muitos lugares ao mesmo tempo ou por contagio.
Contudo, tais pontos de disfung¢do e ruptura locais podem-se tornar
nucleos de mudanca social somente se lhes for dada uma direcdo e
organizacao politica. Nesta fase, a autonomia primdria das bases locais
parecera decisiva para assegurar o apoio da populagdo trabalhadora in
loco e preparar os novos quadros que reorganizem a producdo, a
distribuicdo e o transporte. (Marcuse, 1973b, p. 48-49)

Segundo o que foi exposto, o capitalismo avangado possui outras caracteristicas
além da alta concentracdo de poder nos centros do Estado. Para manter o Estado
capitalista blindado contra revolugdes, a sua organizagdo torna-se demasiada intricada e
podem conter rachaduras a serem exploradas. Sendo assim, trata-se de explorar as
fissuras, isto ¢é, agir localmente onde aparecem as contradigdes do capitalismo. Contudo,
o autor deixa claro que somente rebelides locais ndo efetivam uma transformacgao social.

O carater descentralizado, e até mesmo espontaneo, € necessario no primeiro momento de



sublevagdo, pois mantém a autonomia, porém ¢ necessario um segundo momento onde se
faz necessaria uma direcdo politica, um norte que oriente o processo. Desse modo
percebe-se que o autor se preocupa que sua proposta ndo seja um laissez-faire. Marcuse
ndo propde que a mudanga social siga ao sabor do vento, ela deve ter um rumo claro,
ainda que o destino alcangado ndo seja exatamente conhecido. Em 33 feses, o autor ja
havia demonstrado a mesma preocupagdo. Acreditava na tomada local dos meios de
produgdo, mas a revolugdo culminaria com a agdo do Partido que tomaria o Estado. Nesse
pontohda uma diferenca com a nova proposicdo. Se a salvacdo para ndo cair num
movimento a esmo num primeiro momento foi a aposta num Partido que guie o processo,
no segundo momento uma dire¢cdo ainda é necessaria, mas essa direcdo ndo ¢ dada pelo

Partido e sim pelos grupos locais em consonancia de a¢des e propositos.

O pensamento marcuseano revela-se ainda mais complexo ao analisar sua
perspectiva sobre a autonomia dos trabalhadores. Até entdo foi apresentada a necessidade
de os trabalhadores agirem de forma auténoma, porém ele também afirma ser imperativo
que os sujeitos e grupos nao se bastem em sua espontaneidade. Para entender melhor essa

possivel incoeréncia ¢ necessario esmiugar ainda mais 0 movimento de sua proposta.

De acordo com tal teoria, € necessario tomar os meios de produ¢do, sem tomar o
poder politico. Dessa forma: “Seria o caso se os trabalhadores ganhassem o controle das
fabricas e oficina, reorientando a producdo. Mas isso seria precisamente a revolucdo e
acarretaria em sua esteira o poder politico. Dentro do capitalismo, serd possivel uma
mudanca gradual do poder politico (...)?”” Respondendo a essa questdo o autor aponta que
duas coisas podem acontecer. 1- O capitalismo assimilaria essa forma de organizagao,
transformando os trabalhadores em seus proprios capatazes em competicdo com outras
empresas dentro do sistema capitalista. Marcuse cita uma reportagem feita pelo Der
Spiegel para afirmar que isso j& estava acontecendo nos Estados Unidos e ainda afirma
também que “o resultado foi uma consideravel melhoria nos padrdoes de qualidade do
produto e uma atitude mais positiva do trabalhador em relagdo a sua tarefa e a propria
empresa” (Marcuse, 1973b, p. 50). 2- Os trabalhadores levariam em consideragdo o fator
politico de tal empreitada e ndo somente o econdmico. “O controle dos trabalhadores

revolucionarios pressupde a primazia dos fatores politicos sobre os econdmicos e



técnicos. Se essa radicalizagdo para esquerda ocorre, o sistema ¢ enfraquecido e
finalmente desmantelado de maneira descentralizada e desburocratizada” (Marcuse,
1973b, p. 50). Portanto, tudo indica que, ao cultivar a autogestao dos meios de produgao,
duas coisas opostas podem ocorrer. Por um lado, o capitalismo pode se fortalecer ainda
mais, aumentando a integra¢do do trabalhador no sistema, fazendo este se sentir menos
explorado. Por outro lado, quando os trabalhadores sdo também revoluciondrios, isto €,
possuem a consciéncia da necessidade da mudanga radical da sociedade, o sistema pode
perder suas bases. Portanto, o processo revoluciondrio esta ancorado em um dos tipos de
organizacdo dos trabalhadores. Estes trabalhadores revoluciondrios criariam “ninhos” de
sociedade socialista ainda dentro do capitalismo, que serviriam também como preparacao
para o autogoverno da sociedade. Segundo o teodrico critico, isso seria um resgate a
tradicdo dos conselhos (sovietes). Os conselhos de trabalhadores seriam os responsaveis
por criar e expandir esses ninhos, de modo que eles se tornem referenciais da mentalidade
e da pratica socialista. Dessa forma, essa experiéncia de autogestdo dos meios de

produgdo seria também uma espécie de preparacao da autogestdo da sociedade.

Sendo assim, a proposta marcuseana de transformacdo social sofre uma grande
mudanga ap6s a década de sessenta. No primeiro momento, ao que tudo indica, muito
influenciado por Rosa Luxemburgo, afirma a necessidade de um Partido que tome o
poder politico e transforme a sociedade. Posteriormente passa a propor uma mudanca
social que ndo decorra do assalto ao poder central, mas sim da tomada dos meios de

producdo de forma espontanea e organizada.



3. Interlidio - Espontaneidade organizada

Para Marcuse, para que ocorra uma mudanca radical na sociedade, ndo basta o
imperativo do autogoverno dos trabalhadores. Nao se trata de “sucumbir ao fetichismo do
debaixo” (Marcuse, 1973b, p. 51), pois a consciéncia do trabalhador nao ¢
necessariamente revolucionaria. Como exposto anteriormente nesta dissertagdo, o
capitalismo se fortalece investindo na propagacdo de uma mentalidade conformista e,
portanto, contrarrevoluciondria. Dessa forma, Marcuse pde-se a analisar essa bifurcagdo

que ocorre com a propagagado da autogestao.

A ambivaléncia do controle “por baixo” também caracteriza o slogan
esquerdista “o poder ao povo”. O “povo” ndo se entende aqui por
aqueles sustentam a democracia burguesa: os eleitores, os contribuintes,
o grande nimero daqueles que expressam sua opinido nas cartas ao
diretor que se considerarem publicdveis. Essas pessoas, ja exercem
consideravel poder, como eleitorado dos governantes, como poder
derivativo dependente dos governantes. O “poder ao povo” ndo
significa a (tudo menos “silenciosa”) maioria da populagdo, tal como
hoje existe; significa uma minoria — as vitimas dessa maioria, aqueles
que talvez nem votem, ndo pagam impostos porque nada tém que possa
ser tributado, os que estdo presos, os que ndo escrevem cartas ao diretor
que possam ser publicadas. Contudo, a ambivaléncia do slogan
expressa a verdade de que “o povo”, a maioria da populacdo é, de fato,
distinta do governo ¢ esta separada deste, que o autogoverno do povo
ainda tem de ser conquistado. Significa que essa meta pressupde uma
mudanca radical nas necessidades e na consciéncia do povo. O povo
que dispuser do poder para libertar-se ndo seria 0 mesmo povo, nao
seriam os mesmos seres humanos que hoje reproduzem o status quo —
ainda que sejam os mesmos individuos (Marcuse, 1973b, p. 52).

Analisando o imbroglio, o autor salienta algumas questdes essenciais para
entender esse dilema do empoderamento. Primeiro ndo se trata de dar poder aqueles que
ja estdo adequados ao establishment. Ainda que estas pessoas ndo tenham diretamente
poder politico, as suas pautas sdo levadas em consideracdo. Empoderar o povo, quer dizer
empoderar os outsiders, isto €, aqueles que ndo usufruem de nenhum bem-estar, os
efeitos colaterais do sistema. Sendo assim, percebe-se uma imensa diferenca entre as
maximas “poder ao povo” e “povo no poder”. Se por um lado, “povo no poder” diz

respeito a algum tipo de representacdo politica onde as pessoas estariam representadas na

politica burguesa, o slogan “poder ao povo” ndo aponta para nenhum tipo de



representacdo. Empoderar o povo quer dizer oferecer oportunidade aos oprimidos para
que estes possam se libertar. Sobre este ponto pode-se objetar que ndo ha do que se
libertar, que as pessoas sdo livres no liberalismo. De fato, o tipo de cerceamento da
liberdade promovido pelas sociedades industriais avangadas, pouco tem a ver com
trabalho escravo ou coisa que o valha, porém esta relacionado com a dominagao através
de uma consciéncia que faz as pessoas acreditarem que tal sistema deve ser mantido.
Portanto, a autolibertagdo do povo significa o abandono dessas falsas necessidades

criadas pelo capitalismo e o cultivo de novas necessidades e de uma nova consciéncia.

Todavia, se o povo ndo quiser se libertar e optar por viver sob o modo de vida
capitalista? Percebe-se que o que ocorre na pratica ¢ que uma grande parte da populacao
“escolhe” viver com essa mentalidade conformista de adequagdo as normas do
capitalismo. Mesmo as pessoas que ndo possuem quase nada, e por isso ndo usufruem
quase nada das benesses do sistema neoliberal, ndo anseiam por uma mudanga estrutural
para um sistema mais igualitario, e sim esperam um dia alcangar um lugar privilegiado
dentro desse mesmo sistema. Como apontado no primeiro subcapitulo deste capitulo, essa
preocupacao ja estava presente no comego do século passado. Lenin ofereceu uma saida
para essa querela ao propor que consciéncia revoluciondria deveria ser levada “de fora
pra dentro”. Marcuse, porém, rechagou tal proposta. Seria, entdo, possivel o povo
adquirir uma consciéncia revolucionaria de forma verdadeira, sem que fosse “colocada”
por outra pessoa? Dialogando com essa questdo, o autor faz uma analise da importancia
da espontaneidade no processo de mudanga social. Primeiramente ¢ problematizado
como pode haver uma autolibertagdo (que ¢ autoeducagdo) se existe um controle que
barre a promog¢ao de possibilidades para isso. Ou seja, como esperar que pessoas se
autolibertem num sistema que impede o acesso aos meios basicos para a libertagdo como
informagdo e educagdo? Dessa forma:

Os que sao educados tém a obrigag@o de usar seus conhecimentos para
ajudar homens ¢ mulheres a conscientizar e desfrutar suas capacidades
verdadeiramente humanas. Toda educagio auténtica é educagdo politica
e, numa sociedade de classes, a educagdo politica é impensavel sem
lideranca, educada e testada na teoria e pratica da oposicao radical. A
funcdo dessa lideranca ¢é traduzir o protesto espontineo em acgdo
organizada que tenha probabilidades de se desenvolver e de transcender

as necessidades e aspiragdes imediatas, no sentido da reconstru¢ao
radical da sociedade: transformagdo da espontanecidade imediata em



espontaneidade organizada (Marcuse, 1973b, p. 53).
De acordo com o tedrico critico, existe um sentimento de descontentamento com
o sistema capitalista ainda que este seja difuso e ndo organizado. Isso porque o
desenvolvimento do capitalismo necessita de “intensificacdo do trabalho mas também de
investimentos ampliados em servigos supérfluos e lucrativos (publicidade, diversoes,
viagens organizadas), ao mesmo tempo em que se negligenciam e até reduzem os
servigos publicos ndo-lucrativos (transportes, educagdo, previdéncia social)” (Marcuse,
1973b, p. 29). Dessa forma, por mais que o capitalismo invista nessa propaganda de
perfeicdo para apaziguar os Animos, a realidade costuma vir a tona.
Parece que esta contradi¢do entre aquilo que € aquilo que é possivel e
devia ser penetra, em formas muito concretas, no espirito da populacéo
dependente. A consciéncia da irracionalidade do todo afeta
adversamente o rendimento do sistema. O fetichismo do mundo de
mercadorias esta se dissipando: as pessoas enxergam a estrutura de
poder subentendida na tecnocracia e suas alegadas béngdos. Fora das
pequenas minorias radicais, essa consciéncia ainda ¢ apolitica,
espontanea; repetidamente reprimida; “ideoldgica” — mas também
encontra expressao na propria base da sociedade. Na propagacdo de
greves ndo-autorizadas, na estratégia militante da ocupacao de fabricas,
na atitude e exigéncias dos jovens contra a totalidade das condi¢des de

trabalho impostas, contra a totalidade do desempenho a que o individuo
esta condenado. (Marcuse, 1973b, p. 29)

O pensamento de Marcuse revela-se, assim, distante da caricatura feita por alguns
criticos que o colocam como pessimista e elitista. O filosofo berlinense se preocupa em
relativizar os poderes de dominacdo do capitalismo. De maneira alguma, a sua (do
sistema) capacidade de integracdo e poder de ilusdo sdo ilimitados. Dessa forma ¢
possivel que exista uma autolibertagdo do povo. Para ele, ndo ¢ necessario que a
consciéncia revolucionaria seja colocada de “fora para dentro”. O que a verdadeira
educagdo revolucionaria deve fazer ¢ organizar esse descontentamento que ja existe em
boa parte da populacao. Portanto, o papel daqueles que tiveram mais educacao ¢ auxiliar
as pessoas a se autolibertarem e nao libertar as pessoas.

A espontaneidade ndo contradiz a autoridade; a medida que a pratica
revolucionaria ¢ a explosdo de necessidade vitais (que, como vimos,
ndo tem por que ser as necessidades materiais da vida), ela mergulha
suas raizes na espontancidade — mas essa espontaneidade pode ser

ilusoria; pode ser o resultado da introjecdo de necessidades sociais
requeridas pela ordem estabelecida mas que militam contra a libertagao



do ser humano. A doutrinagdo e orientacdo maciga e intensiva do povo
exige uma intensiva e macica contra-educacgdo e organiza¢ao (Marcuse,
1973b, p.53).

Em Eros e Civilizagdo, Marcuse assinala a existéncia de uma autoridade racional.
Entender tal conceito € necessario para compreender porque, para ele, a espontaneidade
ndo ¢ antagdnica da autoridade. De acordo com o autor, “As relagdes hierarquicas ndo sao
‘ndo-livres’ per se; a civilizagdo confia, em grande medida, na autoridade racional,
baseada no conhecimento e na necessidade” (Marcuse, 1975, p. 194). Esta autoridade
racional seria uma autoridade reconhecida e legitimada, da mesma forma que as pessoas
reconhecem autoridade do “motorista, do guarda de transito, do piloto de avido em vdo”
(Marcuse, 1975, p. 194-195). Essa analogia permite-nos entender que a hierarquia no
processo de mudancga social ndo pode ser arbitrdria. Um piloto de avido em servigo nao
pode voar para onde quiser. Existe um plano de voo que precisa ser realizado e as pessoas
que embarcam no avido sabem exatamente onde vao chegar. Da mesma forma os mais
educados devem se portar ao organizar a espontaneidade. Nao se trata de carregar as
pessoas para onde se achar melhor, e sim de oferecer suporte para levar as pessoas aonde
elas quiserem. Esse suporte seria essa “contra-educagdo” que ofereceria uma nova visao
de mundo para os que quisessem enxergar. No primeiro capitulo desta dissertagao,
apresentei, dentre outras coisas, a visdo de Marcuse sobre a educacdo como mecanismo
necessario para a mudanga social em seus manuscritos da década de quarenta. Ao discutir
autoridade e liberdade, o autor parece concordar com Rousseau sobre a necessidade de
uma “ditadura puramente educacional”. Entretanto, tudo indica que apos a década de
cinquenta, o autor assume uma posi¢ao diferente sobre o tema.

Contudo, a questdo permanece: como pode a civilizagdo gerar
livremente a liberdade, quando a ndo-liberdade se tornou parte
integrante da engrenagem mental? E, se assim ndo for, quem esta
autorizado a estabelecer e impor os padrdes objetivos? De Platdo a
Rousseau, a uUnica resposta honesta ¢ a idéia de uma ditadura
educacional, exercida por aqueles que se supde terem adquirido o
conhecimento do verdadeiro Bem. Depois, essa resposta tornou-se
obsoleta: o conhecimento dos meios disponiveis para criar uma
existéncia humana para todos deixou de estar confinado a uma elite
privilegiada. Os fatos sdo todos francamente acessiveis, € a consciéncia

individual alcangé-los-ia com inteira seguranga, caso ndo fosse
metodicamente sustada e desviada. (Marcuse, 1975, p. 195)

A pedagogia revolucionaria nao pode ser uma pedagogia autoritaria. A proposta



pedagogica marcuseana esta muito mais proxima das perspectivas libertarias de
educacdo, como a teoria de Paulo Freire. Por outro lado, esta mesma passagem pode
indicar certa teleologia. Quando o autor afirma que com “inteira seguranga” as pessoas
assumiriam uma posi¢ao critica ao sistema, parece que este ¢ um caminho pré-
estabelecido. Isso ocorre porque, para o autor, existe uma realidade objetiva,
independente das interpretacdes. Por mais que o sistema invista na autopropaganda do
estilo de vida capitalista, existe uma realidade cruel por tras. Existem jornadas de
trabalho extenuantes, desigualdade social, fome, exploracdo da natureza a niveis
extremos e etc. Dessa forma, Marcuse acredita que qualquer ser humano com acesso as
informagdes sobre isso, € com auxilio para entender essas informacgdes, se colocaria

contra esse sistema.

Assim sendo, percebe-se que apesar de cultivar a autonomia e a espontaneidade, o
teodrico critico entende a necessidade de organizar essa energia “de baixo” para que ela
ndo se perca e o descontentamento se torne algo estéril. Essa organizacdo, porém, nao
pode ser autoritaria, deve ser um processo onde as pessoas entendam as mazelas do

sistema e também conhecam outra forma de se viver.



4. Eros

Podemos resumir a duas, as principais influéncias que compuseram o pensamento
marcuseano. Ainda que ndo possamos descartar a relevancia de Hegel e Heidegger para a
construcao da obra de Marcuse, Freud e Marx sdo os dois pensadores nos quais mais o
filésofo se apoiou. Ambos os pensadores (Marx e Freud) estdo ligados a uma nog¢ao de
sujeito descentrado que, de certo modo, rompe com a tradicao filosofica de até entdo. A
ideia de um sujeito completamente consciente, racional e autdonomo ¢ refutada pelos dois
autores. Em Marx, os conceitos de “alienacdo”, “ideologia” e “fetichismo” versam sobre
a consciéncia como um produto social. N’A Ideologia Alema, a famosa frase “Nao ¢ a
consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina a consciéncia.” (Marx;
Engels, 2007, p. 94) resume bem a ideia de subjetividade presente na obra de Marx. Ja
em Freud, a teoria do sujeito tripartite (Isso, Eu e Super-eu) e a ideia do inconsciente
confrontam a noc¢ao cléssica de sujeito. Na teoria freudiana, a parte consciente e racional
(Eu) ¢ tao pequena que “nao ¢ nem mesmo senhor da sua propria casa” (Freud, 2014, p.
52). Ainda que o filésofo berlinense tivesse trabalhado os textos da “juventude” de Marx
com o intuito de tratar das questdes do sujeito, ndo se limitou a concep¢do marxista. A
partir de meados da década de quarenta, debruga-se sobre a psicandlise para se

aprofundar nessa questao.

Ainda que Marx possua contribui¢des para oferecer no que se refere ao estudo da
subjetividade, para Marcuse, Freud ofereceria melhores subsidios para tal empreitada.
Sendo assim, partindo da pesquisa do carater subjetivo, ele adentra o dominio do

psiquico.

Ocupei-me dessa dimensdo negligenciada do marxismo, sobretudo,
ap6s a Segunda Guerra Mundial, quando estudei Freud mais
cuidadosamente depois de 1945, a histdria se repetia: de novo ascensao
e derrota da revolucdo, macarthismo, guerra fria, degeneracdo do
regime soviético. Naquela época ficou claro para mim, sem divida sob
a influéncia da Escola de Frankfurt, que o marxismo havia
negligenciado um aspecto fundamental, uma das precondi¢cdes da
revolugdo, a saber a necessidade de uma mudanga radical na
consciéncia e no inconsciente do ser humano, na sua psicologia, nas
suas necessidades nas suas aspiragdes. (Marcuse apud Loureiro in:
Almeida e Bader, 2009, p. 212)



A partir dai, Marcuse buscard Freud para tratar das lacunas do pensamento de
Marx. De Freud, ele se valerd primeiramente do carater axiologico da sua analise da
civilizacdo, contudo, fard uma critica ao carater “essencialista” da teoria Freudiana. Com
isso, o Teodrico Critico espera nao cair num pessimismo sobre a impossibilidade de

mudanca do rumo da civilizagao.

A critica feita por Marcuse a civilizagdo tem como base a assertiva freudiana de
que o processo civilizatorio esta diretamente ligado a rentincia instintual. Partindo dessa
premissa, Marcuse imagina revelar questdes politicas e sociais da teoria psicanalitica que
estariam presentes, mas que ndo foram desenvolvidas. Com o auxilio da psicandlise, o
autor pensa ser possivel fazer um diagnostico da civilizagdo, bem como ser possivel
oferecer um prognostico, de modo a ndo deixar o vacuo de uma critica vazia. Dessa
forma, surge a proposta de uma civilizagdo que se norteie tendo em vista a satisfacao e
ndo mais a renuncia. Com o subtitulo de “Uma Interpretacdo Filosofica do Pensamento
de Freud”, Eros e Civilizagdo oferece a tese de que a psicologia de Freud ¢
essencialmente uma psicologia social. Dessa forma, Marcuse apropria-se da
metapsicologia freudiana para interpretar o processo civilizatorio através dos fendmenos
da psique humana. Todavia, Marcuse ndo se limita a interpretar a psicanalise; no seio
dessa interpretagdo surge uma “extrapolacdo". Essa extrapolagdo consiste no

desvelamento de uma teoria socioldgica.

Analisar o titulo do livro em questdo faz-se necessdrio para compreender o
objetivo do filésofo em tal empreitada. O conceito de “Eros” remete a teoria das pulsdes
de Freud. Eros ¢ pulsdo de vida e tem como antagonista Thanatos, pulsdo de morte. Esses
dois conceitos surgem na fase final da teoria das pulsdes freudiana. O desenvolvimento
dessa questdo, segundo o proprio “foi a que tateou mais penosamente o seu caminho. E,
no entanto, era tao indispensavel ao conjunto, que alguma coisa teve que ser posta em seu
lugar” (Freud, 2011, p. 62). Nao cabe aqui desenvolver esse tatear feito até a fase final da
teoria das pulsdes, contudo frisar essa questao ¢ importante para entender como o autor se
preocupou com esse tema. Para o psicanalista, essas pulsdes sdo forgas que estdo
presentes na zona fronteirica entre o fisico e o psiquico que impelem o individuo a

alguma direcdo. Em sua ultima fase, essa teoria afirma a existéncia de duas pulsoes:



pulsdo de morte e pulsdao de vida. Eros ¢ a pulsdao de vida, é o que conduz o individuo a
criar lagos no sentido de autopreservagdo. O termo em questdo, comumente, nos remete a
sexualidade, todavia, tal conceito abrange uma dimensao muito maior. A dimensao sexual
¢ somente uma das facetas de Eros, que corresponde também a tudo que tenha um carater
construtivo, de reunido e manutencdo de unidades em grupos maiores. Por outro lado,
Thanatos possui um carater destrutivo e agressivo. O seu intuito ¢ a reducdo das tensdes

visando o retorno ao estado inorganico. De acordo com Freud:

Partindo de especulagdes sobre o comego da vida e paralelos
biologicos, conclui que deveria haver, além do instinto para conservar a
substancia vivente e junta-la em unidades cada vez maiores, um outro, a
ele contrario, que busca dissolver essas unidades e conduzi-las ao
estado primordial inorganico. Ou seja, ao lado de Eros, um instinto de
morte. Os fendmenos da vida se esclareceriam pela atuagdo conjunta ou
antagdnica dos dois. Mas nao era facil mostrar a atividade desse suposto
instinto de morte. As manifestagdes de Eros eram suficientemente
visiveis e ruidosas; era de supor que o instinto de morte trabalhasse
silenciosamente no interior do ser vivo, para a dissolucdo deste, mas
isso ndo constituia prova, € claro. Levava-nos mais longe a ideia de que
uma parte do instinto se volta contra 0 mundo externo e depois vem a
luz como instinto de agressdo e destruicdo. Assim, o proprio instinto
seria obrigado ao servico de Eros, na medida em que o vivente
destruiria outras coisas, animadas e inanimadas, em vez de si proprio.
Inversamente, a limitacdo dessa agressdo voltada para fora teria de
aumentar a autodestruicdo, alids sempre existente. Ao mesmo tempo, a
partir desse exemplo podemos suspeitar que as duas espécies de
instintos raramente —talvez nunca— surgem isoladas uma da outra, mas
se fundem em propor¢des diferentes e muito variadas, tornando-se
irreconheciveis para nosso julgamento. No sadismo, ha muito
conhecido como instinto parcial da sexualidade, teriamos uma fusdo
assim, particularmente forte, entre impulso ao amor e o instinto de
destruicdo, e na sua contraparte, 0 masoquismo, uma ligacdo entre
destrutividade dirigida para dentro com a sexualidade, o que faz visivel
e notavel a tendéncia normalmente imperceptivel (Freud, 2011, p. 64).

Sendo assim, a relagdo das pulsdes antagdnicas ndo ocorre longinquamente, mas
sempre em proximidade, moldando e alterando ambas pulsdes. Freud percebeu a
existéncia de uma forga que guiaria as pessoas para 0 amor € para a unido, mas também
percebeu um outro lado do ser humano. Um lado que se deleita com a violéncia e a
agressividade, que se regozija com o sofrimento alheio, e as vezes até com o proprio
sofrimento. Sobre essa primeira pulsdo, o autor ndo teve de lidar como muita resisténcia

para aceitacdo de sua existéncia. Em contrapartida, aceitar a existéncia de um lado



sombrio no ser humano foi dificil até mesmo para o proprio Freud. Utilizando-se da
ironia o autor afirma: “as criangas ndo gostam de ouvir, quando se fala da tendéncia inata
do ser humano para o ‘mal’, para a agressdo, a destrui¢do, para a crueldade, portanto”
(Freud, 2011, p. 66). Para o psicanalista, ¢ uma espécie de imaturidade a negacdo da
crueldade presente no ser humano. Por isso, muitas vezes a culpa pela maldade ¢
colocada em algo fora do ser humano, como o diabo, no cristianismo. O escritor e
quadrinista britdnico, Neil Gaiman em sua obra prima, Sandman, captura de forma
magistral o ponto dessa questdo no didlogo entre Lucifer e Sandman, o deus do sonho em
sua mitologia.
Lucifer- E os mortais?! Eu pergunto: por qué? Diga-me! Por qué?
Sandman- “Por que”, o que, primeiro entre os caidos?
Lucifer- Por que eles culpam a mim pelos seus defeitos? Usam meu
nome como seu passasse o dia inteiro instigando-os a cometerem atos
que, de outra forma, eles achariam repulsivos. “O demoénio me forgou a
isso”. Eu nunca forcei ninguém a nada. Nunca. Entdo eles morrem, vém
pra ca (tendo contrariado o que acreditavam ser certo) e esperam que
seu desejo de dor e retribuicdo sejam satisfeitos por nés. Eu néo os fago
vir pra ca. Eles falam de mim como se eu andasse por ai comprando
almas na feira, sem jamais se perguntarem por qué. Nao preciso de
almas. E como alguém pode comprar uma alma? Nao...eles pertencem a

si mesmos...mas se odeiam por ter que enfrentar isso. (Gaiman, 1991, n.
23,p. 18)

A figura do diabo ¢ usada como receptaculo do mal, para que o ser humano nio
seja responsavel por seus anseios a crueldade, “Deus as criou [as pessoas] a imagem de
sua propria perfei¢ao (...) O diabo seria o melhor expediente para desculpar Deus”
(Freud, 2011, p. 66). Freud, além de afirmar que esse cardter maligno ¢ inerente ao ser
humano, desenvolve a relevancia deste pendor a agressividade no processo civilizatorio.
Para ele, “Domado e moderado, como que inibido em sua meta, o instinto de destrui¢ao
deve, dirigido para os objetos, proporcionar ao Eu a satisfacdo das suas necessidades
vitais ¢ o dominio da natureza” (Freud, 2011, p. 67). Pulsdo de morte e pulsdo de vida
sofrem modificagdes ao longo do desenvolvimento da cultura. Inibicdo da meta,
sublimacao outros movimentos fazem com que a relagdo entre as pulsdes primordiais se
transformam ao longo da existéncia humana, de modo que Thanatos ndo ¢ o unico
problema da humanidade. O Eros ndo controlado busca gratificagdo plena, que seria

invidvel para o desenvolvimento e manuten¢do da civilizagdo, visto que o processo



civilizatorio requer sacrificio. Satisfacao ndo ¢ uma meta da cultura.

De acordo com Freud, em um periodo pré-civilizatorio, vivia-se sob o dominio do
principio de prazer. Esse tipo de conjunto axiologico estd ligado unicamente ao prazer
momentaneo, ¢ um modo de viver que exige recompensas instantaneas e plenas aos
desejos, ndo ha nada que faga mediagdo, interrompa ou desvie a satisfacdo instintual. Para
Freud, “A sensagdo de felicidade ao satisfazer um impulso instintual selvagem, nao
domado pelo ‘Eu’ ¢ incomparavelmente mais forte do que a obtida ao saciar um instinto
domesticado” (Freud, 2011, p. 23). Ou seja, essa satisfacdo plena, presente no principio
de prazer, ¢ Unica e qualquer interferéncia que se ponha entre o desejo e sua realizagdo
enfraquece consideravelmente a satisfacdo. Contudo, ndo ¢ dificil imaginar a dificuldade
de se viver num mundo que funcione sob o imperativo do prazer. E necessario para a vida
humana que se crie algum limite para o gozo ininterrupto, pois do contrario a vida
humana se extinguiria. O psicanalista aponta trés motivos que levaram o “homem” a
abandonar todo esse estado de fruicdo e criar alguma forma de repressdo. Dois deles
dizem respeito a relacdo do homem com a natureza, ¢ o ultimo diz respeito a
autorregulacdo. Em relagdo a natureza, a rentincia instintual apresenta-se como necessaria
quando o homem percebe a fragilidade do seu corpo “fadado ao declinio e a dissolu¢do”
(Freud, 2011, p. 20) e quando sente-se acuado pelo poder da natureza externa. Desses
dois problemas, surge a necessidade de criar mecanismos de defesa e controle da
natureza, seja ela representada pelo proprio corpo humano, ou pela vida fora dele. Por
outro lado, existe também o problema da vida social, foi preciso criar uma espécie de
regulacdo para amenizar a violéncia de modo a facilitar o convivio em grupo, foi preciso
criar normas que regulem as pessoas. Nesse momento emerge outro conjunto de valores,
devido as intempéries da vida natural e social, 0 homem ¢ empurrado a pensar, dai surge
a razdo- o “Eu”.

[0 ser humano] aprende a examinar a realidade, a distinguir entre bom e
mau, verdadeiro e falso, Util e prejudicial. O homem adquire as
faculdades de atengdo, memoria e discernimento. Torna-se um sujeito

consciente, pensante, equipado para uma racionalidade que lhe ¢
imposta de fora. (Marcuse, 1975, p. 35)

Em resumo, o principio de realidade supera o principio de prazer porque nao seria

possivel manter a vida num estado de gozo pleno, o homem seria aniquilado pela



natureza ou iria se autodestruir. Para Freud, ¢ com essa repressao que surge a civilizagao,
o homem ganha um diferencial que o distinguird de outros animais; a racionalidade.
Todavia, com essa repressdo o prazer ndao ¢ esquecido, nem rechagado. “o homem
aprende a renunciar ao prazer momentaneo incerto e destrutivo, substituindo-o pelo
prazer adiado, restringido, mas garantido” (Marcuse, 1975, p. 35). Entdo, a primeira

aparic¢do da rentncia na historia ¢é feita pra salvaguardar o proprio prazer.

Entretanto, essa mudanga ocasionada pelo principio de realidade ndo se limitou a
restricdo do tempo destinado ao gozo. Essa modificagdo implicou numa alteracdo na
estrutura da psique humana. Isto quer dizer que o continuo renunciar “viciou” o aparelho
psiquico de modo a criar uma repressao mais que necessaria. A evolugdo da civilizagao

segue emparelhada com a evolugao da repressao.

Mais especificamente, o psicanalista atribui essa autorrepressdo ao sentimento de

culpa que estaria intimamente ligado a pulsao de morte. Segundo ele, quando o pendor a
agressividade ¢ inibido no processo civilizatorio, ocorre uma introjecao da violéncia.

A agressividade ¢ introjetada e internalizada, mas ¢ propriamente

mandada de volta para o lugar de onde veio, ou seja, ¢ dirigida contra o

proprio Eu. La ¢ acolhida por uma parte do Eu que se contrapde ao

resto como Super-eu, € que, como ‘consciéncia’ dispde-se a exercer

contra 0 Eu a mesma severa agressividade que o Eu gostaria de
satisfazer em outros individuos (Freud, 2011, p. 69).

Na narrativa de Neil Gaiman citada neste capitulo, percebe-se que os humanos,
além de responsabilizar o diabo pelas suas “mas a¢des”, anseiam pela puni¢do por seus
atos. Freud afirma que isso ocorre justamente por essa agressividade do Super-eu, que ¢
uma parcela do proprio individuo, contra o Eu. Sendo assim, a pessoa encontra-se em
constante vigilancia interna, nesse cenario pecar € pensar em pecar tornam-se a mesma
coisa. “O Super-eu atormenta o Eu pecador com as mesmas sensacgdes de angustia e fica a
espreita de oportunidades para fazé-lo ser punido pelo mundo exterior” (Freud, 2011, p.
71). Dessa forma, percebe-se como a pulsdo de morte constitui o Super-eu, que por sua

vez cria a consciéncia de culpa que ¢ responsavel pela autorrepressao na civilizagao.

Em Freud, esse desenvolvimento da cultura como sofrimento parece um processo
irreversivel. Apesar de reconhecer o carater opressor da civilizagdo, o psicanalista

mantém-se como um defensor do processo civilizatério e ndo propde nenhuma solugdo



para esse problema. Para ele, a saida desse “mal estar” reside na capacidade do individuo
relacionar-se com esse tipo de mundo que ai estd posto. Sinteticamente podemos dizer

que sdo duas, as formas que o sujeito tem para isso: amar e trabalhar.

Herbert Marcuse, apesar de aceitar essa critica de Freud a civilizacdo, imagina que
ainda assim seja possivel pensar num outro tipo de cultura. Para isso, ele vai buscar uma
“tendéncia oculta na psicandlise” que o permita oferecer um carater socio-histérico a
teoria freudiana, dessa forma “desnaturalizando” o carater repressivo da cultura. Segundo
ele: “A Psicologia Individual de Freud, ¢ em sua propria esséncia uma Psicologia Social”.
De fato, a obra de Freud possui um grande trago universalista que o leva a dialogar com
as ciéncias sociais. Em O mal-estar na civilizag¢do ele estd obviamente preocupado em
tratar um problema da civiliza¢do, assim como em Totem e Tabu que, como aparece no

prefacio, ele espera contribuir para a antropologia.

Por isso, Marcuse também ira criticar a visdo de que a teoria Freud s6 pode ser
usada no plano do individuo. Para ale, ¢ possivel tratar problemas sociologicos e politicos
através da psicandlise, e para isso ndo se deve simplesmente “acrescentar” algumas
categorias sociologicas. Para ele, seria possivel desvelar esse conteudo através de uma
“extrapolagdo”. Dessa extrapolacdo surgem dois novos conceitos, que para Marcuse,
conseguem dar conta do componente historico-social: Mais-repressdo e Principio de

desempenho.

Mais-repressao € o termo criado para designar a repressao que vai além das
necessidades basicas, nela estdo contidas as “as restrigdes requeridas pela dominagao
social. Distingue-se da repressdo (basica): as modificagdes dos instintos necessarios a
perpetuacdo da raca humana em civilizagdo” (Marcuse, 1975, p. 51). Com essa distingao
Marcuse quer afirmar que o estado de repressdo mais que necessaria nao € uma
essencialidade para a civilizagao, e sim um problema social e politico.

A distingdo entre repressdo e mais-repressdo que Marcuse realiza ¢é
considerada “uma das condi¢cdes mais importantes para a integragao das
descobertas da psicanalise e do materialismo histdrico, para a fusdo de
Freud e Marx”. Horowitz julga que apesar de os termos ‘“repressdo
basica” ¢ “mais-repressdo” haverem sido cunhados por Marcuse, a

distingdo a que eles se referem- entre repressao necessaria e inevitavel e
desnecessaria e evitavel- ndo era desconhecida por Freud. “Mas a



psicanalise ndo poderia- por razdes estratégicas, ideologicas e
cientificas- sugerir a possibilidade de uma civilizagdo nao-repressiva.
(Kangussu, 2006, p. 95)

De fato, parece que o proprio Freud ja pensara sobre uma repressdo mais que
necessaria. N'O mal-estar na civilizagdo, ha um questionamento justamente sobre como
as instituicdes criadas pelos homens, ndo servem para o bem-estar e prote¢do dos
mesmos. Ja& em um texto denominado A questdo da renuncia ha também um
questionamento acerca de uma repressdo mais que necessaria, que também nao ¢

desenvolvido.

Com o desenvolvimento do conceito de uma repressao que extrapole o campo do
necessario, Marcuse pode pensar como essa repressdo aparece na cultura contemporanea
e dessa reflex@o surge a possibilidade de pensar o principio de realidade na historia. Na
contemporaneidade, sob a mais-repressdo esse conjunto axioldgico apresenta-se a nos

como principio de desempenho.
Os homens ndo vivem sua propria vida, mas desempenham tao-so
fungdes preestabelecidas. Enquanto trabalham, ndo satisfazem suas
proprias necessidades e faculdades, mas trabalham em alienagdo. O
trabalho tornou-se agora geral, assim como as restricdes impostas a
libido: o tempo de trabalho, que ocupa a maior parte do tempo de vida
de um individuo, ¢ um tempo penoso, visto que o trabalho alienado

significa auséncia de gratificacdo, negacdo do principio de prazer.
(Marcuse, 1975, p. 58)

Portanto, com essa extrapolagdo da teoria freudiana, Marcuse imagina pintar o
quadro da civilizagdo hodierna, que ele denomina “sociedade industrial avancada”, que
para ele, poderia designar tanto os Estados capitalistas, quanto os ditos socialistas. De
acordo com ele, essa concepgao historica do principio de realidade € necessaria, pois com
isso pode-se chegar a conclusdo de que ndo ha incompatibilidade entre o principio de
prazer e o principio de realidade. O antagonismo se d4 entre o principio de prazer e o
principio de desempenho. Dessa forma, pode-se imaginar e arquitetar uma civilizagdo

que consiga manter a sua existéncia somente com a repressao necessaria (basica).

Nas ultimas paginas do Mal-estar na civiliza¢do, Freud, apds desenvolver sua
teoria sobre as pulsdes primordiais na civiliza¢do, ensaia uma analise da sua conjuntura

social e escreve como as pulsdes de morte e vida estariam presentes.



Ao meu ver, a questdo decisiva para a espécie humana é saber se, em
que medida a sua evolugdo cultural poderd controlar as perturbagdes
trazidas a vida em comum pelos instintos humanos de agressdo e
autodestrui¢do. Precisamente quanto a isso a época de hoje merecera
talvez um interesse especial. Atualmente os seres humanos atingiram
um tal controle das forgas da natureza, que ndo lhes ¢ dificil recorrerem
a elas para se exterminarem até o Ultimo homem. Eles sabem disso; dai,
em boa parte do seu desassossego, sua infelicidade e seu medo. Cabe
agora esperar que a outra das duas “potencias celestiais”, o eterno Eros,
empreenda um esforco para afirmar-se na luta contra o adversario
igualmente imortal. Mas quem pode prever o sucesso desse desenlace?
(Freud, 2011, p. 93)

Portanto, a pulsdo de morte seria responsavel pela agressividade, autodestrui¢ao e
renuncia na cultura humana. No pensamento freudiano a saida para essas mazelas estaria
sob a responsabilidade de Eros. Na luta infind4vel das duas forgas primordiais, a pulsdo
de vida estaria em desvantagem, deveria se afirmar sobre sua irma e antagonista. Esse
discurso abstrato e com ares quase teologico, ganha ressondncia pratica na obra de

Marcuse. A luta de Eros contra a Thanatos ¢ encarada como um problema politico.

Marcuse preocupa-se em desenvolver questdes relativas ao dominio do psiquico,
pois seu projeto de transformacao social se ocupa ndao s6 com dimensdao objetiva da
sociedade (sua organizacao, institui¢des e etc.), mas também com questdes acerca de uma
mudanga qualitativa da sociedade, isto ¢, das necessidades e anseios da populagdo, dos
seus valores e de suas relacdes entre seres humanos, ¢ destes com coisas ¢ com a
natureza. A preocupagdo com essa dimensdo ¢ um dos pontos caracteristicos da obra de
Marcuse. Para ele, se nao isto ndo fosse levado em consideragdo “o velho Adao seria

reproduzido na nova sociedade” (Marcuse, 1973b, p. 66).



4.1 Nova antropologia

A afirmacao da vida, isto €, da cultura de Eros demanda a criagdo de um conjunto
de valores diferentes daqueles relativos ao principio de desempenho. Para tanto, faz-se
necessario tratar de como viver sob um principio de realidade que cultive a satisfagao
humana. Tais valores fariam emergir um novo homem. Um homem livre do sentimento
de culpa capaz de realizar todas as potencialidades da pulsdo de vida. Nesse sentido criar
uma nova antropologia ndo ¢ meramente tedrico, mas um esforgo tedrico e pratico para

pensar e realizar uma nova concepc¢ao de homem.

O que conta ¢ a ideia de uma nova antropologia concebida ndo apenas
como teoria, mas também como modo de vida; € o surgimento € o
desenvolvimento de necessidades vitais de uma liberdade ndo mais
fundada sobre (nem limitada pela) escassez dos meios e sobre a
necessidade do trabalho alienado, mas capaz de expressar o
desenvolvimento de necessidades humanas qualitativamente novas (...)
o nascimento da nova antropologia implica também no surgimento de
uma nova moral, como heranga e negacgdo ¢ negacdo da moral judaico-
cristd, que determinou — em medida preponderante — a historia da
civilizagdo ocidental. (Marcuse, 1969Db, p. 17)

Na criagdo de sua teoria do homem novo, Marcuse nao trabalha somente com
conceitos psicanaliticos. Para tratar da autocriacdo desse novo homem, o autor vale-se
também do conceito de “natureza humana” do jovem Marx, que segundo o proprio teve

seu valor minimizado pelo marxismo de até entdo. De acordo com ele:

No tratamento da natureza humana, o Marxismo manifesta uma
tendéncia similar para minimizar o papel da base natural na mudanga
social — uma tendéncia que contrasta profundamente com os primeiros
escritos de Marx. Certo, a “natureza humana” seria diferente sob o
socialismo, a medida que homens e mulheres, fizessem suas proprias
necessidades e faculdades em associacao reciproca. Mas essa vird quase
como um subproduto das novas instituicdes socialistas. A énfase
marxista sobre o desenvolvimento da consciéncia politica mostra o
escasso interesse pelas raizes das relagdes sociais ai onde os individuos
mais direta e profundamente experimentam seu mundo e a si proprio:
em sua sensibilidade, em suas necessidades instintivas. (Marcuse,
1973Db, p. 66)

Marcuse resgata os Manuscritos econéomico-filosoficos para discutir sobre essa
questdo que teria sido negligenciada até entdo. O autor, refletindo sobre a concepgdo de

ser humano, ird pensar a natureza humana como algo histérico e mutéavel.



Segundo o teodrico critico, “o potencial subversivo da sensibilidade e a natureza
como campo de libertagdo constituem temas centrais dos Manuscritos Economicos e
Filosoficos de Marx” (Marcuse, 1973b, p. 67). Nesse sentido, afirmar a sensibilidade
¢afirmacao de uma cultura estética, considerando a acepg¢ao original do termo. Segundo o
Vocabulario grego da filosofia de Gobry, o termo estética vem do grego “aisthesis” e
possui dois significados: “-faculdade de sentir; sensibilidade e —ato de sentir; sensacdo,”
(Gobry, 2007, p. 13). Quer dizer, originalmente estética designa o que diz respeito a
percepcao sensorial. Ja no Diciondrio de filosofia de Abbagano, o significado ¢ “ciéncia
da arte e do belo”, segundo ele: “O substantivo foi introduzido por Baumgarten, por volta
de 1750, num livro (Asthetik) em que defendia a tese de que sdo objetos da arte as
representacdes confusas, mas claras, isto é, sensiveis, mas perfeitas” (Abbagnano, 2013,

p. 367).

Percebe-se entio, que houve uma mudanga significativa no conceito de estética. E
pertinente, entdo, pensar o motivo dessa mudanca de significado. Para Marcuse, essa
modificagao surge do aprofundamento do antagonismo entre sujeito € objeto. Baumgarten
estd imerso justamente no século das luzes, onde o desenvolvimento do Império da Razao
encontra seu apice. “Na filosofia de Kant, o antagonismo bdsico entre sujeito e objeto
reflete-se na dicotomia entre as faculdades mentais: sensualidade e intelecto
(entendimento); desejo e cognigdo; razdo pratica e teorica” (Marcuse, 1975, p. 156-157).
Dessa forma, a supremacia da mente sobre ao corpo acentua-se de modo que o proprio
prazer sensivel ¢, em certa medida, jogado para fora do corpo, ele transforma-se em

apreciacdo das obras de arte, torna-se contemplagao.

Na narrativa marcuseana consta que a historia da filosofia candnica desde Platao
prezou pela distingdo entre razdo e sensibilidade. Dessa distingdo, a razdo ¢ estimada
como a verdadeira realizagdo humana, enquanto a sensibilidade ¢ subjugada e
considerada um entrave para o desenvolvimento da cultura. O idealismo platonico surge
justamente com a proposta de ascese como purificagdo, como libertacdo das paixdes.
Desse modo, a razdo deve se sobrepor a esse cardter “animal” do ser humano. Para
Marcuse, isso acarreta também a autoridade para se sobrepor a natureza. “A natureza

(tanto a sua como a do mundo exterior) foi dada ao ego como algo que tinha de ser



combatido, conquistado e até violado; era essa a precondi¢do da autopreservagao e do

autodesenvolvimento” (Marcuse, 1975, p. 107).

Posterior a Platdo, com Aristoteles, a logica torna a razdo classificadora e
dominadora. Com esse acréscimo ao conceito de racionalidade, aumenta-se também a sua
funcdo e o seu poder, de modo que se pode sistematizar “formalmente” o pensamento.
Isso permitiu abrir mao cada vez mais do sensivel para que se possa construir um
conhecimento puro. Esse conhecimento tende a tornar-se cada vez mais distante das

faculdades relativas ao principio de prazer, porque:
Estas surgem como o irrazoavel e irracional que deve ser conquistado e
contido a fim de servir ao progresso da razdo. A razdo tem por
finalidade garantir, através de uma transformacao e exploracao cada vez
mais efetiva da natureza, a realizagdo das potencialidades humanas.
Mas, no processo, a finalidade parece recuar diante dos meios: o tempo
dedicado ao trabalho alienado absorve o tempo para as necessidades. O
Logos destaca-se como logica de dominagdo. Assim, quando a logica
reduz as unidades de pensamentos a sinais e¢ simbolos, as leis do

pensamento convertem-se, finalmente, em técnicas de calculo e
manipulagdo. (Marcuse, 1975, p. 108)

Com a logica de formal, a razdo se separa ainda mais da sensibilidade, e a tradi¢ao
filos6fica mantém e acentua esse trago asceta. No medievo, tanto com a patristica quanto
com a escolastica, os filésofos da igreja preocuparam-se em deixar clara a distingao entre
corpo ¢ alma. No comeco do racionalismo, Descartes também preocupou-se em fazer
uma distin¢do parecida, separando res cogitans de res extensa. Em Kant, essa subjugacao
das “faculdades inferiores” aparece fortemente no relato do seu curso Sobre a pedagogia,
onde ele discorre sobre a necessidade da parte racional do homem controlar a sua parte

animal.

Marcuse concluird que essa tradicdo do pensamento ocidental gerou uma “Idade
da Razdo” que ¢ justamente esse primado da razdo sobre a sensibilidade. Para ele, tudo
isso desaguara em Hegel, onde a propria razao toma ciéncia de seu carater de dominagao.
“A fenomenologia do Espirito descobre a estrutura da razdo como estrutura de — e como
superacdo desta ultima [dominagdo]” (Marcuse, 1975, p. 109). Sendo assim, Hegel

representa a0 mesmo tempo, o ultimo suspiro e o germe de superagao da Idade da Razao.

Para Marcuse, ¢ somente com Nietzsche que surge uma perspectiva de saida dessa



tradi¢do ontoldgica. Nietzsche ataca essa moral que privilegia as faculdades intelectuais
em detrimento das sensuais, dessa forma, Nietzsche também faz a critica da
transformagdo de condi¢des historicas em metafisicas. Ele quer retomar de Deus para a
humanidade, a responsabilidade dos acontecimentos. No entanto, em seu “eterno
retorno”, Nietzsche repete a moralidade que quer destronar, principalmente porque para
ele, “a libertagdo depende da reversdo do sentimento de culpa; a humanidade tem de
acabar associando a ma consciéncia, ndo como a afirmac¢do, mas como a negacdo dos
instintos vitais, ndo como rebelido, mas como aceitagao dos ideais repressivos” (Marcuse,

1975, p. 170).

Por outro lado, a filosofia do jovem Marx parece indicar uma sensibilidade
radical. “Marx fala da completa emancipagdo de todos os sentidos e qualidades humanos
como uma caracteristica do socialismo (...) Isso significa o surgimento de um novo tipo
de homem” (Marcuse, 1973b, p. 67). Uma mudanca na relagdo entre o0 homem e natureza
(exterior e interior) acarretaria a transformagdo do proprio homem. Tudo indica que no
pensamento de Marx ndo s6 uma mudanga econdmica ¢ almejada, mas sim uma mudanga
qualitativa que proporcione a liberacdo humana criando relagdes socialistas.

A ‘emancipag¢do dos sentidos’ implica que os sentidos tornam-se
“praticos” na reconstrugdo da sociedade, que eles geram novas relagoes
(socialistas) entre homem e homem, homem e coisa, homem ¢ natureza.
Mas, os sentidos tornam-se também “fontes” de uma nova racionalidade
(socialista), liberta da racionalidade instrumentalista do capitalismo,

ainda que preservando e desenvolvendo suas realizagdes. (Marcuse,
1973b, p. 68)

Sendo assim, o que Marcuse propde ¢ uma mudanca radical que transformaria
todas as dimensdes do ser humano. Ao tecer criticas a razdo, ele ndo se aproxima do
irracionalismo, na verdade segue o caminho oposto. Defende a razdo, porém uma razao
estética, uma razao que nao esteja alicercada na ascese. Em outras palavras, podemos
dizer que ¢ uma racionalidade préatica e humanista, isto ¢, que corresponda aos anseios da
satisfacdo humana. Essa razdo estaria em contraste com a racionalidade da sociedade
industrial, que na verdade seria uma razdo irracional.

Nao obstante, essa sociedade ¢ irracional como um todo. Sua
produtividade ¢ destruidora do livre desenvolvimento das necessidades

e faculdades humanas; sua paz, mantida pela constante ameaga de
guerra; seu crescimento, dependente da repressdo das possibilidades



reais de amenizar a luta pela existéncia - individual, nacional e
internacional. Essa repressdo, tdo diferente daquela que caracterizou as
etapas anteriores, menos desenvolvidas, de nossa sociedade, ndo opera,
hoje, de uma posi¢do de imaturidade natural e técnica, mas de forca. As
aptidoes (intelectuais e materiais) da sociedade contemporanea sao
incomensuravelmente maiores do que nunca dantes - o que significa
que o alcance da dominagdo da sociedade sobre o individuo ¢
incomensuravelmente maior do que nunca dantes. A nossa sociedade se
distingue por conquistar as forcas sociais centrifugas mais pela
Tecnologia do que pelo Terror, com duplice base numa eficiéncia
esmagadora e num padrdo de vida crescente. (Marcuse, 1973a, p. 14)

Para Marcuse, essa ¢ a contradicao da nossa civilizagdo. A humanidade conseguiu
desenvolver a técnica de forma extraordinaria, de modo que contamos com uma
tecnologia que nos permite superar e muito nossas condig¢des naturais. E possivel
atravessar continentes em algumas horas, e muitas vezes isso ndo ¢ nem necessario
devido ao avanco das telecomunicagdes que proporcionam alternativas como
videoconferéncias, dentre outras coisas. Por outro lado, ¢ sabido que a tecnologia se
desenvolve de bragcos dados com a guerra. Os mesmos exemplos citados acima foram
desenvolvidos ou impulsionados por motivos bélicos. A propria industria bélica é uma
das mais lucrativas do mundo. Fatos como esses afirmariam o carater irracional da
cultura ocidental. Como ¢ possivel que o desenvolvimento do intelecto humano esteja a
servico da criagdo de ferramentas que podem proporcionar a sua propria destruicao? A
maturidade intelectual de Marcuse se passa durante a guerra fria, num periodo onde
muito se temia uma guerra nuclear que destruiria a terra. Estadunidenses e soviéticos
definiam o poderio dos seus armamentos em medidas de “terras destruidas”, ou seja, se
toda poténcia fosse usada, quantas vezes a terra seria destruida. Percebe-se que a
caracteristica da afluéncia da sociedade existe também na industria bélica. Do mesmo
modo que vivemos numa sociedade onde somos instigados a comprar mais do que o
necessario, da obsolescéncia programada, da necessidade do exagero e da abundancia, a
guerra partilha da mesma mentalidade e constitui a face mais irracional de todo esse
processo, sobretudo porque se fosse para destruir a terra, bastaria que isso acontecesse
uma so vez. Atualmente, em meados da segunda década do século XXI, mesmo que a
guerra fria exista somente nos livros de historias e em filmes de a¢do, o receio contra uma
guerra nuclear ainda nao desapareceu. Paises como Coréia do Norte e o proprio Estados

Unidos cumprem o papel de deixar o mundo em alerta para uma possivel hecatombe



nuclear.

Além da autodestrui¢do que pode ser ocasionada pela guerra, a racionalidade da
cultura ocidental também ¢ direcionada para outro tipo de autodestruicdo através da
exploracdo excessiva da natureza. O capitalismo vende a ideia de que possa haver um
desenvolvimento sustentavel com “tecnologias verdes” e formas alternativas de energia
menos poluentes. Contudo, ndo existe producdo de energia sem agressdo ao meio
ambiente. Os parques eolicos devastam o ecossistema em que sao instalados, assim como
as placas de energia solar que demandam a extragdo de muito minério para sua
confec¢do. Sendo assim, ndo ha um meio de poupar a terra, a ndo ser que se inverta o
rumo do progresso para alguma forma de sociedade que ndo necessite de tanta produgao

de supérfluos.

Outro fator que caracteriza a irracionalidade do modo de vida contemporaneo ¢ a
exploragao feita pelo homem sobre o proprio homem. Ja foi apresentado aqui como ¢
contraditoria a criagdo de um principio de desempenho onde os proprios homens
encontram-se aprisionados em seus trabalhos que, em raras excecdes estdo relacionados a
satisfacdo. Nesse cendrio ndo s6 o proletariado ¢ padece. Nao esquecendo que a classe
trabalhadora ¢ a classe explorada e que sofre com a pior parte do sistema, ¢ necessario
também mostrar que o capitalista também estd preso nessa engrenagem. No momento em
que ele ndo seguir o roteiro do seu personagem, ele sofrerd consequéncias. Se ele decidir
ndo mais valorizar valor, isto €, parar de explorar forga de trabalho, ele vai a faléncia. Um
fendmeno que demonstra muito bem essa questdo ¢ a atitude workaholic partilhada por

diversos executivos e grandes empresarios ao redor do mundo.

Dessa forma, Marcuse propde a criagdo de um novo ethos que liberte a
humanidade dessa contradigdo da racionalidade irracional. A racionalidade deveria ser
estética, deveria nao sé estar ancorada na dimensao sensorial, como também responder as
necessidades sensuais do ser humano, isso porque o principio de desempenho requer um
sacrificio metodico da satisfagdo humana, de modo que o homem transforma-se em
trabalhador e seu corpo um instrumento de trabalho. E necessario entio criar essa nova
moralidade que seja capaz de libertar todas as potencialidades humanas que encontram-se

presas sob o julgo da mais-repressdo. Marcuse ndo se furta em falar de uma moralidade



para o seu socialismo. Tratar de um novo homem ¢, em alguma medida, tratar de uma
nova moralidade, de um novo conjunto de valores que possa garantir a libertagdo

humana.

Além de possuir caracteristicas estéticas, esse homem novo também ¢ um homem
erdtico. Se, com a cultura da sociedade industrial avangada temos o cultivo da ascese, da
guerra ¢ do sacrificio, uma sociedade socialista precisa afirmar a vida. Porém, ¢
necessario analisar como € essa relacdo com Eros, porque a “sociedade estabelecida tem
seu Eros: protege, perpetua e amplia a vida. E ndo ¢ uma vida ma para os que se
submetem e reprimem” (Marcuse, 1975, p. 20). Em outra passagem, o autor exemplifica
como ocorre essa relagdo: “a orientagdo social da sexualidade através da dessublimagao
controlada, da industria da beleza plastica, o que acarreta uma reducao do sentimento de
culpa e promove, portanto, uma satisfacdo ‘legitima’ (Marcuse, 1973b, p. 64). As
pulsdes, tanto de morte quanto de vida, ndo podem ser totalmente reprimidas. Sdo
necessaria valvulas de escape para que essa energia ndo se acumule dentro do individuo
aumentando sua forca contra a barreira. Essa valvula de escape ¢ chamada de
dessublimacio controlada. E o controle sobre os caminhos e a finalidade dessa energia
erdtica. O Eros, sob o principio de desempenho, ¢ enfraquecido e controlado. Através do
conceito de normalidade, a sociedade regula como a energia erdtica pode ser
descarregada. Marcuse recorre a mitologia grega para exemplificar essa questdo valendo-

se de dois personagens, Narciso e Orfeu.

Narciso € aquele que recusa o amor de todos e todas porque se apaixonara por sua
propria imagem refletida em um rio, porém ele nunca soube que era ele proprio o seu
objeto de desejo, e assim tragicamente se atira ao rio para ir de encontro ao seu amado e
acaba morrendo. Assim sendo, Narciso ¢ aquele que recusa o Eros do mundo, contudo,
essa recusa nao representa de nenhuma maneira um ascetismo. Narciso recusa as outras
pessoas ndo por uma auséncia de Eros, ele recusa porque deseja outra coisa, porque esta
apaixonado por si mesmo, ainda que ndo saiba que ¢ sua a imagem que vé sob a flor

d’4gua.

Para pensar em como tal mito pode constituir outro tipo de relagdo de valores,

Marcuse se valera do conceito de narcisismo primario de Freud. Esse conceito designa



certo tipo de erotismo que parte de um autoerotismo e surge antes da formacdo do Eu,

antes que o individuo consiga distinguir seu corpo do mundo. Para Marcuse esse conceito

é:
Nogao de uma libido ndo-diferenciada e unificada, anterior a divisdo em
ego e objetos externos. Com efeito, a descoberta do narcisismo primario
significou mais do que adicionar apenas mais outra fase ao
desenvolvimento da libido; com ele ficou a vista o arquétipo de outra
relagdo existencial com a realidade. O narcisismo primario ¢ mais do
que o autoerotismo; abrange o meio, integrando o ego narcisista ¢ o
mundo objetivo. A normal relagdo antagénica entre ego e realidade

externa ¢ apenas uma forma e estagio ulterior da relacdo entre ego e
realidade. (Marcuse, 1975, p. 153)

Apesar desse tipo de libido surgir antes da vida adulta, no primeiro capitulo d"O
mal-estar na civilizagdo, Freud afirma que esse narcisismo persiste na constitui¢do
psiquica do individuo maduro, em outro texto, afirmard também que estd presente em
todas as pessoas. Com essa interpretacdo da teoria freudiana, Marcuse espera poder
pensar uma nova relacdo do Eu com o mundo exterior. Para o autor, essa postura
narcisica gera um sentimento de “unicidade com o universo”, em ultima analise, isso
representa uma diminuicdo da fronteira sujeito-objeto, ¢ uma outra forma de relagdo
homem-natureza diferente daquela do principio de desempenho em que acontece a
exploragdo, porque a natureza aparece como um simples objeto que estd a disposi¢ao.
Portanto, do autoerotismo o que surge ndo ¢ um egoismo nem um ascetismo, o0 que ocorre
¢ uma forma de reconciliagdo do homem com a natureza. A ideia central ¢ que quanto
maior ¢ a separacdo entre sujeito e objeto, maior ¢ a dificuldade de “sensibilizar” as
relacdes. Por isso, essa relagdio do homem com a natureza na cultura estabelecida
apresenta-se como trabalho for¢oso. Numa civiliza¢do ndo repressiva, a ideia € que essa

relacdo se torne jogo, divertimento.

O outro personagem que representa essa posi¢do axioldgica é Orfeu. Orfeu ¢ um
bardo que vence as demandas sem precisar lutar, com a sua lira ele apazigua as feras e
encanta os adversarios. O mito conta que ele desce até o submundo de Hades para trazer
de volta a vida sua mulher, Euridice. No entanto, apesar de levar ao sono o cao Cérbero
(guarda do submundo) e convencer Perséfone (mulher de Hades) a levar Euridice

consigo, ela se torna uma estatua de sal antes que pudesse abandonar o submundo. A



partir dai, o bardo passa a recusar as propostas amorosas de todas as outras mulheres,
assim como Narciso. “A tradi¢do classica associa Orfeu a introdugdao da
homossexualidade. Tal como Narciso, ele rejeita o Eros normal, ndo por um ideal
ascético, mas por um Eros mais pleno. Tal como Narciso, protesta contra a ordem
repressiva da sexualidade procriadora.” (Marcuse, 1975, p.155) A homossexualidade
constitui uma das partes do que Marcuse chamou de “sexualidade polimorfica”. Para ele,
¢ necessario que o impulso sexual ndo se restrinja a reprodugdo monogamica, isso quer
dizer que o prazer deve se estender para além do coito, ou da preparacao para o coito. O
prazer foi relegado para as areas genitais, pois o resto do corpo foi desenvolvendo-se para
ser instrumento de trabalho, por isso essas referéncias representam como surgem outros
valores através da mudancga do carater da libido.

Por outras palavras, o narcisismo pode conter o germe de um diferente

principio de realidade: a catexe libidinal do ego (o proprio corpo do

individuo) poder-se-a converter na fonte e reservatorio para uma nova

catexe libidinal do mundo objetivo transformando esse mundo em um
novo modo de ser(...)

As imagens Orfico-narcisistas sdo as da Grande Recusa: recusa em
aceitar a separacao do objeto (ou sujeito) libidinal. A recusa visa a
libertagdo a reunido do que ficou separado. (Marcuse, 1975, p. 154)

A liberdade sexual surge como forma de libertar as potencialidades de unificagao
do ser com o todo, dessa forma, transformando a luta pela existéncia em uma atividade
ludica. Nesse ponto, a importancia da sexualidade reaparece. Assim como o sacrificio ¢ o
cerceamento da sexualidade, para uma civilizagdo que ndo exista renlincia, ¢ necessario
que se libertem as energias libidinais. Para Marcuse, a libertacdo dessas energias
reorganizaria as relacdes sociais. A musica encantadora de Orfeu e a beleza inebriante de
Narciso sdo os representantes opostos da ditadura do desempenho, da forga e da

insensibilidade da cultura estabelecida.

Para tratar de uma mudanga social radical, Marcuse recorre a conceitos como
natureza humana e moralidade que hoje sdo muito criticados por supostamente
remeterem a uma perspectiva conservadora. Contudo, ambos os termos ndo possuem, na
filosofia marcuseana, uma condicdo estatica. Para o autor, natureza humana ¢ um
constructo historico que pode e deve ser mudado de acordo com a organizacdo da

sociedade. O mesmo vale para o conceito de moral. Em todas as sociedades existem um



conjunto de normas de convivéncias colocadas para os individuos. De acordo com
Marcuse, ndo se deve abolir regras, e sim criar regras que permitam a liberdade e a
pluralidade na sociedade. Algo parecido com o lema zapatista “por um mundo que
caibam varios mundos.” Dessa forma, o que o autor busca na sua nova antropologia ¢é:
Um homem suficientemente inteligente e suficientemente saudavel para
prescindir de todos os herdis e virtudes herdicas, um homem sem
impulsos para viver perigosamente, para enfrentar o desafio; um
homem com a boa consciéncia para fazer da vida um fim em sim

mesmo, para viver com alegria uma vida sem medo (Marcuse, 1975, p.
15).

A afirmagdo da vida, isto ¢, de Eros ¢ a libertagdo das potencialidades humanas.
Esse novo homem possui anseios e necessidades diferentes das colocadas pela sociedade
estabelecida. Ele ndo cultiva a ascese e a rentincia, mas busca satisfagdo nas qualidades
estéticas. Essa satisfacdo, entretanto, nao se resume a uma realizacdo meramente pessoal.
Marcuse faz uma referéncia a mitologia afirmando que Orfeu e Narciso t€ém um fim
tragico justamente por terem vivido numa moral diferente, dentro de uma sociedade
opressora. Sobre isso, o autor afirma que “Os valores estéticos podem funcionar na vida
para adorno e elevacao culturais ou como passatempo particular, mas viver com esses
valores ¢ o privilégio dos génios ou a marca distintiva dos boé€mios decadentes”
(Marcuse, 1975, p. 156). Sendo assim, a proposta marcuseana ndo visa criar um mundo
paralelo na sociedade, mas transforma-la radicalmente para que todos possam usufruir
das qualidades estético-erdticas em todas as suas dimensoes. “A emancipacao individual
dos sentidos supde-se ser o principio, até a fundagdo, da libertagao universal; a sociedade
livre mergulhard suas raizes em novas necessidades instintivas” (Marcuse, 1973b, p. 75).
Portanto, a critica dos valores estabelecidos e a tentativa de supera-los nao deve servir
somente para as pessoas viverem melhor no capitalismo, mas para ser um indicativo de

uma libertacao de toda sociedade.



4.2 Sociedade feminina

Durante a década de sessenta o0 mundo presenciou uma mudanca fundamental nas
teorias feministas. Essa mudanga deu origem ao que ficou conhecido como “segunda
onda do feminismo”. Se até entdo, a maioria das pautas feministas resumiam-se a
questdes como a luta por sufragio e direito a propriedade, nos anos sessenta, o
movimento radicalizou o debate colocando em xeque a sociedade patriarcal como um
todo. Com isso, as mulheres passaram a questionar mais enfaticamente coisas como
familia, sexualidade e etc. Nesse cenario, Marcuse destaca mais especificamente a
importancia do Women's liberation movement. Esse movimento ¢é“talvez, o mais
importante e potencialmente o mais radical movimento politico que nods temos”
(Marcuse, 2005, p. 165). No inicio da década de setenta, o autor de One-Dimensional
Man, que sempre esteve ligado a diversos movimentos sociais, estreita os seus lagos com
o movimento feminista. Para ele, o potencial do Women's liberation movement reside no
fato de que as pautas feministas podem representar uma mudanga qualitativa da
sociedade. Em 1972, o filésofo dedicou algumas paginas de Contra-revolugdo e Revolta
para tratar da importancia da luta feminista, mas somente em 1974 desenvolve um texto
abordando essencialmente essa questdo. Nesse texto, denominado Marxismo e
feminismo, o autor aplica os conceitos desenvolvidos em Eros e Civilizagdo para tratar de

como a luta feminista pode contribuir para uma mudanca de consciéncia na sociedade.

Apesar de defender um “marxismo ortodoxo” ou um “verdadeiro marxismo” ao
longo de sua obra, percebe-se que ao final de sua vida (durante a década de setenta), o
autor aponta mais diretamente as possiveis lacunas da teoria de Marx. Sendo assim, ele

acha importante transformar a no¢ao de socialismo.

Falei de uma necessaria alteracdo da nocdo de socialismo, porque eu
acredito que no socialismo marxista, ha elementos remanescentes da
continuagdo do Principio Desempenho e seus valores. Eu vejo esses
elementos, por exemplo, na énfase sobre o desenvolvimento cada vez
mais eficaz das forgas produtivas, na exploracdo cada vez mais
produtiva da natureza, na separacdo do "reino da liberdade" do mundo
do trabalho. (Marcuse, 2005, p. 170)

Todavia, ao tecer essa critica, Marcuse ndo se distancia de Marx. Como ele ja



havia afirmado anteriormente em Marxismo Soviético, a teoria marxista €, em sua
natureza, dialética, e o erro seria ndo pd-la em movimento. Por outro lado, ¢ necessario
frisar que a obra de Marx ¢ muito vasta e ndo ha um consenso entre seus estudiosos sobre

se a sua proposta € produtivista (ligada ao principio de desempenho) ou nao.

Marcuse, ao fazer sua alteracdo na nogdo de socialismo, alia caracteristicas que
seriam femininas a esse projeto e batiza de “socialismo feminista”. Esse adjetivo
“feminista” assim como acontece com “fémea” ou ‘“feminina” na obra marcuseana,
designa uma série de caracteristicas e valores que se contraporiam a caracteristicas e
valores da sociedade estabelecida, que seriam masculinos. Isso corre porque, para o autor,
no desenvolvimento da civilizagdo patriarcal, os valores do masculino sdo os dominantes,
e esses sao os valores que sustentam o capitalismo, que de acordo com ele sdo:
“Produtividade lucrativa, assertividade, eficiéncia, competitividade” (Marcuse, 2005, p.
167). Essas caracteristicas responderiam ao principio de desempenho, e mais
especificamente teriam relagdo com “o estado de racionalidade funcional que discrimina
emocdes, uma moral dual, a ‘ética de trabalho’, o que significa que para a grande maioria
da populagdo a condenacdo para o trabalho alienado e desumano” (Marcuse, 2005, p.
167). O capitalismo avangado estaria alicercado nesses valores, e a reproducdo dos
mesmos seria vital para a manuten¢do do sistema. Como demonstrado no subcapitulo
anterior, essas caracteristicas nao s6 seriam danosas para a humanidade, como podem
levar a raga humana a extin¢ao através da destruicao sistematica da natureza e até mesmo

da autodestrui¢do com uma guerra atémica, por exemplo.

O Teodrico Critico se vale de uma teoria aristotélica para tratar dessa questao dos
valores na civilizacdo. Para Aristoteles, em Etica a Nicémaco, o individuo cria uma
“segunda natureza” ao repetir certos comportamentos, de modo que se torna uma
disposi¢cdo continuar repetindo-os. De acordo com Marcuse, “’ Segunda natureza’ nao ¢
alterada automaticamente pelo estabelecimento de novas institui¢cdes sociais. Pode haver
discriminacdo contra as mulheres, mesmo sob o socialismo” (Marcuse, 2005, p. 166).
Isso quer dizer que a criagdo de um modo de vida ndo repressivo ndo depende somente de
uma mudanca nas bases materiais, ¢ necessaria também a mudanga na consciéncia para

que os valores do principio de desempenho ndo voltem a se repetir.



Sobre essa proposta de “feminilizar” a sociedade, isto €, criar uma outra “segunda
natureza” que ndo esteja ligada ao principio de desempenho, o autor preocupa-se em
destacar duas coisas de suma importancia. 1- a sociedade feminina ndo ¢ uma sociedade
matriarcal. 2- apesar de negar valores assertivos como virilidade e agressividade, a

proposta nao se conclui em uma passividade.

Ainda que a proposta seja criar uma sociedade fémea, Marcuse ndo propde que
seja uma sociedade governada por mulheres. Nao se trata de uma revolugdo em que as
mulheres assumam o poder. Como apontado no capitulo “Autogestdo”, a ideia ¢ a
construcdo de um sistema que mire a auséncia de hierarquias. Logo, o que se propde ndo
¢ uma inversao no sentido de que as mulheres sejam as governantes, mas que os valores
do feminino guiem a sociedade, inclusive “feminilizando” os homens.

(...)seria uma sociedade fémea. Neste sentido, nada tem a ver com um
matriarcado de qualquer espécie; a imagem da mulher como mae ¢ em
si mesma, repressiva, transforma um fato biolégico num valor ético e
cultural, e assim, apoia ¢ justifica a repressao social da mulher. Em jogo
estd, antes, o ascendente de Eros sobre a agressdo, em homens e
mulheres; isso significa, numa civilizagdo dominada pelo homem, a
“feminiliza¢do” do macho. Expressaria a mudanca decisiva na estrutura
dos instintos: o enfraquecimento da agressividade primaria que por uma

combinagdo de fatores biologicos e sociais, tem governado a cultura
patriarcal (Marcuse, 1973b, p. 77).

A palavra matriarcado deriva do latim mater (mae). Logo, uma sociedade
matriarcal ¢ uma sociedade que, de alguma forma, tem relacio com governo das maes.
Marcuse critica primeiramente o atrelamento necessario que por vezes ¢ feito entre mae e
mulher. Pensar mulheres como maes é uma limitagdo que as transformam em seres
ascéticos que vivem somente para a prole e o marido. Por outro lado, o autor critica
também o que seria o estagio superior da moralidade burguesa. “Também aqui a forma
mercadoria estd universalizada; ela invade agora dominio que anteriormente eram
protegidos e santificados. O corpo (feminino) tal como ¢ visto e plasticamente idealizado
pela Playboy converte-se em mercadoria desejavel, com alto valor de troca” (Marcuse,
1973b, p. 78). Dessa forma, a critica marcuseana ¢ tanto contra a ideia da mulher
assexuada, como também ¢ contra a visdo da mulher enquanto objeto sexual. O conceito
de feminino buscado pelo filésofo ¢, entdo, algo além dessas duas visdes. Qual seria,

entdo, a ideia de feminino que o autor se refere?



De acordo com Marcuse, os valores femininos foram forjados por questoes
culturais de acordo com o desenvolvimento da historia. Ao longo do processo
civilizatério, os valores do principio de desempenho se estabeleceram com estreita
relagdo ao ideario do que € o masculino. Dessa forma, as mulheres permanecerem as

margens desse ethos.

Essas qualidades femininas podem muito bem ser socialmente
determinadas pelo desenvolvimento do capitalismo. O processo ¢
verdadeiramente dialético. Embora a reducdo das faculdades individuais
concretas a capacidade de trabalho abstrato estabelece uma igualdade
abstrata entre homens e mulheres (igualdade perante a maquina), essa
abstracdo foi menos completa no caso das mulheres. Elas eram
empregadas em menor grau que os homens no processo material de
produgdo. As mulheres estavam plenamente empregadas nos trabalhos
domésticos, na familia, que se supunha constituir a esfera de realizagdo
do individuo burgués. Contudo, essa esfera estava isolada do processo
produtivo e contribuia, portanto, para a mutilagdo da mulher. E, no
entanto, esse isolamento (separagdo) do mundo do trabalho alienado do
capitalismo habilitou a mulher a permanecer menos brutalizada pelo
Principio de Desempenho, a ficar mais fiel a sua sensibilidade: mais
humana do que o homem (Marcuse, 1973b, p. 79-80).

Para o autor, o fato de a mulher ter sido afastada do mundo trabalho alienado,
protegeu-as, de certa forma, da moralidade do capitalismo, bem como possibilitou que o
feminino estivesse mais ligado a Eros, ou seja, aos valores de agregagdo e conservacao da
vida humana. Como consequéncia disso, a imagem da mulher é geralmente associada ao
cuidado. Todavia, essa segunda natureza nao corresponde a passividade e a conformismo.
Nao se trata também de negar a agressividade (para o Teorico Critico, iSso nem seria
possivel, pois o ser humano ¢ constituido por Eros, mas também ¢ Thanatos). A
revolucdo, para Marcuse, ¢ sim um processo violento e negar a violéncia nio s6 ¢
antinatural (no sentido de negar a pulsdo de morte), como contraproducente, pois
nenhuma grande mudanga ocorreu sem que houvesse a necessidade de luta. De acordo
com o filésofo:

Longe de promover a submissdo e fraqueza, nesta reconstrugdo as
caracteristicas femininas ativariam a energia agressiva contra a
dominacdo e explora¢do. Elas [as caracteristicas femininas] iriam
operar como necessidades ¢ eventuais metas noorganizagao socialista
da produgdo, na divisdo social do trabalho, nadefinigdo de prioridades
uma vez que a escassez foi conquistada . E assim , enserindoa

reconstru¢do da sociedade no conjunto, as caracteristicas femininas
deixamde ser especificamente feminino, na medida em que elas



seriamuniversalizada na cultura socialista, material e intelectual
(Marcuse 2005, p. 170).

A proposta, entdo, ndo € uma negacdo da agressividade. Sendo assim, o filosofo
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propde uma distingdo entre “agressdo” e “mais-agressao”, assim como foi feito com
“repressdo” e “mais-repressdo”. “A mais-agressado do macho estd socialmente

condicionada — assim como a mais-passividade da fémea” (Marcuse, 1973b, p. 79)

Tudo indica que a agressdo, para Marcuse, ¢ algo natural do ser humano e ndo ¢
um problema em si. J4 a sua transformacdo em mais-agressdo, criaria uma cultura da
agressividade, seria um problema e uma caracteristica ligado a figura masculina
(socialmente condicionada). Por outro lado, o patriarcado também sustenta a ideia da
mais-passividade pra mulher. Esse tipo de passividade também € so6cio-historico. Dessa
forma:

Aagressividade primaria persistiria, como aconteceria em qualquer
forma de sociedade, mas [a agressividade] pode muito bem perder a
qualidade especificamente masculina de dominagdo e exploragdo. O
principal veiculo de agressividade produtiva: o progresso técnico, seria
libertado de suas caracteristicas capitalistas e canalizado para a

destruicdo da destrutividade feia do capitalismo (Marcuse, 2005, p. 170-
171).

A figura que o autor referencia-se para ilustrar a sua ideia de feminino ¢ a mulher
do quadro de Delacroix, 4 liberdade guiando o povo.
Igualmente neste sentido, a mulher sustenta a promessa de liberdade. E
a mulher quem, no quadro de Delacroix, segura a bandeira da
revolugdo, lidera o povo sobre as barricadas. Ela n3o usa uniforme
algum; tem o seio desnudo e seu belo rosto ndo revela trago algum de

violéncia. Mas tem um rifle na mao - pois ainda € preciso combater pelo
fim da violéncia (Marcuse, 1973b, p. 80).

A mulher, no quadro ¢ a encarnacao da liberdade. Ela ndo usa uniforme porque
ndo se limita a nada, o seu torso parcialmente desnudo representa ndo s6 o desapego com
as uniformidades como também traz a tona a importancia da sensualidade. A rigidez dos
seus seios, a largura dos seus quadris, assim como seu rosto bem desenhando acusam a
carater sensual da liberdade. Por outro lado, carrega um rifle ndo mao esquerda e tem
cadaveres sob os pés. Uma interpretacdo mais ampla do quadro revela ainda a

importancia dos outros personagens que compdem a obra. A liberdade ¢ seguida por todo



tipo de gente. A sua direita, no primeiro plano, encontram-se um homem negro ao lado de
um homem branco. Do outro lado, um homem aparentemente mais jovem (talvez, uma
crianga) portando uma arma em cada mao e completando os personagens vivos no
primeiro plano hd uma mulher no chao fitando a liberdade de baixo pra cima, numa pose
que indica admiracao. Talvez essa mulher represente a “mulher comum”, suas vestes nao
sdo militares, sua cabega é coberta por um lengo. E possivel que essa personagem
represente a mulher que encara a liberdade e se transforma no sentido de encarnar os

ideais revolucionarios.

Tais qualidades, para Marcuse, construiriam um principio de realidade,
diferente do principio de desempenho. Seria a saida para o produtivismo, a mais-agressao
e etc. “Neste contexto, a libertacdo da mulher seria realmente como a antitese ao
principio de desempenho, seria de fato de surgir como a func¢ao revolucionaria da mulher

na reconstrucao da sociedade” (Marcuse, 2005, p. 170).

Finalizando sua exposi¢ao sobre a importancia da luta das mulheres em Contra-
revolugdo e Revolta, o autor faz uma analogia com uma classica citacdo de Marx:
“Também aqui o processo histdrico ¢ dialético; a sociedade patriarcal criou uma imagem
feminina, uma contrafor¢a feminina, que podera vir a ser um dos coveiros da sociedade
patriarcal” (Marcuse, 1973b, p. 80). Parafraseando o autor d’O Capital, Marcuse compara
a formag¢ado do proletariado no capitalismo com a formagdo do feminino no patriarcado.
Entretanto, ¢ necessario frisar mais uma vez que isso ndo quer dizer que, para Marcuse, a
revolucdo e a sociedade revoluciondria correspondem a uma espécie de ginecocracia, €

sim a uma expansao das caracteristicas femininas.

Marcuse percebe no movimento feminista da década de sessenta um enorme
potencial revolucionario, que transcenderia o plano econdmico transformando a natureza
humana. Aqui, além da influéncia de Marx e Weber (Ethos), também ¢ assimilado o
pensamento de Aristoteles de “segunda natureza”. Apesar de, normalmente, o conceito de
natureza humana esteja relacionado a um essencialismo, para Marcuse a natureza esta
mais ligada ao habito. Sendo assim, através do habito deveria-se criar uma segunda

natureza proximo dos valores do feminino.

Essa perspectiva sofreu diversas criticas ao longo da historia. Em 1978, ao



entrevistar Marcuse, o britdnico Bryan Magee afirma que muitas pessoas consideram
sexista essa divisdo de valores masculinos e femininos. Em resposta, o Teorico Critico
expde que essa classificagdo dos géneros ¢ um produto da sociedade, e por mais que
tenha sido criada em bases opressoras nao ha porque ndo usa-la. Tal posicdo teodrica
possui consondncia com outros temas em suas obras, como a tecnologia, por exemplo. O
autor entende que as tecnologias foram criadas com base na exploragdo no trabalho, mas
nem por isso devemos deixar de usa-las. Contrario a isso, propde uma apropiacdo da

tecnologia que redirecione-a para os fins da emancipagao humana.

Contemporaneamente, a concep¢do marcuseana estaria distante das teorias poOs-
modernas de desconstrugdo de género. Todavia, Marcuse nao esta afastado de todos tipos
de feminismo. Ainda em sua época recebeu o excéntrico titulo de mulher honoraria pelo
Women liberation moviment. Além disso, a sua teoria aproxima-se bastante da “ética do
cuidado” de Carol Gilligan (1985). Para a autora hd duas perspectivas morais, uma
masculina e uma feminina. A visdo masculina seria a padrdo enquanto a feminina se
manteria as margens. A autora propde entdo, algo parecido com Marcuse, ao pretender
criar uma ¢ética do cuidado pautada nos valores do feminino. No livro Marcuse
‘schallenge to education (2009), Tammy E. Shel, no artigo Thedialetic of tolerance and
intolerance in ethicsofcaring,relaciona as ideias de Gilligan com as de Marcuse

evidenciando a semelhanca entre as propostas.

Sendo assim, a proposta marcuseana de aliar marxismo e feminismo numa base
psicanalitica ¢ de extrema importancia para sua a ideia de mudanca social. A ideia de uma
sociedade feminina ¢ a culminancia do projeto de construcdo do novo homem.
Enfrentando os valores do Principio de Desempenho, o autor se vé instigado a buscar
outros valores que possam realizar a proposta de uma vida mais solidaria e cooperativa.
Ainda que esse novo ethos represente tolerancia e passividade, de forma alguma ele
instiga permissividadee comodismo. A agressividade ainda existe e deve ser direcionada

para a destruicdo da velha sociedade para que uma nova possa surgir.

A conclusao do processo revolucionario seria, entdo, a criacdo de uma segunda
natureza baseado no legado dos valores femininos. Tais valores fariam a humanidade se

reconciliar com a sensibilidade e a natureza de modo a permitir um convivio mais



harmonico. Isso criaria um outro tipo de Principio de Realidade. Assim como o Principio
de Desempenho ¢ uma forma histdrica com as caracteristicas da mais-repressdo e da
mais-agressdo, a nova forma histdorica permitiria que os seres humanos vivessem sem a
repressao e a violéncia desnecessaria abrandando assim a luta pela existéncia. Seria essa,

talvez, uma das formas de fazer Eros prevalecer sobre Thanatos.



Recusa.

5. Consideracoes finais- Um Marcuse para além da Grande

O professor da Columbia University, James D. Levenson, ao chegar em Salvador

foi surpreendido com a seguinte pergunta:

— Desejaria ouvir, em poucas palavras, a opinido do ilustre professor
sobre Marcuse, obra e influéncia. Nao lhe parece que, depois de
Marcuse, Marx ¢ uma velharia inutil? Concorda ou nao? Disse e
percorreu o saldao com o olhar vitorioso, enquanto o tradutor designado
pela reitoria — pronuncia perfeita, ¢ claro — vertia a pergunta para o
inglés, e a indocil Mariucha Palanga, duas plasticas no rosto, uma nos
seios, triste caricatura de mocinha, aplaudiu em voz baixa porém
audivel:

— Que talento! (Amado, 2010, p. 24)

Ao ouvir tal indagacdo, o professor espanta-se com a pergunta e nega-se a

respondé-la afirmando que foi a Salvador conhecer e estudar Pedro Archanjo e ndo

debater Marcuse ou os limites do Marxismo. Archanjo encarna a critica social de um jeito

baiano:

Pedro Archanjo Ojuoba vem dancando, ndo ¢ um sd, ¢ vario, numeroso,
multiplo, velho, quarentdo, mogo, rapazola, andarilho, dangador, boa
prosa, bom no trago, rebelde, sedicioso, grevista, arruaceiro, tocador de
violdo e cavaquinho, namorado, terno amante, pai-d’égua, escritor,
sabio, um feiticeiro.

Todos pobres, pardos e paisanos. (Amado,2010, p. 292)

Amado, ap6s a desilusdo com o comunismo, repete a pratica muito comum

naquele tempo: dissociar Marcuse de Marx. Tal ideia ainda hoje ¢ repetida devido,

sobretudo,a critica do filosofo ao marxismo soviético. Contudo, como apresentado ao

longo dessa dissertacdo, o autor de Eros e Civilizagdo nunca abandonou a filosofia

marxista.

O pensamento marcuseano exerceu muita influéncia na cultura dos anos

sessenta e setenta, principalmente no final dos sessenta. Jorge Amado publica Tenda dos

milagres justamente em 1969 sob o espirito de 68 que inclui, dentre outras coisas, a

critica a URSS e a proposta de reformulagdo da esquerda tendo como norte praticas mais

libertarias, ligadas as artes, a sensualidade e etc. Tais ideais estdo presentes no

personagem Pedro Archanjo. Acredito que a provocacao acerca de Marx e Marcuse nao ¢



em vao. Archanjo €, dentre outras coisas rebelde, sedicioso, grevista e arruaceiro como os
manifestantes de 68. Também ¢é tocador de violdo e cavaquinho, como Orfeu. E
namorado e terno amante como Narciso. E paisano pois se recusa a encarnar a mais-
agressdo do principio de desempenho. E também pobre e pardo, como os excluidos do
sistema sobre os quais Marcuse escreveu. Por ultimo, Archanjo ndo € ninguém, porque

ndo ¢ uma pessoa, mas ¢ “vario, numeroso, multiplo”.

Sendo assim, parece que a proposta marcuseana assemelha-se ao revoluciondrio
baiano de Jorge Amado. Todavia, falar de uma proposicio de Marcuse para uma
transformagdo social pode soar absurdo. Para muitos autores, de Mészaros a Holloway,
passando inclusive por comentadores da obra, como John Abromeit, 0 pensamento
marcuseano, representa um pessimismo em relagdo a qualquer proposta de mudanga
social. Essa pesquisa, buscou mostrar que, apesar de Marcuse passar por periodos de forte
pessimismo, nunca deixou de pesquisar sobre formas de emancipagdo. Desde os anos
trinta esteve debrucado sobre essas questdes e por diversos motivos ndo pode concluir a
pesquisa que revelaria sua concep¢ao de mudanga social. Por isso, essa dissertacao

buscou trazer a tona seu pensamento sobre o tema ao longo de toda a sua vida produtiva.

Ao final desse trabalho, o resultado ndo ¢ uma compilacao enciclopédica da
filosofia marcuseana, até mesmo porque nao apresentei todas as ideias de Marcuse acerca
da problematica. Foquei-me em, basicamente, dois aspectos gerais: a organizacdo da
sociedade e as questdes acerca da subjetividade, e dentro dessas dimensdes maiores,
recortel ainda mais, no que resultou os conceitos desenvolvidos aqui. Negligenciei,
portanto, temas como arte, linguagem, industria cultural, aproximacgdes e distanciamentos
dos demais membros do Instituto, entre outros. Tal recorte fez-se necessario justamente
pelo carater ndo enciclopédico dessa pesquisa. Optei por analisar as mudancgas de fase do
pensamento de Marcuse, fazendo uma anélise que fugisse no 6bvio. Dessa forma, o

conceito de Grande Recusa também ndo foi desenvolvido.

E muito comum atrelar a proposta de mudanca social de Marcuse ao conceito de
Grande Recusa. Todavia, acredito que um excessivo apego a tal categoria somente
diminui a importancia da perspectiva marcuseana. A Grande Recusa ¢ uma negagao ao

sistema como um todo. E um grande grito de ndo. Seria algo como a antitese na dialética



hegeliana. Em Eros e Civiliza¢do “Essa Grande Recusa € o protesto contra a repressao
desnecessaria, a luta pela forma suprema de liberdade viver sem anglstia” (Marcuse,
1975, p. 139), em One-Dimensional Man “Grande Recusa- o protesto contra o que €. As
maneiras pelas quais o homem e as coisas sdo levados a se apresentar, cantar, soar e falar

sao maneiras de refutar, interromper e recriar sua existéncia real” (Marcuse, 1973a, p.

75).

Ainda que a negacdo seja uma etapa essencial para a constru¢ao de algo novo,
focar na negagdo retira o foco da positividade do projeto, da parte propositiva. Por isso,
essa disserta¢do, ainda que trate da negacdo, ocupa-se mais em examinar a proposicao

marcuseana de constru¢do de uma sociedade qualitativamente diferente.

Sendo assim, acredito que o resultado dessa andlise possa contribuir para pensar a
revolucao hoje, no século XXI. Mas, ainda sera valido trabalhar o conceito de revolugao?
Em caso afirmativo, mesmo que Marcuse, em medida de tempo filosofico, seja

contemporaneo, ndo seria mais valido dialogar com um autor mais atual?

Uma sociedade radicalmente diferente do capitalismo, ou seja, uma sociedade
socialista permanece nos sonhos de muitos militantes de esquerda, mas cada vez mais
distante da realidade. Em diversos paises pelo mundo, muitos partidos de esquerda
optaram por jogar o jogo da democracia burguesa e se adaptar ao sistemas com o intuito
de fazer algumas reformas. Mesmo reconhecendo a relevancia histdrica desses partidos e
os avangos alcangados, eles ndo caminharam em direcdo ao socialismo. Talvez isso
indique que a ideia de revolucao esteja ultrapassada, e o que resta a esquerda ¢ adaptar-se
ao sistema democratico burgués transformando, na medida do possivel, a agenda politica
do pais. Contudo, ainda ha quem acredite que s6 uma mudanga radical ird construir uma

sociedade verdadeiramente humana.

Dentre esses que acreditam, muitos ainda repetem as taticas revolucionarias do
comego do século passado, sobretudo do marxismo-Leninismo. Lenin ¢ pe¢a chave para
o socialismo mundial. Em sua preocupag¢dao com a teoria, desenvolveu uma forma de
organizar a revolucdo que teve pouca concorréncia ao longo da historia. Marcuse surge
como autor relevante nesse debate, ndo s6 por resgatar a perspectiva de Rosa

Luxemburgo, mas também por supera-la ao construir uma proposta revolucionaria nao



centralizada. Sem negar absolutamente o Leninismo, tampouco o pensamento de Rosa,
ele cria outra ideia de revolucdo. Aliando utopia e realidade, tece uma teoria que
consegue perceber no presente as condi¢des para emancipacdo e constru¢do do futuro,
como poucos fizeram. Sem o receio de soar utdpico, elaborou uma teoria revolucionaria

trabalhando as dimensdes psiquica e social.

Por outro lado, Marcuse nao ¢ exatamente contemporaneo. Ainda que os livros de
filosofia, o apresente dessa forma. O autor ndo presenciou, por exemplo, a revolugao
tecnologica que iniciou-se no final do século passado. Nao conheceu smartphones,
notebooks, nenhum gadget ou software que hoje fazem parte da vida de boa parte da
populacdo mundial. Assim sendo, o que Marcuse traria de interessante para a era da
informatica? Em Contra-Revolugdo e Revolta (1972), o filésofo berlinense cita uma
importante lideranca do movimento estudantil da década de sessenta, Rudi Dutschke para
trazer a tona a importancia da tecnologia e do conhecimento técnico para a revolugao:

Rudi Dutschke propds a estratégia da longa marcha através das
institui¢des: trabalhar contra as institui¢cdes estabelecidas enquanto se
trabalham nelas, mas ndo simplesmente ‘perfurando de dentro para fora’
e sim ‘realizando bem o seu trabalho’, aprendendo (como programar e
ler computadores, como lecionar em todos os niveis de educagdo, como
usar os meios de comunicagdo de massa, como organizar a produgdo,
como reconhecer e frustrar o obsoletismo planejado, como planejar e
etc.) e, a0 mesmo tempo preservando a sua propria consciéncia no

trabalho com os outros. A longa marcha inclui um esfor¢o conjugado
para montar as contra-institui¢des. (Marcuse, 1973b, p. 60).

O professor cita o aluno reconhecendo a importancia de algo que so seria
essencial décadas depois. A longa marcha, ndo corresponde a um conformismo,
tampouco a uma proposta reformista. A ideia € um empoderamento técnico tendo como
finalidade a construcdo da revolucdo. Ainda em 1972, j& era discutido “programar e ler
computadores”, bem como o papel da interferéncia na educagdo, ndo sé6 ocupando os
espacos, mas também trabalhando a afirmagdo de outras culturas.Usar os meios de
comunicacdo de massa, por outro lado, pode representar algo diferente
contemporaneamente. As redes sociais e as plataformas de video passaram a permitir que
as informagdes fossem difundidas num nivel nunca visto. Sendo assim, o empoderamento

da comunicagdo é também tecnologico.



Acredito que ndo seja possivel precisar o quanto desse debate feito entre o final
dos anos sessenta e o comeco dos setenta, foi apreciado pelos movimentos sociais
contemporaneos. Mas, o fato é que o conselho de Dutschke (endossado por Marcuse), foi
colocado em pratica e se tornou essencial para a luta hoje, nos tempos pos wikileaks. O
hackerativismo de Julian Assange e Edward Snowden, aliado com a divulga¢do de Glenn
Greenwald, bem como as a¢des dos Anonymous, representam a consequéncia do saber ler
e programar computadores. Aqui no Brasil também emergiu uma forma revolucionaria de
lidar com a tecnologia. Aliando conceitos brasileiros como “mutirdo” e “gambiarra”, a
Meta-Reciclagem ¢ uma forma de superar a obsolescéncia programada, promovendo a
inclusao digital e a liberdade do trafego de informacdo com o intuito da criagdo de uma

inteligéncia coletiva.

Além da relevancia da tecnologia e da comunicacdo, a proposta marcuseana se
aproxima de diversos grupos contemporaneos, que partilham de uma concepgdo
autogestiondria e descentralizada de revolugdo, como o Exército Zapatista em Chiapas e
o Partido dos Trabalhadores do Curdistao. Na década de setenta, Marcuse ja salientava a
necessidade de repensar a tatica revolucionaria de tomada de poder, isto ¢, tratar do
processo revolucionario ndo como um ataque direto ao centro do Estado, mas sim

ocupando as periferias, criando “ilhas” que propaguem a utopia socialista.

O levante Zapatista se concretiza em 1994, mas comecgou a ser forjado muito
tempo antes, justamente na década de sessenta. Assim como os jovens parisienses, a
juventude mexicana também protagonizou diversas manifestacdes em 1968, e o resultado
desse processo foi a aproximacao da jovem intelligentsia com os indigenas, ocasionando
a insurreicdo que sustenta territorios livres até os dias de hoje, servindo de inspiragdo

para organizagdes autogestionarias ao redor do mundo.

Outro fenomeno historico contemporaneo que também representa as qualidades
de descentralizacdo e autogoverno ¢ o PKK (Partido dos Trabalhadores do Curdistio).
Em 1978 o Partido ¢ fundado sob os ideais do marxismo-Leninismo e apds passar por um
periodo de exilio e clandestinidade, inicia a resisténcia armada em 1984. Em 1998, o
secretario geral do Partido, Abdullah Ocalan, é capturado. Nos anos de confinamento

aproxima-se do pensamento do anarquista americano Murray Bookchin e inicia um



processo de autocritica que se conclui com a transformagdo substancial do PKK. De

acordo com o proprio:

O PKK foi concebido e organizado, como muitos partidos, com base
numa estrutura hierarquica similar & uma estrutura estatal. Este tipo de
estrutura, no entanto, constitui uma contradicdo dialética com os
principios de democracia, liberdade e igualdade, independentemente da
filosofia do partido em questdo. Apesar de que o PKK se pretendia em
favor das liberdades, n6s ndo haviamos conseguido deixar de pensar em
termos de hierarquia (Ocalan, 2008, p. 29).

Dessa forma, o Partido e mais adiante o territorio organizado pelo partido passam

a ser organizados por meio do autogoverno.

Nesse cenario,

O processo de democratizacao no Curdistdo ndo se limita, no entanto, a
uma questdo de forma, mas abrange um amplo projeto social visando a
soberania econdmica, social e politica de todas as partes da sociedade,
assim como a criacdo dos oOrgdos e instituigdes necessarias e a
elaboracdo dos instrumentos que possam garantir e possibilitar a
sociedade um auto-governo e um controle democratico. E um processo
de longo e continuo. As eleigdes ndo sdo o unico meio neste contexto.
Ao contrario, este ¢ um processo politico dindmico que necessita
intervengdes diretas da parte do soberano, o povo. Assim, a populagdo
deve estar diretamente envolvida em cada processo decisério da
sociedade. Este modelo ¢é construido sobre a auto-gestdo de
comunidades locais e € organizado em conselhos abertos, conselhos de
municipio, parlamentos locais e congressos gerais. Os proprios cidadaos
s30 os atores de um auto-governo deste género (Ocalan, 2008, p. 32).

aliado ao PKK, o YPJ (Unidade de Prote¢do Popular), grupo

guerrilheiro, composto majoritariamente por mulheres, ndo s6 defende o territério, como

também dé o tom politico das pautas feministas na constru¢do da independéncia.

Sendo assim, debater teoria revolucionaria mostra-se ainda hoje uma pratica

valida, visto que, por mais que uma grande parte da esquerda tenha se desiludido com a

ideia de uma mudanga radical da sociedade, ainda existem muitos grupos ao redor do

mundo idealizando e realizando praticas revolucionarias.

O exemplo aqui citado do Curdistdo talvez nao sirva exatamente para ilustrar a

necessidade da revolucdo num pais democratico, porém, ainda segundo Marcuse, o que

chamamos de democratico ndo corresponde ao governo do povo.

Se tivesse de definir numa frase minha atitude deveria dizer que, nesse
momento, ninguém ¢ mais favoravel do que eu a democracia. A minha



objecdo, porém, se fundamenta na constatagdo de que, em nenhuma das
sociedades existentes, e tampouco decerto daquelas que se
autointitulam democraticas, existe a democracia; existe, sim, tdo
somente, uma certa democracia, limitada, ilusoria e comprometida por
todas as espécies de desigualdades. As verdadeiras condigdes da
democracia devem ainda ser criadas em toda parte (Marcuse, 1969b, p.
42)

Marcuse percebe uma mudanga orwelliana da linguagem ao afirmar que ha uma
transubstanciacdo dos significados aos moldes “paz ¢ guerra e guerra ¢ paz” (Marcuse,
1973a, p 96), que nos leva a preservar a democracia quando na verdade s6 existe uma
ilusdo. O sistema representativo que coloca os politicos profissionais acima dos demais
cidaddos e o aparelhamento do poder econdomico sobre o politico, dentre outras coisas,
impedem o desenvolvimento realmente democratico, isto €, do controle do povo. Portanto
para realizar a democracia de forma mais plena, ¢ imprescindivel transformar toda a
sociedade, acabando o capitalismo e fundando uma nova forma de viver baseada na

autodeterminacao dos cidadaos.
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