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VOLTAIRE E A TOLERANCIA CIVIL

Pedro Miguel Sousa Santos

RESUMO

De todos os combates que Voltaire assumiu pelo seu écraser I’Infame, 0 apelo
em favor da Tolerancia €, seguramente, aquele que mais firmou os contornos de seu
pensamento politico. No contexto critico do seculo XVIII, Voltaire faz chegar aos
homens o Tratado sobre a tolerancia, pelo qual busca prosseguir na tematica ja iniciada
por Locke e Bayle, mas que no Sr. Arouet assume o carater pratico de transformar uma
peticdo de principio nas bases seguras de uma tolerancia civil universal. A concepcao de
tolerancia desenvolvida e defendida por Voltaire faz levantar varias questdes explicitas
lancando o debate atual em torno dos pensamentos das Luzes. Como se deu e com qual
originalidade filosdfica o autor lancou méo do conceito de tolerancia civil? Queremos,
pois, 1) analisar os fundamentos da Tolerancia: circunstancias histdricas e ideoldgicas
da intolerancia religiosa, e o Tratado sobre a tolerancia como instrumento de
divulgacdo das ideias voltairianas com o propdsito de influenciar a opinido publica; 2)
problematizar no Tratado a comunicagdo exemplar da Histéria para difundir a
tolerancia e, por fim, 3) avaliar a relacdo essencial entre lei natural e religido como
subjacentes do conceito de tolerdncia. Nessa direcdo, essa investigacdo analisara, no
Tratado sobre a tolerancia e em outras obras de Voltaire no tocante ao tema, o percurso
filosofico do autor demonstrando em sua ordem argumentativa a originalidade com que

na Modernidade se abordou o conceito de tolerancia civil.

PALAVRAS-CHAVE:

Voltaire; Filosofia; Politica; Tolerancia



VOLTAIRE ET LA TOLERANCE CIVILE

Pedro Miguel Sousa Santos

RESUME:

De tous les combats de Voltaire dans I’inttention d’écraser [’Infame, son appel
insistent pour la tolérence est strement celui qui porte les fondements de toutes ses
idées politiques. Dans le contexte critique du XVIlle. siecle, Voltaire fait arriver aux
hommes le Traité sur la tolérance, et poursuit dans la thématique déja envisagée par
Locke et Bayle; chez Voltaire, cependant, elle assume 1’aspect pratique de transformer
une pétition de principe dans les bases solides d’une tolérance civile universelle. La
conception de tolérance développée et défendue par Voltaire suscite beaucoup de
questions explicites qui font surgir la discution actuelle autour de la pensée des
Lumieres. Comment et avec quelle originalité philosophique Voltaire se sert du concept
de tolérance civile? Nous voulons, donc, 1) analyser les fondements de la Tolérance:
circonstances historiques et idéologiques de I’intolérance religieuse et le Traité sur la
tolérance comme instrument de divulgation des idées de Voltaire dans I’intention
d’influencer I’oppinion publique; 2) questionner dans le Traité le concept exemplaire
d’Histoire pour diffuser la tolérance et, finalement, 3) évaluer la relation essentielle
entre loi naturelle et religion comme arriiere-fond du concept de tolérance.Par ce
chemin, cette enquéte analyse, dans le Traité sur la tolérance et en d’autres oeuvres de
Voltaire sur le théme, le processus philosophique qui fonde I’originalité argumentative

pour le concept de tolérance civile dans la Modernité.

MOTS - CLES: Voltaire; Philosophie; Politique; Tolérance.
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INTRODUCAO

A tematica desta dissertacdo, exigida pelo programa de Mestrado em Filosofia
da Universidade Federal da Bahia, ¢ a Tolerancia Civil em Voltaire. Em 2010, na
apresentacdo da monografia do curso de Licenciatura em Filosofia, na UFS, a banca
examinadora opinou pela continuidade da pesquisa sugerindo, desta vez, o enfoque no
conceito politico da tolerancia. Durante os estudos de graduacdo, o objetivo fora
percorrer as obras histéricas de Voltaire, principalmente o Ensaio sobre 0s costumes e a
Filosofia da historia, recompondo, a partir da Historia, uma das vertentes filoséficas do
autor cuja critica se dirige a estrutura dogmatica de uma Teologia da Histéria. Sua
proposta, em contraposicdo a vigente, consistia em recompor os fatos histdricos
balizados pelo critério da razdo, ou seja, analisa-los en philosophe. Dessa discusséo,

surgiu a monografia intitulada Voltaire: historia e critica filosofica.

No contexto brasileiro, as pesquisas que tém Voltaire como objeto ainda séo
reduzidas e bastante recentes. O destaque precursor no pais deve-se as investigacdes
empreendidas por Maria das Gragas de Souza, que vem estudando a relacdo de Voltaire
com o materialismo do século XVIII e as relagdes entre Historia e a llustracdo. Os
demais trabalhos, frutos de dissertacGes e teses, sdo atuais devendo-se, basicamente, ao
interesse suscitado nos pesquisadores de aprofundar as interfaces de Voltaire, que, além
de filosofo, também é analisado sob o aspecto das Letras e da Histéria®. Contudo,
estudar Voltaire é deparar-se constantemente com essas ligacdes entre diversos ramos

do conhecimento.

Em nivel internacional, ha muito tempo, ja se vem estudando Voltaire na
abrangéncia das diversas areas de pesquisa e em outros enfoques. Merecem destaque as

sociedades internacionais que reinem muitos nomes que balizam a bibliografia sobre

2 Merecem destaque as obras de SOUZA, Maria das Gracas de. Voltaire e o materialismo do século XVIII
(1983), Voltaire: a razdo militante (1993), llustracdo e historia: o pensamento sobre histéria no
Huminismo francés (2001); MIRANDA, Luiz Francisco Albuquerque de. Processo historico e nocéo de
vida civilizada em Voltaire. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Universidade de Campinas, Campinas,
(1998). BRANDAO, R. Voltaire filsofo:metafisica e filosofia inglesa na formagéo filoséfica de Voltaire
(2004), A ordem do mundo e 0 homem: estudos sobre metafisica e moral em Voltaire (2008); BEDE, Ana
Luiza Reis. Estratégia de uma mise-en-scéne: Correspondéncias (1762-1765) e Traité sur la tolérance
(1763)de Voltaire. Dissertacdo ( Doutorado em Letras) — Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo,
(2007).MOTA, Vladimir de Oliva. Voltaire e a critica a metafisica: um ensaio introdutério (2010).
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este autor. Importa ressaltar a Voltaire Foundation University of Oxford e a Societé
Voltaire agregando, em suas revistas, as contribuices de René Pomeau, Christine
Mervaud, Jean Dagen, Eliane Martin-Haag e outros que possuem reconhecimento em
suas pesquisas sobre o “Senhor de Voltaire”. Ademais, com relagdo ao Tratado sobre a
Tolerancia, muitos congressos e estudos® vém sendo realizados. O material provindo
desses eventos ratifica um Voltaire que ndo se fecha as rubricas dos sistemas
filosoficos; ao contrério, se reconhece um filésofo que ndo poupa géneros literérios e
alinhamentos filosoficos para atingir sua finalidade. Assim como no Tratado, sua

intencdo é de sempre abrir mais possibilidades para abordar a tematica da tolerancia.

Essa busca incessante de esclarecimento constante € posta pela questdo de ordem
filosofica que se impde a0 mesmo tempo em que se articula a discussdo: a concepcao de
tolerancia desenvolvida e defendida por Voltaire faz levantar varias questdes explicitas
lancando o debate atual em torno dos pensamentos das Luzes. Como se deu e com qual

originalidade filoséfica o autor lancou mao do conceito de tolerancia civil?

Queremos, pois, analisar, a partir da investida filoséfica do autor, as razGes de
um Tratado sobre a tolerancia, as estratégias utilizadas com a finalidade de formar a
opinido publica e a razdo de pensar uma tolerancia universal, intimamente associada a

religido natural.

Por hipotese, para responder a pergunta central da presente pesquisa, tem-se por
certo que a lei natural € o fundamento da moral apresentada como religido natural, que
tem pretensdes de universalidade. Ao mesmo tempo, a Tolerancia se apresenta como
dificuldade porque exige o desenvolvimento da independéncia e do respeito ao outro, o
que, em carater geral, lida sempre com visdes particulares. E claro que, na produco de
sua obra, Voltaire se relaciona com a tradicdo filoséfica, sendo imprescindivel observar

os alinhamentos que véo se avolumando na construcdo do conceito. O intento, portanto,

¥ Na temética da Tolerancia merecem destaque: CRONK, Nicholas. Etudes sur Le Traité sur la tolérance
de Voltaire. Voltaire Foundation, Oxford, (2000). SIESS, Jurgen. Qu ’est-ce la tolérance? Perspective sur
Voltaire. Centre International d’étude du XVIlle siécle, Ferney-Voltaire, (2002). MARKOVITS,
Francine. “Entre croire et savoir”, La Tolérance : pour um humanisme héretique, sous la direction de
Claude Sahel, Paris, Autrement, 1991. TRITTER, J-Louis. Traité sur la tolérance, Paris, Ellipse, 1999.
PORSET, Charles. Voltaire humaniste (Cap. Tolérance), Editions Magoniques de France, Paris, 2002.
CRUGTEN-ANDRE, Valérie van. Le traité sur la tolérance de Voltaire um Champion des lumiéres
contre le fanatisme, Paris, Champion, 1999. RENWICK, John. Voltaire la tolérance et la justice, Paris,
Edition Peeters, 2011.



12

€ recompor essa investida, analisando os fundamentos da temaética: circunstancias
historicas e ideoldgicas da intolerancia religiosa e o Tratado sobre a toleréncia como
instrumento de divulgacdo das ideias voltairianas com proposito de influenciar o senso
comum; pondo o problema com que no Tratado a comunicacdo exemplar da Histéria
fundamenta a difusdo da tolerancia e, por fim, avaliar a relacdo essencial entre lei
natural e religido como subjacentes ao conceito de tolerancia. Nessa diregdo, essa
investigacdo analisa, no Tratado sobre a tolerancia e em outras obras afins, o percurso
filoséfico do autor demonstrando, em sua ordem argumentativa, a originalidade que na

Modernidade se abordou o conceito de tolerancia civil.
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CAPITULO 1 - A FUNDAMENTACAO DA TOLERANCIA

Os representantes da Filosofia no século XVIII, segundo Cassirer #, tanto na
Inglaterra quanto na Franca, realizaram uma quebra do molde obsoleto do conhecimento
filosofico, rompendo com o “espirito de sistema” que mais significa obstaculo e freio
para a razdo filosofica que o contrério. A eles se associa Voltaire dirigindo sua critica ao
mesmo esprit de systéme que tende a isolar-se nos limites de um edificio doutrinal
definitivo e particular. Mas ndo se perde de vista o “espirito sistematico” que ¢ exigido
da Filosofia ou de qualquer outro conhecimento, pois torna a discussdo mais fluida e
especulativa, sem apegos a conhecimentos predeterminados ou com finalidade em si

mesmaos.

A recusa ao sistema faz de Voltaire um pensador cujas obras, de diversos
géneros e servindo a diversas finalidades, ndo deixam de ser pensadas sem se tomar por
base o critério matematico da razdo que passa em revista 0s seculos precedentes, as
culturas e os povos, na intengao de favorecer a “emulagdo” no conhecimento e na
técnica, contribuindo, assim, para a autonomia do homem, que, tendo-se desvencilhado
das tutelas da religido por sua autonomia, se afastara do fanatismo, consequentemente.
A razdo gera uma critica propositiva e, assim, a finalidade da critica ndo estad em si

mesma, mas na reviravolta que gera nos sentimentos dos homens.

Neste contexto de critica, Voltaire traz a luz, em 1763, o Tratado sobre a
tolerancia a propoésito da morte de Jean Calas. Trata-se de uma primeira reflexdo no
contexto de llustragcdo, de um negativo, ou seja, da intolerancia em meio a tdo propalada
razdo esclarecida. Um desafio ou um entrave a reflexdo filoséfica no século XVI11? Para
Voltaire, influenciado por Bayle e Locke®, o papel reflexivo de um tratado mais
significa um desafio, que se pautard em lancar os alicerces surgidos numa peticdo de
principio, motivado por um erro judiciario e sendo levado a assumir uma dimensao

maior, ou seja, a lancar bases da tolerancia enquanto principio universal.

* Cf.: CASSIRER, Ernest. A filosofia do Iluminismo, Trad. Alvaro Cabral, Campinas, Ed. da UNICAMP,
1994.

% Segundo Mason (2000, p.7) é de dominio pdblico que John Locke e Pierre Bayle foram os precursores
de Voltaire no campo da tolerancia, na Lettre sur la tolérance e no Commentaire philosophique sur ces
paroles de Jésus-Christ “contrains-les d’entrer”, respectivamente. Mesmo que Voltaire explicitamente
ndo analise cada uma dessas obras mostrando ter sido influenciado, ainda assim, destaca-se que a tematica
da tolerancia ja vinha sendo construida pelos seus predecessores.
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A proposta filosofica sugerida por Voltaire ndo é encontrada em sua totalidade
no Tratado sobre a tolerncia, mas também em outros escritos seus, anteriores ou
posteriores a este. Cabe ao pesquisador o cuidadoso trabalho de extrair de um roteiro de
teatro, como Les guébres, ou das poesias épicas da Henriade, os elementos que também

contribuem na construcdo da tolerancia como seu conceito filoséfico de maior destaque.

Quanto a obra em voga, o Tratado, um caso particular o motiva, a saber: o
affaire Calas, que, por um lado, marcaria para sempre a historia particular de Voltaire e
da familia Calas e, por outro lado, assinalaria uma reflexdao que, de uma vez por todas, é
lembrada na Franca atrelando o fildsofo e a sua divisa do écrasez ['infame a sua luta
contra a intolerancia. Contextualizando, o relato é de uma tradicional familia protestante
de Toulouse, cujo chefe é o sexagenario Jean Calas, que mantém na rua des Filatieres
um comércio de tecidos, na parte térrea de sua residéncia. Casado com Anne-Rose com

quem tivera seis filhos, o seu sustento advem da modesta renda das vendas de tecidos.

Nada incomum a qualquer outra familia, mas dois fatos chamam a atencdo. O
primeiro deles trata de Louis Calas, 0 mais novo filho do casal, a época com vinte e
cincos anos. Fortemente influenciado pela convivéncia com catdlicos, a exemplo da
empregada catolica Jeanne Viguiére, também ele se convertera ao catolicismo. O seu
pai, cumprindo a legislacdo, pagaria ao filho cacula uma penséo por toda a vida por

conta de sua conversao a “verdadeira religido”.

O segundo fato poderia ter uma conotacdo normal caso ndo fosse a forma
incendiaria da recepcdo dos fanaticos. Um jantar em familia foi realizado talvez por
estar recebendo Gaubert Lavaisse, filho de um importante advogado de Toulouse. Tudo
transcorria normalmente, nada de atipico, e, de forma costumeira, Marc-Antoine se
levantara ao fim das refeicGes para dar uma volta pela cidade. Nesse momento, a rotina
e 0 habito dos Calas se desfez: Gaubert Lavaisse se despede e, quando se dirige ao
térreo para sair da casa, encontra Marc-Antoine enforcado na loja. Dai em diante, inicia-
se 0 drama dos Calas pela morte repentina de seu filho e, pior do que isto, pela
infelicidade de cair, a partir desse momento, em maos fanaticas que ndo demoram em

acusa-los de “compld calvinista” para impedir a conversdo do seu primogénito.

Jean Calas e sua familia s@o entregues a justica e recaem sobre eles as coercoes
da legislagdo antiprotestante. O desfecho fora a condenacdo sumaria de Jean Calas a

morte pelo suplicio da roda e para sua familia a dispersdo por toda a Franca. No



15

segundo capitulo do Tratado, Voltaire aponta os causadores de todo esse drama: a
confraria dos “penitentes brancos” ®. E, generalizando todas as confrarias fanéticas, o
filésofo conclui: “parecem instituidas pelo zelo que, no Languedoc, anima os catélicos

contra aqueles a quem chamamos de huguenotes” .

De 1761 a 1763, ha uma grande reviravolta no modo de julgar de Voltaire, pois,
ao assumir o caso, ele esta repleto de ira, indignacéo e, sobretudo, inflamado por uma
determinacdo em por fim aos alinhamentos fanaticos de uma religido que, além de ser
coercitiva, exercia um papel ainda pior na politica das relagdes. Depois do infortinio de
uma familia, o filésofo cré estar diante de um seculo de barbarie que, mesmo sendo uma
afirmacdo circunstancial, ainda assim, para 0 momento, a justica foi abatida pelos
constantes desmandos do fanatismo. Um pais que se julgava o mais esclarecido da
Europa se desqualificava com um julgamento corrupto realizado pelo tribunal de

Toulouse.

A motivacdo de Voltaire € suscitar a reflexdo a partir do exemplo Calas, mas o
que se estd em jogo sdo pessoas que continuam morrendo por conta de um oOdio
fanético. Entdo, o filésofo entra na polémica com a clara intencdo de reabilitar a familia
e mostrar o quanto é inadmissivel a atitude fanatizada em um tempo no qual a “Filosofia

fez tantos progressos”.

A sociedade no século XVIII, como aponta Voltaire, caminha na ténue linha
entre o fanatismo e a tolerancia. A tolerancia esta nesta linha assumindo o risco de
impor-se no fragil espaco das consciéncias individuais. O fanatismo, ao seu turno, esta
sempre munido, pronto para destruir a Filosofia, que, segundo Voltaire, “tem duas filhas
que aquele [o fanatismo] desejaria aniquilar, como Calas: a verdade e a tolerancia,
enquanto a filosofia ndo deseja sendo desarmar as filhas do fanatismo: a mentira e a

s 558
perseguicao” °.

Associada ao fanatismo esta ainda a supersticdo que Voltaire analisa como sendo

face da mesma moeda, ou seja, “o fanatismo ¢ para a supersticao o que o delirio ¢ para a

® “QOs penitentes brancos representam o simbolo do fanatismo toulousano e, ao meditar o papel das
confrarias, Voltaire naturalmente remonta ao tempo da Liga e das guerras de religido. Eis,
ponderadamente, a primeira época histérica sobre a qual se apoiard sua argumentagdo”
(GRANDEROQUTE, Robert. L’ affaire Calas, les mémoires voltariens et Le “Traité sur la tolérance”. In:
Etudes sur Le Traité sur la tolérance de Voltaire, 2000, p.59).

" VOLTAIRE. Tratado. Op.cit. p.15.

8 Carta ao Sr. Damilaville, de 1° de Marco de 1765. In: VOLTAIRE. Correspondéncia. Rio de Janeiro:
W. M. Jackson Editores, 1958, p.370.
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febre, o que a raiva é para colera”. Esse mal patolégico é epidémico, pois sempre

atinge os homens em sua fé pueril, na necessidade de intermediarios, de tutela na busca
da verdade. Assim, sob qualquer lideranga e motivado por qualquer engodo, tornam-se
faceis instrumentos a servigo da intolerancia porque os homens tornam-se supersticiosos

e Servis.

Montesquieu, como prenunciador no século XVI1II dessa discussdo, ja analisara a
atragdo dos homens pela supersticdo e, como aponta Santos, esta sempre representou
uma barreira a tolerancia.

A supersticdo é um mal que é necessario combater. Em Montesquieu, todo o
mal no campo religioso comeca com a supersti¢do. Ela domina os crentes por
causa de suas flutuagdes entre 0 medo e a esperan¢a, marcas da inconstancia

e da contingéncia. Como ela ensina 0 desprezo a razdo, 0 crente cai na
ignorancia .

A doenga fanética, se ndo extrapolasse os limites do foro intimo de cada um,
talvez fosse admissivel, mas hd um arcabouco que, do mesmo modo como se arquitetam
as mentes ao esclarecimento, também se instrui ao exclusivismo do contetdo religioso e
sectario, que trabalha no convencimento de que “fora da religido ndo ha salvacao”;
alimentando, assim, a loucura, 0s assassinios e as perseguicdes que excedem os limites
naturais invadindo a vida e acdo dos homens. O remédio contra este “mal epidémico” é
o0 espirito filoséfico que suaviza costumes e previne o mal da intolerancia porque a
dissuasdo provocada pelo fanatismo faz com que os seus adeptos ponham acima das leis

de Estado as suas crencas.

Mesmo tentando distanciar a0 méaximo da vida social os disticos fanatismo e
ateismo, por conta das suas consequéncias nefastas ao convivio, ainda assim, o filsofo
prefere o ateismo ao fanatismo, porquanto “o fanatismo ¢ decerto mil vezes mais
funesto, porque o ateismo ndo inspira, como ele, paixdes sanguinarias; o ateismo nao se

opBe aos crimes, mas o fanatismo leva a cometé-los” .

° VOLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Fanatismo). Trad. de Ciro Mioranza e Antonio Geraldo da
Silva. S8o Paulo: Editora Escala, 2008, p. 258.

10 SANTOS, A.C. A via de mdo dupla: tolerancia e politica em Montesquieu. ljui: Ed. Unijui; S&o
Cristévdo: EDUFS, 2006, p. 106-107.

1 \VOLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Ateismo). Op.cit. p.283.
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Qual ¢ a base voltairiana, ao analisar a inspiracdo fanatizada que perpassa entre
os séculos XVI a XVIII, tendo como suas principais vitimas os protestantes? Sem
sombra ddvidas é a Histdria que ele toma como aliada nessa empreitada porque o
filésofo busca desvendar as bases e os fundamentos da intolerancia nas culturas e nas
religies como, por exemplo, os judeus, 0s romanos, 0s orientais etc. E a concluséo a

que sempre se chegou é que hd um maior apelo a tolerancia do que a seu contrario.

Ao analisar a Historia, Voltaire torna seu discurso empirico, fundado na
objetividade. A investigacdo na qual o fildsofo se engaja, segundo Bokobza-Kahan'?,
parte de um duplo movimento espacial e cronoldgico: indo ao século da Reforma e a
Antiguidade viajando em cada espaco de “nossa pequena esfera” até lugares distantes
do Oriente. Esta extensdo da perspectiva historica é como que uma validacgdo cientifica
da persuasao.

Indo ao contexto das concessdes do Edito de Nantes (1598), Voltaire percebe o
bem que faria a Franca viver no respeito as diferencas, pacificamente, sem as
rivalidades politico-religiosas entre catdlicos e protestantes. Mas, tdo logo Luis XIV
ascende ao trono, depara-se com uma Franca toda catélica e ndo lhe resta outra coisa
sendo se aliar ao poder eclesidstico, revogando o Edito em 1685. Essa decisdo foi
aprovada pela maioria catélica e reprovada pelos protestantes, que ja previam as suas
consequéncias. Seguiram-se atos de conversdo em massa apoiadas pelas dragonnades®,
que, utilizava todo tipo de tortura para cumprir a determinacdo real. E todo culto da
Religido Reformada foi suprimido sob fortes penas aos que descumprissem a legislacao
antiprotestante.

O clima de guerra de religido na Franga se tornou intenso. A todo levante
huguenote, as contencdes eram mais fortes. Desde a cassacdo dos direitos civis até a
destrui¢do de templos e escolas e aos recalcitrantes “infiéis”, sobravam-lhes as punicoes

nas galeras como criminosos de lesa-majestade.

Neste alinhamento de interesses entre a Igreja e o rei, as leis possuiam um

carater perpétuelle et irrévocable. Com a morte de Luis XIV em 1715 e a regéncia do

2 BOKOBZA-KAHAN, Michéle. Impartial mais sensible: 1’ethos dans le Traité sur la tolerance. In:
Qu’est-ce que la tolerance? Perspectives sur Voltaire. Ferney: Centre International D’étude du XVIlle
siecle, 2002, p.108.

3 Cf. CRONK, Nicholas. Compéndio da Cambridge sobre Voltaire. Trad. Cristian Clemente. S&o Paulo:
Madras, 2010, p.224.
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duque de Orléans, o panorama piorava: a Franga deparava-se com uma forte recessdo
econdmica. O peso da legislacdo significava prejuizo e bloqueio & economia. Era,
contudo, necessario negociar, comprar e vender, e as leis ndo davam aos protestantes
essas garantias. Era insustentavel a situacdo francesa: ou se romperiam as barreiras ou a
Franca estava fadada ao atraso e a estagnacdo. As consequéncias ja eram vistas no
esvaziamento demogréafico e econémico e no forte éxodo protestante para a Inglaterra e

provincias Unidas.

O “caso Calas” ja ndo representa a simples resolugdo de um caso juridico, mas
assume uma problematica maior: toca a vida dos homens, seus negdcios, sua liberdade,
fazendo-se necessaria a formacdo do homem e de sua acdo de modo integrado. Ao
assumir o caso juridico, com todas as suas consequéncias e com a finalidade da
retratacdo, Voltaire tem como fim subjacente influenciar o modo de julgar, a opinido,

para que do sentimento indignado se superasse a legislacdo antiprotestante.

A Franca, atrasada na politica e na economia, estava aquém, por exemplo, da
Inglaterra, que ja& possuia uma opinido saudavel com relacdo ao convivio com o
diferente; desse modo, o Tratado reforca o apelo de Voltaire ao aspecto pratico da vida,
Ou seja, S6 0 bom senso e a razdo sdo capazes de “lenta mais infalivelmente” esclarecer

as consciéncias.

E urgente para Voltaire a necessidade de se pensar o momento presente. E a
demanda do seu tempo era garantir a tolerancia para com os protestantes mais do que se
pensar em igualdades de direitos. Este fato comeca a ser perseguido no século XVIII,
mas sO incorporado as garantias nos séculos posteriores. O fildsofo, antes de tudo, visa
influenciar o modo francés de avaliar langando méo de todas as “armas” a seu alcance.
Isso nas palavras de René Pomeau, na Introducdo ao Tratado, vem confirmar esta
intencdo: “a obra de Voltaire parte de uma estratégia destinada a mobilizar a opinido

publica” .

A opinio publica sera, para dom Quixote dos infelizes®, um conceito caro, pois
sua filosofia € pensada para instigar a propria realidade, facilitando uma discusséo

rapida e simples que surta efeitos imediatos. Conforme Binoche'®, a discussdo proposta

“POMEAU, René. Introdugdo. In: VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p. XXII.

1> Carta a Richelieu, 18 de Setembro de 1769.

16 Cf.: BINOCHE, Bertrand. Religido privada, opini&o ptblica. In: O outro como problema: o surgimento
da tolerancia na modernidade. Sao Paulo: Alameda, 2010, p. 31.
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por Voltaire a sua época cai na opinido publica e sofre um processo de estabilizacdo. Do
simples efeito de opinar sobre algo a partir da racionalidade, ela expressa a corregdo
reciproca de julgamentos individuais propagados num espago dito publico. Seus
escritos, principalmente, no caso especifico dos Calas, sdo pensados para acdo pratica e
imediata. O “escrever para agir”’, como afirma Voltaire, parte da consciéncia de que o

escritor deve munir-se do poder das palavras para resistir & posse das consciéncias.

Buscando dialogar com seu publico, Voltaire faz véarias pontes com a Historia, a
Teologia, a exegese biblica, as Ciéncias. Suas palavras se enderecam em um momento
aos magistrados parisienses, noutro a burguesia esclarecida, com a finalidade de sempre
mais atingir as mentes e suscitar nelas a saudavel opinido. Escrevendo a tantos
receptores, durante os vinte e cinco capitulos, fora um apéndice, o filésofo busca esgotar
em cada uma dessas areas o0 apelo a tolerancia. Busca a originalidade na pesquisa, nos
dados historicos constatados, na invencdo de narradores, dialogos, a fim de promover

mudanca no proprio meio e difundir um apelo a posteridade.

Assim, a posicao filoséfica do Tratado sobre a tolerancia em primeiro plano
pode ser analisada como critica destinada aos defensores da intolerancia num contexto
em que os partidarios do dogmatismo impunham a “verdade revelada” a forga,
acreditando serem eles representantes credenciados do préprio Deus. Voltaire incide sua
posicdo contraria ao privilégio da Igreja catdlica e de seu particularismo doutrinal, que
se sobrepunha ao poder temporal. O pensado pelo filésofo ndo é apenas uma simples
relativizacdo das crencas, porém, mais do que isso, ele pensa a tolerancia atribuindo-lhe

um valor moral de defesa da condi¢do humana.

A discusséo acerca da tolerdncia também se estendeu ao Dicionario Filoséfico
(1764), onde Voltaire comeca sua explicacdo do verbete Tolerancia partindo da
indagacdo do proprio conceito: “o que € a tolerancia?” A resposta ¢ simples, mas repleta
de significagéo: “¢ o apanagio da humanidade”. O apanagio ¢ uma destas palavras que
do latim se herda e, ao longo do tempo, vai incorporando novas significacdes. Do
vernaculo latino advém o appanaticum (appanare ou adpanare) que possui o sentido do
simples “dar pdo”. Na Antiguidade classica, ao conceito ainda € incorporada a acepgdo
de heranca, aquela que os soberanos davam a algum filho homem, ndo primogénito, que
deveria assumir a Coroa apos a extin¢do da linhagem sucessoria. Na Modernidade, o

apanagio é atribuido a prerrogativa, ao atributo, a concesséo de direitos.
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Nenhuma das significacbes que ao longo do tempo fora se relacionando ao
apanagio foge ao significado que Voltaire d& ao conceito de tolerancia’. O altruismo é
incorporado em todas as situacOes: desde a ideia do saciar a fome, favorecer a heranga a
guem de direito até a pura concessdo deste; tudo isso faltava a realidade protestante.
Deste modo, Voltaire outra vez recorre ao exemplo. A bolsa de valores, como nas
Cartas filosoficas, € um bom exemplo da tolerancia, pois membros de diferentes
crengas realizam seus comércios sem a preocupagdo de “ganhar almas para a sua
religido”, mas, a partir do momento em que as consciéncias se incorporam “verdades”

religiosas, a perseguicdo é a consequéncia imediata.

Segundo o patriarca de Ferney, “de todas as religides, a cristd é sem davida
aquela que mais deveria se inspirar na tolerancia embora até agora os cristdos sejam 0s
mais intolerantes de todos os homens” . A inspiracdo proviria do préprio fundador da
religido, Jesus, que ensinou a fraternidade, o0 amor ao proximo e, contrariamente, 0s
concilios, como o de Nicéia em 325, estavam preocupados com as disputas teoldgicas
sobre a natureza e os atributos de Deus. Essas contendas alimentaram guerras pela
uniformidade doutrinal. E, contrariamente, Voltaire insiste em que “todos ndés estamos
repletos de fraquezas e de erros; perdoemo-nos reciprocamente nossas tolices, é a

. . . 19
primeira lei da natureza” .

Em mais um argumento a favor da tolerancia, esta € pensada como advinda
propriamente de uma lei natural, ou seja, essa lei ndo tem carater subjetivo, ndo provém
de um deus, ndo é posta num jogo interpretativo, mas o seu contetido legal se d& porque
toca a humanidade num todo, de forma instintiva, do singular da raga a sua totalidade.

No verbete lei natural do Dicionario, Voltaire precisa a nogao:

B — Que ¢ a lei natural?
A — O instinto que nos confere o sentimento de justica.

B — O que os homens chamam de justo e injusto?

7 André Magnan admite em seu artigo “Ces véritables voix humaines...”: Voltaire en histrion d’une
tolérance théiste que Voltaire ndo desconhece o sentido filoldgico do apandgio, tanto no sentido de
heranga que cabe ao filho mais novo de um rei deposto, assim, a Natureza, de modo figurado, reina sobre
todas as coisas e a Tolerancia, por conseguinte, é sempre a parte humana dos dons do seu reinado. Quanto
na referéncia ao “pao” encontrado na raiz do apanagio este, sera reintegrado no Tratado no cap. XX:
ndo se deve alimentar com bolotas aqueles que Deus digna-se alimentar com pao”. O autor do Tratado,
anonimamente, participa da obra de Deus trabalhando numa reforma natural nas religifes fanaticas:
“Semeio um grao que algum dia podera produzir uma grande colheita” (Cap. XXV).

8 VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p. 258.

9 VOLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Tolerancia). Op.cit. p.469.
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A — Tudo o que parece como tal ao universo inteiro. [...]

A — Sim, sim, torno a repetir. H4 uma lei natural que consiste em ndo fazer o
mal a outrem e n&o se alegrar com o mal feito 2.

Assim, a lei natural subsiste na ideia de justica; e as outras leis positivas, por
conseguinte, deveriam advir dessa ideia, como legitimas “filhas da natureza”. Munido
dessa interpretacdo natural dada ao conceito de tolerancia, Voltaire conclui analisando
gue em sua época: “é ainda mais natural para muitos esquecé-la” 2. O sentimento de
justica ndo advém de uma auto-satisfacdo do homem, ndo é a beneficio préoprio a sua
garantia, pelo contrario, ela € pensada a partir do outro, pois na relacdo humana ja existe

um sentimento moral que adverte sempre na presenca do justo e do injusto.

O ideal de homem do século XVIII é aquele que ndo precisa de tutela. Necessita
sim, da liberdade, a fim de associa-la a reforma politico-econbmica e no campo
religioso. Seria necessaria uma liberdade integral da pessoa: do falar, do escrever e,
acima de tudo, a liberdade civil. E uma reviravolta que geraria:

A medida que o século corria, e o fendmeno conhecido como
descristianizacdo ou secularizagdo ganhava forca, a Franca via a0 mesmo
tempo o crescimento da indiferenca e do liberalismo religiosos [...] e a
adoc¢do do ideal urbano da honnéteté ou politesse pelas elites das cidades,
especialmente Paris. Tais elites desaprovavam cada vez mais o tratamento

negativo aos protestantes como se estes ndo fossem dignos da sociedade
polida e educada %

Essa indiferenca e esse liberalismo propiciaram vérias e profundas mudancas na
vida urbana do século XVIII. A primeira delas tocou a propria realidade, que clamava
pela liberdade de consciéncia, pela seguridade individual e das propriedades e pelo
direito ao trabalho. Os constantes avancos da Ciéncia ndo se coadunavam com a
situacdo politica, pois, na ciéncia a realidade € de constante quebra e abandono de
antigos paradigmas e isso ndo funcionava no ambito politico. Por outro lado, os
negocios da nobreza e do clero ja ndo sdo modelos, pois a clausura comercial faz a
Franca enfrentar uma forte recessdo. Diante da critica situacdo, pode-se lembrar dos

efeitos da Reforma Protestante do seculo XVI, lugar fundamental onde o ideal secular

2 |bidem (Verbete Lei Natural), p. 360-361.

2L 1dem.

22 RENWICK, John. Voltaire e a politica da tolerancia. In: Compéndio da Cambridge sobre Voltaire.
Editado por Nicholas Cronk. Trad. de Cristian Clemente. Sdo Paulo: Madras, 2010, p.228.
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da valorizacdo da razdo e da importancia do individuo demonstrou sua eficacia. Desse
modo, os reformadores ndo quiseram aguardar “tesouros no céu”, mas os queriam
agora. Sobre esta secularizagéo registra Marramao, confirmando o conceito:
A partir do momento em que a Paz de Westphalia p6e fim, no continente
europeu, a longa e sanguinosa época das guerras civis confessionais, parece
inverter definitivamente a légica daquele processo, destruindo o ideal
universalista da respublica christiana fundado no plurissecular conubio entre
Céu e Terra, auctoritas pontificia e potestas imperial. A igreja perde seu

papel de custodio essencial do poder politico, enquanto este Gltimo se vé livre
das responsabilidades inerentes diretamente a esfera religiosa®.

Voltaire identifica na Inglaterra, no periodo em que esteve no exilio (1726 a
1728), elementos fortes de secularismo. Diversamente da Franca, o Reino Unido,
marcadamente protestante, convive em paz com uma multiplicidade de seitas. Isso foi
determinante na inspiracdo filoséfica de Voltaire, expatriado, ele produz as Cartas
Filoséficas (1734) e, como analisa Gargett®*, elas enunciam temas que marcam no s a
obra de Voltaire, mas também a sua época em que a toleréncia é benéfica para a vida
social em todo o seu conjunto. E a intolerancia, como a praticada entre seus concidadaos

franceses, é intima ao despotismo politico. Sobre a Inglaterra, aponta Voltaire:

Este é o pais das seitas. Um inglés, como homem livre, vai ao céu pelo
caminho que Ihe melhor aprouver. No entanto, cada um pode servir a Deus a
seu modo, a verdadeira religido, é aquela onde se faz fortuna [...] %.

A prépria fortuna seria o elemento propicio de uma secularizacdo obtida a partir
do clima de paz e tolerancia, ideais ndo sé para a Franca, mas para todas as nagdes:
viver num ambiente de abertura e de dinamismo no qual as seitas tivessem um estatuto
legal e respeitassem a existéncia de outras porque, como observa Voltaire, essa
multiplicidade as fragilizaria. O exemplo mais secular, sem davidas para Voltaire,
estaria nas relacdes do comércio de valores onde os objetivos sdo atingidos na
complementaridade:

O guebro trafica com o baniano, o judeu com 0 maometano, o deicola chinés
com o brdmane, o cristdo grego com o cristdo romano, o cristdo protestante
com o cristdo quaker. Ndo levantam o punhal uns contra os outros para
conquistar almas para sua religiao®.

2 MARRAMAO, Giacomo. Céu e terra: genealogia da secularizacdo. Trad. de Guilherme Alberto
Gomez de Andrade. S8o Paulo: Fundacdo Editora da UNESP, 1997, p. 20-21.

% GARGETT, Graham. Voltaire, les protestants et le protestantisme, avant et dans le Traité sur la
tolérance. Op.cit..p.24.

% VVOLTAIRE. Lettres philosophiques. Paris: Gallimard, 1986, p.55.

% \VOLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Tolerancia). Op.cit. p.469-470.
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A fim de justificar seu argumento, Voltaire insiste em que a garantia de uma
atmosfera de bem-estar e tranquilidade de uma sociedade est4 naquilo que interessa a
todos em conjunto. A Inglaterra e a Irlanda se interessam, como apresentado no capitulo
10 do Tratado, pela convivéncia pacifica com todas as religides: 0os numerosos padres
catélicos que la habitam pagam seus impostos e tém a garantia de todos os seus direitos
e devem respeitar os das outras religifes. Assim ao apresentar exemplos, Voltaire
registra de forma enfética:

Toma[ndo] a liberdade de convidar os que estdo a testa do governo e os
destinados aos grandes postos a examinarem com ponderacdo se devemos de
fato temer que a dogura produza as mesmas revoltas que a crueldade faz
nascer; se 0 que aconteceu em certas circunstancias deve acontecer em
outras; se 0S tempos, a opini&o, 0s costumes S0 sempre 0s mesmos 2.

Segundo Eliane Martin-Haag?®, h4 uma complexidade no espirito voltairiano,
pois ele se situa sempre da perspectiva do progresso coletivo das luzes teéricas e
morais. O projeto desta educacdo esclarecida deve chegar aos grandes do poder, a
exemplo de Luis XV e seus ministros, até ao comum dos homens desde que se abram as
“luzes”. Completando, Mota analisa que, “o pensamento de Voltaire seria uma
especulacdo vd, um conhecimento inutil, se ndo contivesse uma moral, uma regra de

conduta de vida®”.

A moral que Voltaire insiste em inscrever no século XVIII deve exercer sua
forca de forma eficaz. Assim, ele apela outra vez ao efeito exemplar: passando em
revista desde a mais elementar ideia do direito natural, que viria a ser a ideia basilar do
direito humano, o “ndo fagas o que ndo gostaria que te fizessem”; cruzando pelas
culturas grega e latina, evidenciando primicias de tolerancia nessas culturas. Desde a
Mitologia, o povo grego respeita o direito sagrado de hospitalidade entre os deuses e 0s
homens, independentemente de seus cultos ou linguas; assim como 0S romanos
demonstram o grau de sua tolerancia admitindo em seu convivio os periféricos de um
Cristianismo nascente, a despeito de os cristdos dizerem ser Roma intolerante e cruel

com Sua crenca.

2 \VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p. 21.

% MARTIN-HAAG, Eliane. Voltaire: du cartésianisme aux Lumiéres. Paris: J. Vrin, 2002, p. 11.

% MOTA, Vladimir de Oliva. Consciéncia moral e tolerancia religiosa no Sermao dos Cinquenta, de
Voltaire. In: O outro como problema: o surgimento da toleréncia na modernidade. S&o Paulo: Alameda,
2010, p. 215.
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O grau de aperfeicoamento moral é medido tomando por base o livre exame,
que aperfeicoa costumes impondo a razdo a vida dos homens e contribuindo
sobremaneira aos efeitos da toleréncia. Portanto, por a tolerancia sob uma discussao de
sua utlidade é correr um seério risco de pd-la numa rubrica meramente contingencial; ao
contrario, ela devera ser seguida como um “artigo de fé” da propria natureza. E
intoleravel, para Voltaire, a maneira como o vulgo fanatico abarrota de aderegos a
Historia para, de algozes, se sairem de vitimas, apontando a seus grossos volumes do
Martyrologium Romanum como demonstracdo da intolerancia que também sofrera. A
isso o filésofo rebate pondo as iniUmeras acusacdes sob a cética descrenca e deixando
entrever a ironia que lhe é propria:

“[...] E verdade que, nos antigos martiroldgios, colocam-se quase todos os

primeiros papas; mas a palavra martirio era tomada entdo apenas em sua
verdadeira significacdo: martirio queria dizer testemunho, e ndo suplicio [...]”
30

A incoeréncia da Igreja catolica apontada por Voltaire faz com que até a biblia
sirva de justificativa ao ato intolerante. Na esteira de Pierre Bayle no seu Commentaire
philosophique sobre a palavra de Jesus em Lucas 14,23 — “compele-os a entrar” —
Voltaire segue esta influéncia e censura do mesmo modo a exegese fanatica que
justifica as desumanidades para impor uma conviccao religiosa. Conforme Michael
Heyd™, em Bayle é a liberdade da consciéncia, bem mais que a tolerancia, que constitui
0 ultimo valor cristdo. J& em Voltaire se alarga o dominio da tolerancia incluindo todas
as crencas, cristds ou ndo, demonstrando ndo ser mais a tolerancia de dominio
estritamente cristdo, mas resolutamente secular e filosofica. Por isso é inadmissivel,
segundo Voltaire que “[...] o espirito de intolerancia se apoie em razGes muito mas, ja

que por toda parte busca os menores pretextos [...]” 32,

Nesse embate, Voltaire pde a discussdo num jogo de avangos e recuos que seria
impossivel obter outra ldgica, pois 0 campo da persuasdo € de constante oposicao.
Como em outros momentos, ndo pensa numa reforma radical e definitiva, mas num

processo de construcao e aprimoramento, como Jean Dagen justifica:

%0 \VOLTAIRE, Tratado. Op.cit.p. 48.

3L HEYD, Michael. La tolérance et ses limites. In: Qu est-ce que la tolerance? Perspectives sur Voltaire.
Ferney: Centre International D’étude du XVlIlle si¢cle, 2002, p. 15.

%2 VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p. 27.
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Voltaire analisa os episodios da vida de Jesus que aparecem como
fundamentos de uma religido de intolerancia; mas, dando a todas as parabolas
um valor simbdlico, ele as reduz a triviais anedotas e a morte mesma de
Jesus, por ordem de Pilatos, é tratada como um incidente politico sem grande
significacdo. Voltaire faz tirar dessas analises, que a intolerancia e a
perseguicdo ndo podem se desenvolver com o avango do cristianismo; que 0s
tedlogos tém interpretado o Evangelho a fim de justificar seu exclusivismo;
que os governos dominados por uma confissdo crista estdo mais expostos a
conflitos de ordem religiosa: o caso privilegiado é o da Franca catdlica que
vem a assassinar Jean Calas, ap6s ter revogado o Edito de Nantes *.

Os teologos jesuitas, sempre tomados por essa exegese unilateral, tentam
interpretar e até forcar a pregacdo da doutrina cristd. Voltaire os critica. Ai estdo
Berthier, le Tellier e outros, como o abade Jean Novi de Caveirac* e o abade
Malvaux®, cada um em seu campo de trabalho unindo-o0 & intolerancia para atingir o
alvo protestante ou filosofico. Cassirer observa comentando a censura que faz Voltaire:

As zombarias com que Voltaire atormentava inexoravelmente a “fisica
biblica” parecem-nos hoje superadas e insipidas, mas um juizo historico justo

ndo deve esquecer que ele se defrontava, no século XVIII, com um
adversério que era ainda mais sério e perigoso®.

A pretensdo do “principe das Luzes” ndo ¢ minar a legitimidade da religido, até
porque, “[...] onde quer que haja uma sociedade estabelecida, uma religido é necessaria:
as leis protegem contra os crimes conhecidos, e a religido, contra os crimes secretos” >.
O forte papel da religido trabalhada em Voltaire é o de contensdo social, pois ha duas
instancias que exercem controle sobre instintos humanos, a saber: as leis e a religido.
Tanto religido policiaria os crimes subjetivos, nos quais o temor do crente o faria refletir
acerca do “juizo de seu deus” em relagdo a seus atos; quanto, objetivamente, as leis
exerceriam dominio tacito sob as relagdes humanas, e infringi-las resultaria em coercéo.
Em Santos, a discussdo do papel das crengas religiosas em Montesquieu se coaduna ao
de Voltaire:

A crenca numa religido é um fator de ordem e de equilibrio politico para a
sociedade, que livra os homens do medo por meio da diminuicdo de sua

% DAGEN, Jean. Rousseau, Voltaire et la composition du Traité. In: Etudes sur le Traité sur la tolérance
de Voltaire. Oxford: Voltaire Foundation Oxford, 2000, p. 97.

% Em 1758, esse abade publica a Apologie de Louis XIV et de son conseil sur la Révocation de 1’édit de
Nantes pour servir de Réponse a la Lettre d’um Patriote sur la tolérance civile des Protestans de
France. Avec une dissertation sur la journée de la S. Barthelemi.

% Em 1762, atribuido a este abade é publicado o0 L’Accord de la Religion et de !I’Humanité, Sur
I’Intolérance.

% CASSIRER, E. A Filosofia do Iluminismo.Op.cit.p. 78.

¥ VOLTAIRE, Tratado. Op.cit.p. 113.
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animalidade natural. Sem a religido, as pessoas podem perder o senso de
referéncia, o ponto de orientacdo, e a sociedade, entdo, estaria estracalhada
pelas pressdes das forcas animalescas divergentes. Isto significa que o
sagrado é fonte de norma e de harmonia social *.

Muito menos se pensa em desconstruir a ideia de Deus, que, comungando do
mesmo pressuposto, € uma ideia Util, porque assume a dimensdo do “freio moral” e
também uma evidéncia metafisica. Deve-se desacreditar, contudo, o uso solerte que a
religido confessional faz dele, pois o coloca mantendo uma engrenagem providencial
obscurantista que demonstra a impossibilidade de conhecimento e de participacdo dos
homens em seus negdcios, em sua propria vida. Voltaire apela a0 Teismo® ou &
Religido Natural, uma crenca verdadeira na divindade que conjuga todos os homens na
persuasdo da existéncia de um Ser supremo bom e justo. A prova de sua existéncia esta
naquilo que toca os homens em sua totalidade e todas as crencas séo apenas seitas desta
religido.

O que ¢ essa religido natural? Havera um depositum fidei onde estardo doutrinas,
dogmas e sacramentos? Certamente, ndo. Todas as suas motivacGes epistemoldgicas se
aplicam em defesa da humanidade, livrando-a de todo particularismo. A crenca de agora
em diante deve postular o agir-moral tornado pela razdo universal. O Deus do Teismo
remunera e vinga os malfeitos dos homens, mantém uma forte relagdo com os homens,
mas ndo se confunde com eles. Toda relacdo direta entre Deus e 0s homens, repleta na

biblia, é falaciosa porque Deus néo sacrifica a natureza em atos espetaculares. Em suma,

No conjunto, ¢é a tendéncia inversa a que predomina: o principio de liberdade
de crenga e de consciéncia é a expressao de uma nova forca religiosa positiva
que, para o Século das Luzes, é realmente determinante e caracteristica. A
consciéncia religiosa adquire uma nova forma, a fim de se afirmar de modo
claro e firme. Essa forma ndo podia realizar-se sem uma inversdo completa
do sentimento religioso e dos fins da religido. Essa mudanga decisiva produz-
se no momento em que, no lugar do pathos religioso que agitava os séculos
precedentes, os séculos das guerras de religido, surge um puro ethos
religioso. A religido ndo deve ser mais algo a que se estd submetido; ela deve
brotar da propria acio e receber da acio suas determinacdes essenciais*.

% SANTOS, Antdnio Carlos dos. A via de mao dupla: tolerancia e politica em Montesquieu.Op.cit.p.
276.

% Em 1751 Voltaire assume sua posicdo Teista, ndo se sentindo mais préximo nem do Deismo
materialista de Diderot nem, sobretudo, do sensualismo ateu de Holbach que fez do Teismo um sinénimo
do ateismo. Em Voltaire, o Teismo evidencia originariamente a tripla mensagem: fé essencial, moral
natural e tolerancia universal Cf. VAN CRUGTEN-ANDRE, Valérie. Le “Traité sur la tolérance” de
Voltaire um Champion des Lumiéres contre le fanatisme. Paris: Champion, 1999, p.53; e sobretudo,
MAGNAN, André. “Ces véritables voix humaines...: Voltaire en histrion d’une tolérance théiste”,Qu ‘est-
ce que la tolérance? Perspectives sur Voltaire, Ferney, Centre International d’étude du XVIlle siécle,
2002, p.87 (nota 1).

“CASSIRER, E. A filosofia do Iluminismo.Op.cit. p. 225.
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Voltaire escreve um Sermdo dos cinquenta em 1762, contemporaneo ao
Tratado, para analisar o ethos natural do religioso que subjaz pervertido nos dogmas
clericais e na arrogancia metafisica de algumas religides. E suas propostas para a
viabilidade da religido natural sdo as seguintes:

“A nossa [religido] é, em seu principio, aquela do universo inteiro, pois
adoramos um Ser supremo como todas as na¢Ges o adoram, praticamos a
justica que todas as na¢Ges ensinam, e rejeitamos todas essas mentiras que 0s
povos exprobram-se uns aos outros [...] A religido deve ser conforme a

moral, e universal como ela: assim, toda religido cujos dogmas ofendem a
moral é certamente falsa” %,

O alerta segue no sentido de retirar da interpretacdo da religido natural qualquer
prestigio. E, ao mesmo tempo, demonstra que, no substrato das manifestaces
“religiosas” primordiais, j& se encontravam elementos desse Teismo. Segundo
Goldzink*, todos os povos comecaram pela adoragdo simples a um poder natural
superior (serpente, arvore, trovao etc.). La onde os primitivos comegaram por instinto, o
Teismo j& se descobria, pois essa religido € a mais antiga, a mais natural, a mais
universal, a mais acessivel aos simples e a mais comum aos sabios. Deste modo, a essa
religido ndo cabe um sistema dogmatico ininteligivel e, muito menos, um
aparelhamento liturgico que a afaste da adoracdo simples e da justica, atributos
necessarios para conhecer a universalidade de Deus e a prépria condicdo humana. E,
ainda, essa religido ndo se prende ao puramente tedrico, mas mostra seus efeitos na

eficiéncia moral, ou seja, sua realizacdo esta no sentido e na acéo.

Voltaire, sequndo observa Gustave Lanson®®, quer falar a Deus. O Deus que néo
cessa de aclarar os principios das coisas, muito menos ignora os principios de acdo
necessarios ao bom convivio social; é o “Deus de todos os mundos” que, ligeiramente,
aponta ao género humano, “aos 4tomos chamados homens”, entrevendo neles proprios a
correcdo e a reforma a todo tipo de intolerancia. Conclamando em apelo a fraternidade

humana.

Voltaire atingido aqui, por uma prosa elogliente e por uma grande poesia, que
fora sua vocacdo, muitas das vezes inacabadas. Ele se liberta e nos liberta
para a tolerdncia como ele a entende, de nossa mesquinhez e de nossos
confinamentos. Ele nos comunica o impulso generoso da fraternidade

* VOLTAIRE, Sermdo dos cinquenta. In: SANTOS, Antonio Carlos dos. O outro como problema: O
surgimento da tolerancia na modernidade.Op.cit.p. 225.

*2 GOLDZINK, Jean. Voltaire. Col. Portraits litéraires. Paris: Hachette Supérieur, 1994, p. 161.

** LANSON, G. Voltaire. Paris: Librairie Hachette,1960, p. 180.
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humana, pelas diferencas dos costumes e das crencas. Exortagdo que ndo
perdeu nada de seu entusiasmo e de sua relevancia para nés *.

Os teoricos do Iluminismo, como observa Paul Hazard, “ndo quiseram deixar
covardemente 0 mundo como o haviam encontrado. Ousaram. Foram possuidos a um
ponto que parecemos hoje desconhecer, pela obsessao dos problemas essenciais” .
Essa possessdo tomou conta de Voltaire motivando a destruicdo da esclerose do ancien
regime, aqui na patologia da intolerdncia, que faz os homens esquecerem que s&o
apenas pequenos atomos diante da grandeza do globo ou, até mesmo, diante do

desconhecido.

O clamor do século XVIII é pela fraternidade, no entanto, os relatos mostram em
sua maioria o contrario. As manifestacdes intolerantes povoaram o Século das Luzes, 0s
precedentes e chegaram até a atualidade. No passado as querelas acerca das origens ou,
até mesmo, uma bula papal, como foi a Unigenitus, fez repetir as disputas doutrinais
que, irremediavelmente, perpetraram o nascimento de novas seitas e mais cismas que
geraram outras tantas guerras de religido. Segundo André Magnan®®, como construcéo
teoldgica, a intolerdncia é um conceito exclusivo; a tolerancia, ao seu turno, na melhor
das hipdteses, € uma limitacdo pratica da intolerancia, contingente, provisoria,
reversivel, improcedente no conceito. A funcdo da intolerancia é de legitimar de forma
absoluta uma Verdade exclusiva a qualquer tipo de tolerancia, transcendendo a Historia

e destinando-se a reinar universalmente.

A tolerancia ndo pode ser compreendida de maneira uniforme porque a
dimensdo contingencial ndo a abandona. Contudo, sob a perspectiva da Modernidade,
ndo se pode hesitar que o pensamento voltairiano exerceu uma forte influéncia, sem a
pratica de anacronismos, sobre o pensamento liberal, pois a tolerdncia integrou o
pensamento republicano e os debates em torno da Declaracao dos direitos do homem e
do cidadéo, de 1789. Conformando a esta relacdo, Markovits*’ mostra o percurso de

que a problematica da tolerancia, de religiosa que é, circulou em outros &mbitos da vida

“ POMEAU, René. La Priére a Dieu: théisme et tolérance. In: Etudes sur le Traité sur la tolérance de
Voltaire. Op.cit. p.6.

®HAZARD, Paul. O pensamento europeu no século XVIII. Trad. Carlos Grifo Babo. Lisboa: Presenca,
1974 p. 10.

* MAGNAN, André. Voltaire en histrion. In: Qu’est-ce que la tolerance? Perspectives sur Voltaire.
Ferney. Op.cit. p. 93.

T Cf. MARKOVITS, Francine. “Entre croire et savoir”, La tolerance: pour un humanisme hérétique,
Org. Claude Sahel, Paris: Autrement, 1991, p. 132-151.
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social tais como o poder e a economia. Voltaire, segundo a pesquisadora, se distingue
no Tratado pela multiplicacdo de angulos de aproximacao e suas taticas. O filésofo
alarga seu campo de pesquisa, aquilo que significava o livre exercicio do pensamento
agora também constitui o livre exercicio da producdo, dos negocios, do comercio. As

duas liberdades sao fundamentais a vida dos homens.

O Tratado sobre a tolerancia se encerra com Voltaire apresentando a concluséo
do processo judiciario, no dia 09 de margo de 1765, a mesma corte de Toulouse que
condenara toda a familia Calas agora, a inocenta, e reabilita a memoria de Jean Calas.
No entanto, ndo se pode esquecer as marcas que o fanatismo deixara na familia Calas e
na sociedade. Suscitando, assim, a instituicdo de uma polémica, diante do que poderia
ser mais um relato da intolerancia, como fora Sirven ou, mesmo, a noite de S&o
Bartolomeu, entre outros; visando tocar a opinido publica, um processo juridico é
transformado por Voltaire no affaire Calas. Desta rapida evolucdo, Voltaire pdde tocar
as mentes esclarecidas com suas reflexdes, ao mesmo tempo, que lancou uma reflexdo

ao futuro.
Possa esse exemplo servir para inspirar aos homens a tolerancia, sem a qual o
fanatismo devastaria a terra, ou pelo menos a afligiria sempre! Sabemos que
se trata, aqui, de apenas uma Unica familia e que o furor das seitas fez perecer
milhares; mas, hoje que uma sombra de paz deixa repousar todas as
sociedades cristds, apds séculos de carnificinas, € nesse tempo de
tranquilidade que o infortGnio Calas deve causar maior impressdo, algo como
o0 trovao irrompendo na serenidade de um belo dia. Esses casos sdo raros,

mas acontecem, e sdo o efeito dessa triste supersticdo que leva as almas
fracas a imputarem crimes a todo aquele que néo pensa como elas*®.

Ao fazer chegar as culturas e nagdes um plano universal acerca da tolerancia,
aparecem os tragos da “personalidade voltairiana”, “um homem de letras”, que da um
carater mais forte aos seus relatos. Tais relatos tocam a propria vida dos homens em
familia, no comércio, nas artes e nos oficios, porque o homem estd la, como
protagonista transformando a sua propria histéria. Por isso, o projeto voltairiano de
tolerancia civil tem nele seu principal aliado que, para além de ficar repisando disputas
politicas e religiosas das na¢des, deverd ter sobre si o efeito propositivo de mudanga da
situacdo de vida em que se encontra, porquanto as “hidras fanaticas” sempre existirdo

mudando de nome, época e lugar, mas, segundo a prudéncia voltairiana: “no que me

* VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p. 143.



30

tange, acredito que a verdade ndo deve mais esconder-se diante dos monstros e que néo

devemos abster-nos do alimento com medo de sermos envenenados*®”.

O antidoto a este veneno é a prdpria consciéncia que se esclarece rumo a
tolerdncia. E o tipo de tolerancia é aquela civil, pois, na distin¢cdo do Dictionnaire de
Trévoux (Tomo VII, 1752), ha dois tipos de tolerancia, a eclesiastica e a civil. A
tolerancia eclesiastica é o suporte para alguns dogmas fundamentais. Os membros da
igreja devem concordar sobre estes pontos, mesmo que haja divergéncias de
pensamento, mas daquilo em que concordarem ser a Verdade devera ser assumida num
consenso pétreo. A tolerancia civil, ou também conhecida como politica, implica o
direito de desfrutar dos beneficios da lei e de todos os privilégios da sociedade,
independente de religido. E a essa Ultima designacio de tolerancia na qual oltaire se
apoia em sua discussao filosofica apresentando-a numa intima associacdo ao recurso

exemplar, a Historia propriamente dita.

* VOLTAIRE, O filésofo ignorante. In: Os Pensadores. XXI11. S&o Paulo: Abril Cultural, 1973, p.335.
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CAPITULO 2 - ELEMENTOS DA FILOSOFIA DA HISTORIA

No periodo de 1756, os enciclopedistas aguardam de Voltaire o verbete Histdria
para compor a Encyclopedie. Neste verbete, o filosofo demonstra, sobretudo, através
das inimeras cartas trocadas com d’Alembert, o seu descontentamento por tratar esta
tematica de maneira rapida e o filésofo confessa que ser este um tema sobre o qual é

dificil seria impedi-lo de escrever um livro.

Surge, a partir desta inquietacdo, o seu Essai sur les moeurs, a obra mestra pela
qual Voltaire decide aplicar a filosofia a historia, reconstituindo a histéria ndo mais sob
o influxo de uma teologia, e, sim, a partir dos acontecimentos politicos, ou seja, uma
histéria humana propriamente dita. O requisito principal para a reescritura historica,
tomando a Filosofia como aliada, é a liberdade, o desvencilhar-se dos preconceitos a
fim de escrever a histéria da humanidade a partir de fatos examinados, o que significa
entender a realidade contingencial do espirito humano. Em outras palavras, o fildsofo
persegue um estudo histérico a partir do crivo critico, afastando, assim, os aderecos e as

crbnicas que apenas preenchem paginas com detalhes vaos.

E contemporaneo a esse grande estudo da Historia a que se propde Voltaire o
Tratado sobre a tolerancia. A verve do estudioso da perspectiva historica se espraia
fortemente nesta obra. O objetivo deste capitulo é analisar o pensamento de Voltaire a
partir dos argumentos que ele proprio recolhe tangenciados pela anélise da Historia. E
inegavel gque o filésofo faz parte de uma tradicdo que no século XVIII chama para a
Filosofia o direito de analisar ndo somente a Historia, mas tantos outros ramos do
conhecimento. De Voltaire se tem a contribuicdo da andlise da Histdria em bases
filosoficas seguindo um método bastante simples, segundo Lowith: “recolher o maior
namero possivel de fatos culturais significativos e interpreta-los pelo padrdo da razéo
humana comum” *°. A este propésito, a partir do Tratado, o aspecto que Voltaire da &
Historia é inovador: parte de um fato concreto contemporaneo a ele préprio e, a partir
deste, busca o auxilio da Antiguidade e da exegese do Antigo e Novo Testamento como

expediente exemplar, critico e fundante da tolerancia civil.

A grande influéncia dos filésofos ingleses no pensamento do “Senhor de

Voltaire” ¢ real e, por muitas vezes, elucidada pelo proprio filésofo. O empirismo,

%0 Cf.: LOWITH, Karl. O sentido da histéria. Trad. Maria Georgina Segurado. Lisboa: Edi¢ées 70, 1991,
p.110.
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enquanto método de investigacdo e analise segura da realidade, foi conformando os
textos e pautando as discussdes surgidas no seu exilio em Londres. A Inglaterra era a
mais pura representacdo de um lugar propicio para o cultivo do conhecimento, pois la 0s
homens sdo vistos ndo por suas condicdes, mas pelos seus méritos. O sentimento
republicano nutrido neste ambiente fermenta no filésofo, segundo Lanson, a mais plena
exaltagdo da liberdade®'. Nas ciéncias, Voltaire elogia 0 método experimental de Bacon
e as demonstragdes de Locke e Newton que criticam severamente a posigdo escoléstica.

Nas Cartas filosoficas®, Voltaire dedica especial atencdo aos trés representantes
do empirismo e as suas contribuicbes para a filosofia experimental. Bacon foi
denominado “precursor da filosofia, um escritor elegante, um historiador, um homem
cultivado”. Do Sr. Locke, afirma que “desenvolveu a razdo humana para o homem
apoiado no archote da fisica. Em vez de definir de um s6 golpe aquilo que nédo
conhecemos, examina por graus aquilo que queremos conhecer”. Voltaire destinou a
Newton uma extensdo maior de cartas mostrando os avangos que esse filosofo pode
fazer com relacdo aos de Descartes. Mesmo em diferentes periodos e, principalmente,
em diferentes relacGes entre o poder civil e os avangos das ciéncias, Voltaire acentua
que “as descobertas do Cavaleiro Newton, que lhe deram reputagdo universal, referem-
se ao sistema do mundo, a luz, ao infinito em geometria e, enfim, a cronologia,

divertimentos de sua hora de descanso”.

Seja como for, as influéncias eram notadas e quanto a Newton, segundo Mota, a
sua fisica e metafisica foram constitutivas das ideias de Voltaire sobre universo, Deus e
moral®®. Especificamente a discussdo cientifica deste fil6sofo que pode se incorporar
aquela moral foi tomada de empréstimo por Voltaire. E a pesquisa empreendida néo foi
periférica; pelo contrario, Voltaire fez surgir seus Elementos da filosofia de Newton
(1738), que representou a porta de entrada do newtonianismo na Franga. Com este
argumento cientifico Voltaire busca no século XVII os fundamentos da filosofia do seu
século: a experiéncia, o célculo, a demonstracdo, conceitos explanados por Locke,

Bacon e Newton que iriam constituir-se 0 método racional a ser tracado.

L LANSON, G. Voltaire. Op.cit. p.38.

52 \VOLTAIRE. Lettres philosophiques.Op.cit. cartas XII, X1l e XIV.

3 Cf.. MOTA, Vladimir de Oliva. Voltaire e a critica & metafisica: um ensaio introdutério. S&o
Cristovéo: Editora UFS, 2010, p.91).
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O método experimental herdado auxiliou sobremaneira no estudo da Historia
empreendido por Voltaire. Pelo fato, como anota Cassirer, que o século XVIII traz
como um dos seus métodos o tratamento da ddvida para com 0s processos historicos
impondo-lhes uma investigacdo empirica®. Desse modo, tomando a histéria como
objeto de estudo, Voltaire posiciona-se de forma original e independente, inaugurando
uma abordagem no seu Essai sur les moeurs, tal seja, a de elevar a historia acima das
contingéncias humanas simplesmente. Subjaz em sua anlise o anseio de toma-la como
aliada a fim de retratar o “espirito dos tempos ou das nagdes” para além do individual e
do ocasional. “Deveria ser possivel realizar em historia uma ciéncia analoga a de

Newton, reduzindo os fatos a leis” — conclui Cassirer®.

Voltaire inventara o conceito de “filosofia da histéria” *°

para marcar a distingdo
crucial entre a acep¢do moderna e a concepcdo teoldgica de histéria. O autor, dentre
tantos aspectos que marcam esta concepcdo filoséfica nascente, no desenrolar da
interpretacdo, prepara 0 novo terreno conceitual mantendo a dicotomia entre um
principio da vontade de Deus e, portanto, da providéncia divina, e outro da vontade do
homem e da razdo humana. E a este Ultimo aspecto, humano propriamente dito, o
filésofo se apega em revista a Historia, suscitando o debate e alertando com sua critica
interpretativa o quanto de arengas, fabulas e mitos o homem colecionou ao compor as

suas narrativas.

Voltaire se opde a uma concepcdo de histéria providencial, de matriz
agostiniana, o que ndo significa dizer que ele negue a Providéncia. O filésofo instaura
uma ideia de historia em base cientifica, técnica e moral. Isso significa dizer que ha

critérios para se recompor a histéria:

Exigem-se dos historiadores modernos mais detalhes, fatos mais constatados,
datas precisas, autoridades, mais aten¢do aos usos, as leis, aos costumes, ao
comércio, as finangas, & agricultura, & populacéo®’.

Em outras palavras, esta revisdo historica proposta por Voltaire s6 podera

acontecer na medida em que a ideia de humanidade associa-se a homens independentes

da providéncia e que possam organizar uma teoria do progresso, algo laico, que se

> CASSIRER, E. A Filosofia do Iluminismo. Op.cit.p.250.

> Ihidem, p. 290.

% Conceito formulado pela primeira vez no Ensaio sobre os costumes: “¢ preciso ler a histéria en
philosophe”. Cf. Essai sur les moeurs. Paris: Garnier, 1963.

>" VOLTAIRE. Filosofia da Histéria. Trad. de Eduardo Branddo. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, p.25.



34

resuma a evolucdo do proprio homem e de seus costumes. Apenas desse modo pode-se
perguntar por uma historia util, a qual conclui Voltaire: “ensina nossos deveres ¢

direitos, sem parecer que pretende ensina-los” .

Essa consequéncia moral visa assumir o seu lugar frente ao esquema de criacéo
cristdo. “Como diz J.Bury, o0 homem teve de inventar uma teoria mais modesta a
respeito do seu sentido, circunscrita a sua pequena terra, e o seculo XVIII respondeu a
sua questdo através da teoria de um progresso laborioso mas gradual”™. Desse modo, 0
alvo do historiador serd recompor para a humanidade seu préprio passado sem que com
isto se torne refém de uma faccéo ou de um povo. Ele, isentando-se da faccao, assume
o discurso racional sobre a trajetoria dos humanos a partir de um novo ndcleo
referencial interpretativo, a saber, a ideia prépria de humanidade. Assim pensando, ao

reconstituir a histéria, o historiador contribui para o esclarecimento dos homens.

Esta por tras desse esclarecimento a funcdo do preceptor que, de fato, esclarega a
humanidade subtraindo dela a ilusdo, “iluminando” os efeitos fantasticos que existem na
historia: as satiras, as imprecisdes, as falhas das pretensas histérias universais e,
alertando, a quem se debruca por fazer entender a historia, rara tarefa segundo Voltaire,
a necessidade, de muitos preceitos e pouco aderego, ou seja, “se queres arengar, vai
discursar diante do senado de Roma; se queres escrever histdria, dize-nos somente a

verdade” - pronuncia Voltaire®.

Uma historia, portanto, que admite mistérios ndo podera ser aquela escrita por
homens, ou seja, “ndo tem nada em comum com a débil razdo de todos os povos do
universo” ®*. A histéria sob o prisma voltairiano é colocada como problema e ndo como
dogmaética com caracteristicas de uma aquisicdo definitiva. O problema histérico é
compreender o mundo atual, segundo Voltaire. Esta atitude ndo significa apenas um
olhar para o passado pela Otica cronoldgica, mas o seguimento de uma metodologia,
como apresenta o filésofo no prélogo do Ensaio sobre os costumes e o espirito das
nacgoes:

O escopo deste trabalho ndo é indicar em que ano um principe indigno de ser
conhecido sucedeu a um principe barbaro, numa nagéo igualmente béarbara.

% Ibidem,p. 12.

¥ BURY, J. apud LOWITH, Karl. O sentido da histéria. Op.cit. p. 111.

% VOLTAIRE. O pirronismo da histéria. Trad. de Marcia Valéria Martinez de Aguiar. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2007, p.p.23 -24.

% Ibidem, p. 13.
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Se tivéssemos a infelicidade de poder meter na cabegca a sequéncia
cronoldgica de todas as dinastias, ndo ficariamos sabendo sendo palavras.
Devemos tanto conhecer as grandes acdes dos soberanos que tornaram seus
povos melhores e mais felizes, como ignorar os reis vulgares, cuja lembranca
viria apenas sobrecarregar-nos a memoéria %

Sob esta 6tica, 0 nucleo da historiografia moderna “passa a ser a obra ¢ ndo a
figura espetacular de um grande rei, o crescimento intelectual e social de um pais e ndo
as conquistas territoriais” °°. A preocupacdo ndo deve se voltar a detalhes vdos; é
preciso limitar as escolhas na construgcdo das imagens dos grandes personagens
historicos, eles “sao como um vasto armazém, onde cada qual vai sortir-se daquilo que
necessita” ®. E ao historiador que se propde esta tarefa Ihe é imposto o dever critico-
filosofico de inferir o modo e a maneira com que a humanidade tem tomado posse de

sua capacidade racional.

Assim sendo, h4 uma dicotomia entre a ideia filosdfica de historia e a histdria
como sucessdo de periodos, datas, como em sentido lato se concebe. A esta ultima
Voltaire jamais concede esta conceituacdo porque ndo passa de sequéncia de palavras e
fatos, o que da margem ao “historiador” para formular seu discurso de modo
tendencioso e ficticio, simplesmente, intencionado em tomar partido de seu pais, de sua
religido ou de suas ideias. A concepcdo filoséfica de histéria em Voltaire ndo gravita no
terreno das probabilidades, das fabulas e satiras de um governo ou povo; ao contrério,
seu entendimento estd para além das fantasiosas genealogias dos povos, mas do
comecar dos homens em tatear sua prdpria historia, pondo em segundo plano o auxilio

dos mitos e do finalismo das causas.

Esse avangco ndo se da de forma repentina: “foram necessarios ferreiros,
carpinteiros, pedreiros, lavradores, antes de aparecer um homem que tivesse suficiente
tempo livre para meditar. Todas as artes manuais certamente precederam a metafisica de

varios séculos” ®. E por isso que, para o filésofo, “a historia ¢ recente” 06

, porque 0s
relatos genealdgicos dos povos e nagdes, por ndo haver reflexdo critica, sdo

visivelmente mitos; pela privacédo da escrita e, assim, de todo conhecimento que se tem

%2 VOLTAIRE. Ensaio sobre os costumes e o espirito das nacdes. Trad. de J. Brito Broca.In: Classicos
Jackson. XXXII. Voltaire.Rio de Janeiro: W. M. Jackson Editores, 1958. p.117

83 MENEZES, E. Hist6ria e humanidade: Voltaire, critico Bossuet. Cad. Hist. Fil.Ci., Campinas, Série 3,
v.12, n.1-2, p.369, jan.-dez.2002

% |dem.

% VOLTAIRE. Filosofia da Histéria. Op.cit. p.48.

% Ibidem, p. 7.
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a partir dessa ferramenta. O homem contentara-se com 0s preceptores que apelavam
cada vez mais a uma fé resignada em relagdo ao conhecimento da historia.

Ao invés de um conformismo no modo de se dispor a entender a historia a
maneira fideista, a historiografia critica de Voltaire renuncia as “prosopopeias ¢ aos
apanagios da fic¢do” e assenta os alicerces no método, na maneira e estilo de se escrever
a historia a partir dos costumes. Assim, mais uma vez Voltaire enceta qual o método da

reescritura da historia en philosophe:

Um homem que deseja instruir-se é obrigado a restringir-se a linha dos
grandes acontecimentos, a descartar todos 0s pequenos fatos particulares que
venham perturba-la: ele apreende, na torrente das revolucdes, o espirito dos
tempos e 0s costumes dos povos®’.

Os homens transformam-se em autores e aprendizes de sua propria trajetdria.
Aprender é a substantivacdo que caracterizara todo século: sair do estado de ignorancia
é saber que a barbérie se transforma em risco supremo de um povo, um negativo gue se
encontra a espreita do estado civilizado. A histéria se torna a melhor preceptora dos
povos, uma ocupacgdo necessaria para se entender o passado e dele retirar os elementos
que podem esclarecer e transformar a humanidade. Maria das Gracgas de Souza alerta

neste sentido:
A filosofia da histéria de Voltaire ndo é apenas uma laicizacdo da histdria
linear de matriz agostiniana, ou uma mera transposicao das categorias cristds
para o plano do profano. [...] a histéria é para Voltaire a trajetéria da
civilizacdo, entendida aqui como o conjunto dos desenvolvimentos
produzidos pelo homem nas artes, nas ciéncias, nas técnicas, e, além disso,

das transformacdes espirituais e morais que acompanharam esse
desenvolvimento®®,

Outrossim, a moderna concepcdo de historia discernida por Voltaire suplanta a
antiga concepc¢ado que se contentava em apenas esbocar o devir dos homens e das coisas
para prender-se a no¢do de vontade humana livre, a fim de fornecer uma detalhada
explicagdo critica. Para o fildsofo, por trds dessas no¢fes humanas, estd assentado um
otimismo histérico que, a cada passo da humanidade, estara num plano racionalmente
organizado rumo ao melhor, que ndo representa, por um lado, um télos necessario, mas
otimista com relagdo aos homens em sua plenitude de civilizacdo. E necessario,
portanto, desacreditar os comportamentos absurdos, 0s raciocinios estupidos que

justificaram as piores crueldades. Ao historiador imp&em-se alguns pré-requisitos: ndo

7 VOLTAIRE. O pirronismo da histéria. Op.cit. p.27.
%8 SOUZA, Maria das Gracas de. llustracdo e historia. O pensamento sobre a histéria no Iluminismo
francés. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 2001.p. 114.
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negligenciar as informacGes, penetrar no espirito dos tempos e, acima de tudo,

emancipar a consciéncia histérica.

O homem autbnomo como construgdo do tempo tende a imbricar o espirito
moderno e o espirito histérico num movimento de correlacdo, assumindo para si um
interesse investigativo. Enquanto experimenta o percurso da humanidade, pde em sua
conta o abandono do passado fantasmagoérico. Cabe ao homem criar o seu destino e
construir o seu proprio futuro. Desse modo, ao associar filosofia e histéria, Voltaire
ressalta que o homem moderno deve aspirar a interpretacdo precisa da cena do mundo,
sendo necessario que ele se esclareca e reflita, pois ele préprio se reconhecerd como

agente desse processo gradual que é refletido na historia.

Assim sendo, sob esse mesmo ponto de vista, diz Pierre Bayle que o historiador,
se quiser levar a cabo sua pesquisa, deve despojar-se da adulacdo e do espirito de
maledicéncia e tomar como exemplo 0s estoicos, 0s quais nenhuma paixao agitava.
Assim, ressentimentos, magoas pessoais a qualquer época, império ou rei devem ficar
restritos ao foro intimo. A caracteristica fundamental sera preocupar-se Unica e
exclusivamente pelos interesses da verdade, sacrificando todo o resto, seja uma injuria,

seja 0 amor a patria. Ao exercer sua fungdo, o historiador é como

Um Melquisedeque, sem pai, sem méde e sem genealogia. Se Ihe perguntarem
donde veio, devera responder: nao sou francés, nem alemdo, nem inglés ou
espanhol; sou habitante do mundo; néo estou a servi¢o do imperador, nem do
rei da Franca, mas somente a servico da verdade; essa é a minha Gnica rainha,
s6 a ela prestei juramento de obediéncia ®.

A conclusdo apontada € de que o historiador-Melquisedeque de Bayle é o
filésofo-militante em Voltaire, pois as intencdes de ambos se associam de forma clara: a
busca pela verdade é o objetivo e 0 método de suas filosofias, sacrificando todo o resto

para defender o ponto de vista pragmatico de suas ideias.

2.1 - TOLERANCIA: EMPREGO POSITIVO DA FILOSOFIA DA HISTORIA

Em Voltaire, sua “filosofia militante” ndo tratard conceito que lhe é tdo caro,

como também a sua época, como fora a historia sem que com isso ndo se busque um

9Cf. BAYLE, 1962 apud CASSIRER, E. A filosofia do lluminismo. Op.cit. p.281.
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emprego positivo na moral e nos costumes de sua atualidade. Assim, um tema téo
candente assume grande relevancia, encontrando-se como pano de fundo da maioria dos

seus escritos, a tolerancia.

A tolerancia, portanto, é uma forte aliada que o filésofo encontra para ser o
unico e exclusivo apanagio da humanidade, como ja se disse do verbete Tolerancia do
Dicionario Filoséfico. Assim anotado, a primeira das leis é tomada da propria natureza:
a capacidade tolerante do perdédo as fraquezas e aos erros que qualquer um comete. 1sso
resume 0 que para Voltaire significa a tolerancia como incorporagdo do processo
histérico. Dito de outro modo, 0s erros crassos impostos doutrinariamente, que 0s
historiadores vulgares véo colecionando dos barbaros e dos reinados também bérbaros,
ndo merecerdo de Voltaire nenhuma absolvigdo como se fossem simplesmente
fraquezas ou pequenas falhas, porque ndo o sdo. Elas trazem em seu contetdo a forca de
convencer pela argumentacdo, aliados ao medo e as imprecisbes que marcam uma
geracdo, a qual, vivendo a risca as prescricdes do espirito fanatico, convive entre o

temor e o odio.

Esta perspectiva tolerante se dirige a uma situacdo totalmente diversa da que os
adversarios desta propagavam e sustenta o argumento da capacidade de o homem
defender e perseguir as suas opinides e ser respeitado por isso, porque € inadmissivel a
Voltaire “que qualquer particular persiga outro homem, seu irmao, porque ndo participa
de suas opinides” "°. A essa perseguicdo se d& o nome de intolerancia que assusta
quando coadunada com a historia, pois se torna alvo certo para justificativas e para o
apoio aos comportamentos e atitudes colecionadas pelo vulgo fanatico.

Logo, o estudo da histéria ndo é uma apreensdo meramente intelectual; mais do
que isso, ela devera ter um efeito modelar na vida dos homens. “Aniquilem o0 estudo da

histéria, e verdo talvez dias de sdo Bartolomeu na Franga e Cromwells na Inglaterra” "

Assim, nada melhor que o notavel exemplo da familia Calas que no texto-base
da pesquisa, o Tratado sobre a tolerancia, € relacionado com um vastissimo estudo da
historia, povoando a grande maioria dos capitulos desta obra. O panorama que Voltaire
traca a partir da Historia, basicamente, parte de um universo histérico contemporéaneo a

si e aos seus, ou mesmo com a viva lembranca do autor e da Franga do século XVIII,

" Ibidem, p.297.
™ Ibidem, p.16.
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como foram as consequéncias da Reforma ou da revogacdo do Edito de Nantes. A
historia compreendida por Voltaire no Tratado, aqui ou ali, servird como critério de

apresentacdo em alguns momentos, carater exemplar ou critério empirico noutros.

O Tratado comega com dois capitulos que fazem um grande expediente para
apresentar o que viria a se caracterizar como affaire Calas, um vasto resumo da morte
de Jean Calas e suas consequéncias. Do capitulo Ill, Ideia da reforma do século XVI,
em diante, a perspectiva historica é apresentada com a génese da Reforma protestante,
com seus eventos e os tracos fundamentais que a marcaram. Precisamente aqui,
comparece a ideia que Voltaire vem ditando ao longo da discussdo em torno da histoéria:
reafirmar o interesse pela verdade. E, neste sentido, esta se apresenta como
argumentacao estabelecida a partir de eventos ligados por meio de relagdes causais, ou
seja, dos abusos politicos e morais exercidos pela igreja catélica quando o papa
Alexandre VI compra em publico sua tiara, auxiliado pelo seu filho, o cardeal Borgia;
ou quando se pde em prética a forte simonia do seu sucessor Ledo X, que “para pagar
seus prazeres, traficou com indulgéncias como se fossem géneros alimenticios num
mercado publico” "2. Até o Renascimento, que prestou sua contribuicdo as artes e letras,
provocou nos espiritos uma queixa contra 0s excessos. Essa é a critica que a sd

consciéncia faz surgir de forma legitima.

Tal critica foi gestada em meio ao descontentamento da ortodoxia da cristandade
e abalava as estruturas politicas ja obsoletas do Antigo Regime gerando, assim,
contendas entre uma coletividade que comecava a se revoltar com os desmandos da
unido entre Igreja e Estado: seja das grandes dispensas geradas pelas anatas que
anualmente os paises deveriam pagar a Santa Sé, seja da doutrina do purgatério que
motivava as confissGes auriculares e, por conseguinte, aumentavam as céngruas dos
monges e o controle social, favorecendo o comércio constante de reliquias, os
excessivos concilios, sendo maior, a cada um deles, a quantidade de dogmas a serem
professados gerando, assim, insatisfagdo por parte do grupo “protestante”, tendo como
consequéncia imediata a perseguicdo e a morte na fogueira.
E eis qual foi essa execugdo: eram suspensos na ponta de um comprido poste

que oscilava sobre uma arvore; acendia-se uma grande fogueira, sobre a qual
0 poste era abaixado e erguido alternadamente; assim experimentavam aos

2 \VOLTAIRE. Tratado. Op.cit. p.17.
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poucos 0s tormentos da morte, até expiarem através do mais longo e terrivel
suplicio que a barbérie jamais inventou ”.

A este processo deu-se 0 nome de inquisi¢do, a que Voltaire, ironicamente,
tendo posto este verbete no Dicionario filosofico, diz ter sido “uma invengdo admiravel
e totalmente cristd para tornar o papa e 0S monges mais poderosos e para tornar
hipdcrita todo um reino” ™. Fundada por S&o Domingos, tendo como principal mentor
do Santo Oficio Luis de Paramo, ambos utilizam-se das escrituras para a justificacéo
das perseguicOes e dos métodos por eles utilizados. E suegem as prescri¢cdes do habito,
como o sambenito’, que o Santo Oficio forcava os hereges a usarem, rememorando as
peles que Deus forcou Addo e Eva a utilizarem quando expulsos do Eden; e surge o
confisco de todos os bens daqueles que recebem a condenacéo por este mesmo tribunal,
recordando, mais uma vez, a privacdo que Deus impde a Ad&o de usufruir de seus bens
imdveis que possuia no paraiso etc. Assim, estes métodos duraram por muito tempo e a
cada pontifice outros aliados se juntavam, utilizando-se de novos métodos e das mais
fraudulentas compensacdes para que, por exemplo, os membros de uma familia se

denunciassem mutuamente se necessidade de provas ou acareagoes.

Né&o importa que, como diz Voltaire, o conde de Aranda, em 1766, expulse 0s
jesuitas do reino da Espanha, “aparando as garras e limando os dentes do monstro; mas
ele ainda respira” °. E a este perigo iminente Voltaire reconhece como real porque,

neste devir historico, tudo muda.

Assim, perseguidos também passaram a perseguir. A partir da resisténcia,
puderam também se armar e tornaram-se pacientes a fim de estabelecer a liberdade que
pretendiam, mas, no desenrolar deste processo, aqui e ali na Francga, estouravam
rebelibes protestantes que imitavam a crueldade de seus inimigos. Nada comparavel ao
dia 24 de agosto de 1572, a noite de Sdo Bartolomeu, quando o rei Carlos IX manda
massacrar todos 0s protestantes de Paris e das provincias. Para os catdlicos, é uma data
lembrada todos os anos com um Te Deum, para demonstracdo de poder comprovado
através da “verdadeira religido”; para os protestantes, & data para chorar seus mortos e,

ao tempo, de buscar vinganga. Dai em diante, novas guerras civis foram gestadas.

 Ibidem, p.18.

" \VOLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Inquisicdo). Op.cit. p.344.

> Roupao amarelo que deviam vestir aqueles que haviam sido condenados & fogueira pela inquisic&o
(NT).

® VOLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Inquisi¢do). Op.cit. p.346.
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De modo geral, os eventos causais: abusos politicos e morais, critica,
perseguicédo, resisténcia e novas guerras civis ndo seguiram uma ordem fixa como a
apresentada por Voltaire em sua discussdo, mas esta representa uma construgéo
argumentativa a fim de demonstrar a origem dessa mesma corrente, de modo que se
entendam as estratégias fundamentais onde estdo fixadas as razGes de cada personagem.
Mediante os “fanaticos do populacho”, os heréticos, os Vaudeses, “os habitantes do
Mérindol e de Cabriére”, o filosofo da histdria busca apresentar os motivos de cada uml
e, para além de tomar partido, tenta demonstrar em que as acdes deles contribuiram para
0 avanco da barbarie social. A argumentacao de Voltaire, com certeza, faz com que o
discurso da defesa dos pontos de vista volte a cada qual sendo seu proprio discurso de
acusacao, podendo essa ser uma das utilidades do estudo da Historia.

2.2 - O EXEMPLO DA ANTIGUIDADE NO TRATADO

A releitura histérica que Voltaire faz, ao longo da construcdo de sua
argumentacdo no Tratado, comecando por examinar as praticas grega e romana,
encaminha seu leitor a nocdo de que apenas o Cristianismo construiu em torno da
intolerancia religiosa uma verdade absoluta. O filésofo conduz sua reflexdo num longo
trajeto de andlise e consideracdo da historia das religides antigas, abandonando, por um
momento, a relacdo catdlico-protestante que € mais premente na realidade do seu
século. Ele, em alguns momentos, analisa a Histdria; noutros, desce ao cerne da exegese
biblica elencando, em algumas ocasifes, personagens, abalizando sua discussdo na
seguranca do empirismo etc. Esse grande giro que realiza o “patriarca de Ferney” nao ¢
sem razdo; pelo contrario, todos os fatos que aos poucos vao se juntando na tessitura do
Tratado sobre a tolerancia tém razdes e motivacGes de estar ali e fazer parte da

originalidade conceitual da tolerancia universal.

A andlise de Voltaire comeca pela Grécia antiga que sempre convivera na
harmonia e no respeito as mais diversas crencas, segundo ele. O politeismo, a despeito
de representar um entrave ao saudavel convivio da polis, representando uma rivalidade
entre culturas, ao contrério, concebia a manutencéo das liberdades de culto e de opinido.
As libacdes realizadas no pantedo ou nas conquistas de terra uniam sempre o culto aos
“deuses familiares”, mais também aos deuses do lugar conquistado ou até mesmo a um

“deus desconhecido”.
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Todos os povos de cuja histéria temos algum conhecimento consideravam
suas diferentes religides como pontos de unido entre eles: tratava-se de uma
associacdo do género humano. Havia uma espécie de direito de hospitalidade
entre os deuses como entre os homens. Um estrangeiro, chegando a uma
cidade, comecava por adorar os deuses locais. Nao se deixava de venerar nem
mesmo os deuses do inimigo. Os troianos dirigiam preces aos deuses que
combatiam pelos gregos’’.

O filésofo pinga da Grécia o exemplo de Socrates como sendo “o Unico que o0s
gregos fizeram morrer por suas opinides”. Essa figura tutelar é tomada como exemplo
nas literaturas ndo s6 de Voltaire como de Rousseau e Diderot’®, sendo que estes
adotam uma perspectiva apologética, devotando ao filésofo da antiguidade o “martirio
pela liberdade de pensamento”, enquanto Rousseau adota uma perspectiva critica e, no
fim de sua vida, o inscreve no rol dos sofistas, ou melhor, um “habil sofista”’®.
Particularmente na obra de Voltaire, SOcrates é uma figura que aparece em alguns
momentos ou, especificamente, na Filosofia da histéria, ou no Tratado sobre
Tolerancia sempre a servico de uma mesma causa: na demonstracdo de que, quer seja
no século IV a.C., quer seja na Franca do século XVIII, a filosofia, o conhecimento
especulativo que supbe a liberdade, continua a ser atacado pelo comportamento

fanético.

Para Volpilhac-Auger %, a intencéo de Voltaire é trazer Scrates a discussio do
Tratado e, consequentemente, para defesa pdstuma de Calas e contra a intolerancia. Por
um lado, além de ser um personagem bem conhecido por ele e bastante utilizado em
seus textos, é certo que os aspectos que rondam a filosofia socratica nunca se esgotam.
Por outro lado, Socrates € um personagem bem familiar a seus leitores, tendo um papel
bem definido como representante da luta da filosofia contra os poderes constituidos.
Segundo afirma ainda a pesquisadora, Voltaire cria em Socrates um personagem que
servira aos seus propositos de readmitir o processo socratico da antiguidade e trazé-lo
para confronto com o “caso Calas”, ambos, vitimas de infundadas acusacdes, desferidas,

respectivamente, por um “partido furioso” e pelo “vulgo fanatico.

" VOLTAIRE. Tratado. Op.cit. p.35.

"8 Cf. Artigo de TROUSSON, R. Socrate devant Voltaire, Diderot et Rousseau. La conscience em face du
mythe, Paris, 1967.

" TROUSSON, Raymond et al (dir.). Dictionnaire de Jean-Jacques Rousseau (L’article Socrate), Paris:
Honoré Champion, 2006.

8 \VOLPILHAC-AUGER, Catherine. “Saint Socrate, ou la tolérance selon les Grees”. In: Etudes sur le
Traité sur la tolérance de Voltaire. Op.cit. p.13.
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A ironia da propria cultura grega é demonstrada por Voltaire: os homens creem
em seus deuses e possuem uma estreita relagdo com os outros homens, mesmo em meio
a constantes guerras. Disso ddo provas o direito a hospitalidade, o respeito as crencas
estrangeiras, os sacrificios oferecidos aos deuses dos paises conquistados e, além do
mais, a convivéncia toleravel com os partidarios do epicurismo, que negavam verdades

fundamentais para 0s gregos, como a providéncia e a existéncia de uma alma.

O fim de sua anélise da cultura grega mostra a dicotomia das guerras helénicas e
das chamadas “guerras santas” que povoam as historiografias confessionais. A critica se
dirige ao abade Malvaux que, contemporaneo ao Tratado, havia publicado o seu
L’accord de la religion et de [’humanité sur [’intolérance (1762) tentando, em algum
momento, correlacionar a guerra dos focios (356 a.C) com as razdes da Noite de Sao
Bartolomeu (1572), o que representou para Voltaire um forcar, inescrupulosamente, 0s
relatos historicos jd que o primeiro embate possuia razdes geograficas e conquistas
territoriais, enquanto o Ultimo pertencia ao absurdo de comportamento, pelo qual os
dogmas e os argumentos da teologia forcavam seus contetdos a promover a violéncia

entre os homens. Os gregos seriam incapazes de combater por opinido, conclui Voltaire.

Com relagdo aos romanos, Voltaire inicia sua andlise sobre a tolerancia deste
povo a partir da conclusdo dos relatos historicos: “entre os antigoS romanos, desde
Rémulo até os tempos em que os cristdos disputaram com os sacerdotes do Império, ndo
encontrei um @nico homem perseguido por suas opinides” . E o fil6sofo recorre ao
testemunho dos “homens de letras” do Império Romano. Lucrécio, Cicero e Plinio sdo
trazidos a discussdo para provar que, mesmo diante de todo o ceticismo praticado por
eles contra Deus, a ordem natural, a imortalidade da alma, contestada por Séneca e
também incluida na discussdo, nenhuma dessas especulacdes desenvolvida por esses

pensadores conduziram a persegui¢cdes por motivos religiosos.

Abre-se um parénteses no desenvolvimento do capitulo VIII Se os romanos
foram tolerantes para o fil6sofo creditar confianca nos Evangelhos: “abominemos essas
maximas e, quando muito, perdoemos um povo que os evangelhos ndo iluminam”®.
Qual é o significado nesse momento da apologia ao livro sagrado dos cristdos? Faz

Voltaire uma profissdo de fé? Duas perguntas que tém graus de importancia, pelo

81 VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p.39.
8 |dem.
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menos, no momento, distintos. Ndo se pode esquecer que, por trés de toda a discussao
do Tratado, h& o objetivo de esclarecimento, da defesa de um ponto de vista que devera
acender nas mentes a opinido saudavel da tolerancia. Essa é uma ocasido em que em seu
discurso Voltaire é ambiguo® dando crédito ao texto-base dos cristios que em outros

momentos criticara.

Por um lado, Voltaire nunca negara os validos ensinamentos dos evangelhos
quando estes demonstram a misericdrdia, a compaixao e a tolerdncia. Por outro lado, ele
reconhece a existéncia de Deus, mas ndo se adapta a nenhum credo, pois a existéncia do
ser supremo em sua interpretacdo devera possuir o apelo da moral universal, que néo se
inscreve apenas nas rubricas de um ou outro credo. Dando competéncia ao Livro,
Voltaire antecipa a critica que fard ao ateismo, que, junto com o fanatismo, ressalvando
as devidas proporcdes, dissolve as relagOes sociais servindo, por vezes, de justificativas
as piores atrocidades. A distincdo que se faz necessaria é entre o ceticismo dos cultores

da razdo da antiga Roma e o ateismo.

O ceticismo destes historiadores, filosofos, oradores representava praticas
pessoais, nas quais desenvolviam suas ideias especulativas, ao mesmo tempo em que
guardavam as leis do império, sendo uma delas o direito ao livre exercicio dos cultos. O
ateismo, por sua vez, acenava para uma descrenca na existéncia de um deus; e ai estava
0 risco, pois, para Voltaire, rejeitando todo tipo de crenca, o ateu também néo creria nas
leis; desse modo, “um ateu argumentador, violento e poderoso seria um flagelo téo
funesto quanto um supersticioso sanguinario” . Em Voltaire ndo havera chances de

virtudes no ateismo, mesmo que esse seja menos funesto que o fanatismo.

Na continuacdo da pesquisa junto a antiguidade romana, Voltaire toma a mesma
exigéncia da critica historica para seu trabalho, agora de exegeta, na analise do
cristianismo junto a esta cultura. Os judeus, por conseguinte, ja viviam no Império
Romano desde as guerras punicas €, sob Augusto, ergueram sinagogas. Até os tempos
modernos, segundo Voltaire, convivem tolerados pelo ‘“sagrado direito dos povos”.

Quanto aos cristaos, surgem diversos relatos do “magistério apostélico” acusando terem

8 Em 22 de fevereiro de 1764, Voltaire escreve a Turgot: “Parece que vocé adivinhou que a Tolerancia é
um trabalhador que faz facas de dois gumes. As pessoas que tém um bom faro podem suspeitar que o
bom padre, amigo da tolerdncia, ndo ¢ inimigo da indiferenga” (D11718). Marie-Héléne Cotoni justifica
essa oscilagdo em torno da Tolerancia em seu estudo Ambivalences et ambigiités dans le Traité sur la
tolérance, p. 174-190, 2000.

8 VOLTAIRE. Tratado. Op.cit. p.113.



45

sido eles perseguidos pelos mesmos romanos que sempre foram tolerantes com as
outras seitas do império. A estratégia de Voltaire muda e ele recorrerd as proprias bases
doutrinais e historicas do Cristianismo para provar o excesso de tinta com rela¢do as

perseguicoes e 0s martirios.

Apoiando-se nos Atos dos apdstolos, Voltaire demonstra que foram os judeus, e
ndo 0s romanos, 0s responsaveis pela perseguicdo aos cristdos, que eles consideravam

como dissidentes de sua seita:

Os primeiros cristdos por certo nao tinham questdes com os romanos; tinham
como inimigos apenas 0s judeus, dos quais comegcavam a Separar-se.
Sabemos 0 4dio implacadvel que todos os sectarios sentem pelos que
abandonam sua seita ®.

Implicitamente, o patriarca de Ferney corrobora que a intolerancia é sempre um
feito da religido. Por causa do exclusivismo, judeus perseguem cristdos na Roma antiga
e cristdos perseguirdo huguenotes séculos mais tarde. Romanos sdo simplesmente
coadjuvantes nessa trama. Voltaire, sustentando-se nos historiadores Suetbénio, Dion
Céssio e Ulpiano, prova que os romanos combatiam os judeus por causa de sua
intolerancia para com os cristdos, “queriam (os romanos) que a sinagoga de Roma
tivesse para com seus irmaos separados a mesma indulgéncia que o senado tinha para

» 86.

com ela” *°; e, quando em clima de paz, o proprio senado ressaltava as qualidades do

judaismo em seu império.

Uma das frases mais importantes, nessa empreitada da analise do relato
histdrico, encontra-se numa nota de rodapé®’, a nota 46 do Tratado, onde Voltaire, a
titulo de conclusdo de sua pesquisa sobre os romanos, aponta que “é muito dificil
penetrar nas trevas da historia”, a proposito da legendaria perseguicdo de Nero aos
cristdos e de ter mandado incendiar Roma. Todos esses relatos, segundo o filésofo,
balizados pelo historiador Té&cito, ndo passam de insensatos rumores de uma histdria
construida a partir de satiras e injarias. Esse voltar as fontes nos anais de Téacito ndo

representa tdo simplesmente destruir as injurias imputadas a Nero; mais do que isso, a

% |bidem, p.42.

% Idem.

8 As notas de rodapé no Tratado sobre a tolerncia tém um caréter, segundo o préprio Voltaire,
“instrutivo” (D10988), desse modo, ele recomenda até o seu proprio editor, Gabriel Cramer, a nédo
obliterar quanto a disposicio tipografica destas: “E desnecessario dizer que as notas devem ser dispostas
como em Corneille, igualmente distribuidas em ambos os lados na parte inferior das paginas, e quando a
nota ¢ grande, o texto ¢ curto” (D10977). Cf. MERVAUD, Christine. “Fonction et signification des notes
de Voltaire dans le Traité sur la tolerance”. In: Etudes sur le Traité sur la tolerance de Voltaire. Op.cit.p.p
159-173.
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importancia desse retorno se da na configuracdo do como empreender-se na seara
historica: afastando-se o quanto possivel do irracional populacho com suas teses pré-
fabricadas de callnias e estigmas. Pode parecer uma conclusdo apressada, mas, nesta
linha de raciocinio, o leitor ndo deixa de fazer uma ligagdo com o “caso Calas”, no qual
a “confraria dos penitentes brancos”, o vulgo fanatico ou, simplesmente, o populacho

revertera o verdadeiro curso da historia num panegirico falacioso.

Importa também perceber que, a partir dessa releitura da historia no Tratado,
Voltaire realiza como que uma reabilitagdo dos antigos historiadores; sejam o0s gregos,
sejam 0s romanos, ele calcula fatos e comentarios deles obtidos, com a repercussdo a
época, com as coincidéncias e dissidéncias entre eles. Em linhas gerais, o filésofo aplica
a estes historiadores antigos a modernidade dos principios do rigor e da circunspeccao e
néo se esquece de aconselhar o seu tempo:

Gostaria a0 menos que nossos compiladores modernos, ao relatar os horrores
romanos para a instrugdo da juventude, se limitassem a dizer modestamente:
dizem, corre o boato, pretendia-se em Roma, suspeitava-se. Essa maneira de
enunciar me parece infinitamente mais honesta e mais razoavel .

Essa razoabilidade que Voltaire cobra dos historiadores, ao mesmo tempo,
impde-se a si proprio. Ele ndo desconhece as flutuacbes da histdria, que sdo recentes,
pois, segundo pensa, sO se pdde toméa-las como verdadeiras a partir da escrita, o que
precisou de muito tempo, porque 0s homens necessitavam, antes de tudo, de aprender a
satisfazer suas principais necessidades para que depois se contemplasse o imperativo de
preservar a memdaria e registrar os relatos. Essa utilidade do estudo da histéria, seja qual
for a época, devera ter um cunho essencialmente moral, visto como esclarecedora
quanto ao direito e ao dever que precisam ser interiorizados na vida dos homens mesmo
que ndo pareca estar sendo. Dai constituir-se o Tratado sobre a tolerancia um completo
giro em torno de uma discussdo moral, em cuja concepc¢do a recorréncia da histéria

obtém sua justificacdo.

Justifica-se, de igual modo, a face exegética a partir da qual Voltaire relé a
historia biblica: analisara o antigo e o novo testamentos analisados a partir do mesmo
viés que utilizou ao analisar as culturas classicas. Contudo, pode-se levantar a suspeita
de que o filésofo serd periférico e superficial ao analisar os relatos biblicos,

simplesmente por ser sua intencdo minar e desqualificar a perspectiva cristd obtida a

8 VOLTAIRE, O pirronismo da histéria. Op.cit. p.31.
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partir desses relatos. Tal intencdo ndo podera ser escusada porque a ma interpretacao do
Livro espalhou 6dio e divisdes na humanidade e, por consequéncia, ajudou, com isso, a
consolidar a campanha de Voltaire contra /’/nfame, essa instituicdo ortodoxa e
dogmatica que tendia a perseguicdo. Por este caminho, o filésofo utilizard a maior

quantidade de argumentos para desqualifica-la.

E inegavel, por outro lado, que o interesse de Voltaire pela biblia, que comeca
bem antes, nos tempos de estudos no famoso colégio jesuita Louis-le-grand, passando
pelas aulas do frei Tournemine, apresentava uma interpretacdo naturalistica das
passagens biblicas. As numerosas viagens e seu exilio na Inglaterra deram-lhe a
oportunidade de conhecer abundantes seitas religiosas, em constantes “conflitos” pela
interpretacdo biblica. Merecem destaque também os anos de semiexilio em Cirey
(1734), onde Voltaire e madame Du Chatelet passaram um tempo consideravel
estudando a biblia. Temas sagrados também irdo aparecer no Dicionario filosofico, no
qual Voltaire, entre um verbete e outro nesta tematica, demonstra seu conhecimento
biblico e suas antiteses com relacdo a autoridade que se conferia aos elementos
intelectuais retirados deste livro sagrado®®.

De fato, a Igreja Cristd como um todo baseava suas propostas transcendentais
na Escritura, sendo que o Novo Testamento era ndo apenas visto como o
sucessor do Antigo, mas como seu complemento. De maneira tenaz, continua
e quica obsessiva, Voltaire fez de tudo para solapar e desacreditar as duas
partes da Biblia .

Essa andlise de Gargett desenvolve-se nas tipologias das obras antibiblicas de
Voltaire, que tém seu inicio no Sermon des cinquante, primeiro sinal da sua critica as
Escrituras. E, no Tratado sobre a tolerancia, é admitida como uma obra em que ele
aborda os relatos biblicos de forma bem mais moderada, pois sua preocupagdo sera o
ataque ao texto biblico pela hermenéutica que as religides, a partir dele, construiram. E,
além do mais, busca-se compreender e explicar as “verdades” a partir de critérios
estritamente humanos e ndo transcendentais. Dai decorre que esse carater ambivalente
que o proprio Voltaire se imputa exige dele uma arqueologia de fatos e exemplos que
deverdo contribuir para os fins da tolerancia. Desse modo, como se desenvolve a atitude

filosé6fica de Voltaire frente a Biblia?

8 Uma anélise aprofundada encontra-se, cf. POMEAU, René. La religion de Voltaire. Op.cit. p.51 ss.
% GARGETT, Graham. “Voltaire e a Biblia”. In: CRONK, Nicholas. Compéndio da Cambridge sobre
Voltaire. Op.cit. p. 241.
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2.3- ARELEITURA DO ANTIGO TESTAMENTO

O convite a analise ao Antigo Testamento pode partir da seguinte provocacao de
Voltaire: “o Cristianismo foi fundado sobre o Judaismo; vejamos também se o Judaismo

» 91 O filésofo refletira na tematica do Judaismo muitas vezes

¢ obra de Deus
observacdes, objecdes e motivos que ja foram largamente analisados por ele em outras
producdes, tal como o exemplo de Sécrates ou a releitura das parabolas de Jesus, mas
isso significa que a necessidade de suscitar o debate e leva-lo até o seu esgotamento
requer a funcdo pedagdgica, em que o carater didatico seja recorrente também na critica

biblica.

Voltaire entra na discussdo com o papel da refutagdo. O inserir-se no contexto
véterotestamentario, como uma metodologia de desvelo da fabula que é transformada
pela imaginacdo humana em verdades reverenciadas, traz uma argumentacao: a despeito
de os judeus dizerem que seus textos sdo “revelacdes” e que N0 se comunicavam com
nenhum outro povo, em matéria de cultura e religido, é pouco provavel que houvesse
essa falta de comunicacao e, além do mais, 0 que se percebe sdo plagios das fabulas da
vizinhanca egipcia, fenicia e caldeia:

Os judeus confessam que ndo se comunicavam com 0s estrangeiros, que seus
livros so se tornaram conhecidos dos gregos ap0s a traducéo feita por ordem
de um Ptolomeu; mas os judeus foram, por muito tempo, antes disso,
intermediarios e usurarios dos gregos de Alexandria. Os gregos nunca foram
vender roupa usada em Jerusalém. Parece que nenhum povo imitou 0s

judeus, e que estes tomaram muitas coisas dos babil6nios, dos egipcios e dos
gregos .

A cosmogonia do génesis biblico, por exemplo, no contexto critico da historia,
sera uma de tantas outras cosmogonias que utilizam iguais personagens, semelhantes
enredos e desfechos. Portanto, o que existird menos nesses relatos € a exclusividade por
parte de um povo e muito mais desconfianca da razdo em acompanhar essas narrativas
fantésticas tidas como verdades. Para Voltaire, é certo que sdo contos mentirosos,
insensatos e imorais. As intertextualidades entre as culturas grega e judaica ndo param
por ai; Voltaire ird elencar outras diversas, como a fabula do sacrificio de Ifigénia e a
historia de Jefté; o dilivio de Deucalido e o de Noé¢; as aventuras de Filémon e Baucis e

a historia de L6 e sua mulher, ratificando a ndo existéncia de exclusividades ou de uma

%' VOLTAIRE. “I’Examen important de Milord Bolingbroke”. In: Oeuvres Complétes de Voltaire,
Oxford: Voltaire Foundation, 62 (1766-1767), p. 173.
%2 VOLTAIRE, Filosofia da histéria. Op.cit. p. 12.
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cultura se sobrepor sobre a outra, mas o dialogo constante que para 0s judeus nunca

existira.

No aspecto “imoral” desses relatos ¢ que Voltaire se baseia para retirar a sua
discussdo moral sobre a tolerancia. Nos capitulos XII, Se a intolerancia foi de direito
divino no judaismo e se foi sempre posta em pratica, e XIlI, Extrema tolerancia dos
judeus, o filésofo desce ao centro dessa discussdo nas paginas do Antigo Testamento,
comegando por analisar o direito divino que os judeus dizem ter. Deus submetido.
Voltaire elenca aspectos dietarios e litirgicos, como o de comer um cordeiro cozido
com alfaces, de pé e com um bastdo na mao; ou ainda, o sacrificio do bode hazazel,
pelas iniquidades do povo; impressiona ao filésofo como a lei divina se adapta as
épocas, pois 0 que Deus revelou a Moisés ndo é a mesma coisa que revelou a Abrado e a

Noé.

Voltaire confessa que poderd estar fugindo do tema ampliando sua pesquisa
sobre estes aspectos elencados acima, que devera voltar a rota de saber o que era a
intolerancia entre os judeus *. Mas essa fuga tematica ndo é sem propdsitos, pois, como
afirma Valérie Van Crugten-André, “a reserva e a modera¢ao sdo raramente postas nos
textos acusatdrios onde Voltaire junta a erudigdo ao sarcasmo, 0s gracejos aos discursos
histéricos” **. O sarcasmo pode ser observado no tocante ao direito divino que, em si
mesmo, representa uma regra dogmatica e irredutivel; mas o préprio relato biblico
mostra a sua flexibilidade seja entre os patriarcas e 0s juizes, seja entre 0s reis e 0S
profetas. Deus, em cada ciclo da historia dos hebreus, falou de um modo, determinou
novas leis, sagrou novos lideres e, por esses excessos, muitos deles cairam em
contradicdo, como foi Moisés que condenou todo simulacro e, em seguida, transgride a

prépria lei que ditou erigindo uma serpente de bronze.

Moisés e o0 Pentateuco sdo analisados neste momento na argumentacdo
voltairiana, pois faltam evidéncias claras quanto a verdadeira autoria dos livros
judaicos. Segundo Voltaire, € anacrénico se determinar como autor a Moisés, pois, no
préprio cOmputo hebraico, muitos fatos revelados nesses escritos medeiam grande
distdncia da existéncia do patriarca; e, além do mais, as evidéncias sdo frageis, pois

nenhum profeta citou o Pentateuco em seus livros, nem ha nenhuma referéncia quer nos

% Cf. VOLTAIRE. Tratado. Op.cit. p.70.
% VAN CRUGTEN-ANDRE, Valérie. Le Traité sur la tolérance de Voltaire un champion des Lumiéres
contre le fanatisme. Paris: Honoré Champion Editeur, 1999. p. 26.
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Salmos, quer em Jeremias, em lsaias, em qualquer outro livro candnico dos judeus.
Nisto, a contestagdo filosofica se avoluma. Voltaire chama para sua anélise os
referenciais dos antigos historiadores Sanchoniathon, Manéthon, Megastenes e
Herodoto que jamais se referiram a algum feito prodigioso de Moisés. “Sera que tais
acontecimentos ndo deveriam constituir parte principal da histéria do Egito?” % _

indaga Voltaire.

O descrédito que Voltaire atribui a figura de Moisés, na nota 96 do verbete
Moisés do Dicionéario Filosdéfico, faz até o filésofo por em ddvida sua real existéncia:
ndo sera ele um plagio do deus Baco? Este ja realizava nas mitologias gregas aquilo que
fez Moisés nos relatos biblicos: outrora, o deus grego transformara &gua em sangue, fez

milagres com seu bastdo, tudo que Moisés muito tempo depois também faria.

Voltaire atribui a “outros audaciosos” essas contestagcdes, talvez o mais
audacioso destes seja ele proprio, que impde ao relato outros questionamentos: “em que
lingua teria escrito Moisés num deserto selvagem?” “E verossimil num deserto, onde
ndo havia mao-de-obra especializada haver pessoas capazes de gravar o Pentateuco em
madeira, construir um bezerro de ouro numa noite e no outro dia reduzi-lo a p6?”
“Como pode Ezequiel dizer o contrario do que disse Moisés que Deus pune a
iniquidade dos pais nos filhos, sendo ele o primeiro profeta e tendo ouvido essas
determinagdes do proprio Deus”. De fato, “ndo podemos acreditar neles pela razdo; mas
nods nos submetemos aos judeus pela & *. Isso significa dizer que néo d4 para creditar
a razdo, pelo menos a razdo que o século XVIII alicercada na liberdade e na
especulacdo, em fatos estranhos a quimica, anacronicos e até mesmo contraditérios, a
um povo que mal sabia fazer trajes e pdo e que desconhecia muitas cidades que

aparecem nos relatos mosaicos, ja que elas ndo existiam a época.

Seria louvavel pelo préprio filésofo essa emulacdo entre culturas, essa
intertextualidade entre a judaica e a fenicia que, em grande quantidade, povoa ndo so6
uma passagem, mas varias do Antigo Testamento. No entanto, quando essas fabulas se
tornam justificativa e base a uma religido que se impGe por praticas odiosas como a

perseguicdo, a inquisicdo ou qualquer outra forma de oficializacdo a revelia do arbitrio

% VOLTAIRE. Dicionario filoséfico (verbete Moisés). Trad. de Marilena Chaui. Sdo Paulo: Victor
Civita, 1978 (Colecdo “Os Pensadores™). p. 256.
% VOLTAIRE, Filosofia da Histéria. Op.cit. p. 12.
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e, principalmente, na desastrosa associacdo entre Estado e Religido, vé-se macular todo

carater sagrado, tornando-se barbara e primitiva.

E, assim, Moisés e todo o judaismo deram caracteristicas barbaras ao seu Javé,
ciumento e intolerante. O desejo de protecdo da raga eleita justificava, por exemplo, o
massacre de vinte e trés mil homens por Moisés por causa do bezerro erigido pelo seu
irmao; a infracdo as leis naturais sob Josué, estendendo o dia e parando o curso do sol
para massacrar oS seus inimigos; as imola¢Ges humanas e outras aberracfes mais.
Voltaire analisa esses assassinios e outros arbitrios atrelados a consolidagdo do

Judaismo.

N&o é por acaso que o filésofo tratard o Cristianismo como mero prolongamento
do Judaismo, no que diz respeito as mesmas intolerancias praticadas a fim de se
solidificar como religido de estado. Chega-se a conclusdo de que ndo poderd ser a
intolerancia nem de direito natural, porque ela mesma € contréaria no intimo de cada um
a este proposito e, muito menos, de direito divino, porquanto tudo que dizem o0s
verdadeiros fundadores das religides se conjuga na mais plena solidariedade e no
convivio pacifico. No entanto, o carater humano, presente no antigo testamento e nos
evangelhos é que se necessita do mais apurado ceticismo no sentido de desprover de
credibilidade essa “inspiracdo divina” nos textos das Escrituras que justifica, por

exemplo, as constantes mudancas nas leis judaicas.

Essas contradicdes internas e as fabulacGes de toda sorte que Voltaire vai
revelando ao longo de sua fundamentacdo e que estdo presente na religido judaica,
deixam sobressalente o0 seu anti-judaismo que se insere no seu combate contra a
Infamia, apresentando a crueldade dos judeus nos relatos do Antigo Testamento,
préaticas religiosas que, a imagem de seus costumes, s3o sanguindrias e barbaras: “nao se
encontra, em toda histéria desse povo, nenhum traco de generosidade, de
magnanimidade, de beneficéncia; mas sempre escapam, na nuvem dessa barbarie tdo

~ P . A - . 7
longa e tao terrivel, raios de uma tolerancia universal” .

Essa apologia, a0 mesmo tempo que a critica, pode ser analisada sob dois pontos
de vista. O primeiro sob o aspecto otimista, a capacidade que tem qualquer povo de
aperfeicoar-se, inclusive os judeus, destituindo todo carater barbaro através do

esclarecimento rumo ao 6timo, ao melhor. Em segundo aspecto, ha um forte indicio do

% VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p.73.
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expediente que Voltaire utiliza para analisar o Cristianismo, pois, antes de tudo, todas as
religides antigas, incluindo o Judaismo, sdo bem mais tolerantes que a religido crista.

Recorre-se a este Ultimo aspecto para os fins dessa pesquisa.

“Numa palavra, a religido pagd derramou muito pouco sangue, enquanto a nossa
cobriu a terra com ele. A nossa é sem duvida a Unica boa, a Unica verdadeira; mas
fizemos tanto mal por meio dela que, ao falarmos das outras, devemos ser modestos” %,
No misto de ironia e erudicdo, Voltaire consegue retirar uma nova licdo a partir do
relativismo historico, aquela de sua critica se dirigir a um determinado periodo no qual a
religido, ou qualquer outro organismo, agiu de forma irracional, cerceando direitos e

cometendo aberra¢Ges em nome do fanatismo.

Destarte, ndo se pode passar ao largo das inUmeras discussfes de Voltaire
geradas a partir do antijudaismo ou, modernamente, do antissemitismo. Adota-se aqui 0
carater antijudaico frente ao antissemita porque, além do anacronismo conceitual,
também pela conotacdo estritamente racial dada a este Gltimo, ndo expressa a intencao
do filésofo. Deve-se, principalmente, a Léon Poliakov e a Henri Labroue a construgédo

do conceito antissemita de Voltaire *°, no entanto, recomenda-se que

para escapar desse efeito espetacular, o historiador tem um recurso, o de
conduzir e obter conclusdes, em relacdo ao assunto em pauta, indagando
onde e como Voltaire fala dos Judeus; de interpretar em seguida aquilo que
ele diz; e, enfim, apresentar suas observagfes num contexto — esta que é a
primeira das honestidades e a regra de ouro de toda pesquisa *®.

No aspecto critico do Tratado sobre a tolerancia, Voltaire ndo é camplice da
perseguicdo de um povo ou de uma raca. Todo mal que o filésofo diz acerca dos judeus
cumpre analisa-los sob a finalidade de extinguir a autoridade deles sobre outros, a partir
da autoridade tomada da Biblia. E, assim, ndo h& importancia de caracteriza-lo
antijudaico neste sentido. Ir as fontes € o melhor dos caminhos, pois a elucidacdo
desarticulada do contexto gera os rétulos e as criticas infundadas. Desse modo, na
analise do Antigo Testamento e do protagonismo dos judeus, deve-se pensar com René

Pomeau para quem, “no corpus voltairiano, Israel é a nagdo cuja historia € a mais

% VOLTAIRE. Dicionario filosofico (verbete religi&o). Op.cit. p.443.

% \er a esse respeito: POLIAKOQOV, Léon. Histoire de I’Antisémitisme, Ill: De Voltaire a Wagner. Paris:
Calmann-Lévy, 1968. e LABROUE, Henri. Voltaire antijuif. Paris: AAARGH, 2009.

100 pORSET, Charles. Voltaire humaniste. Paris: Editions Magonniques de France, 2003.p.95.
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amplamente comentada” ~ -, por isso, contexto e pretexto do exame aos judeus devem

ser constantemente observados.

Voltaire, a seu turno, acentua que sua critica € em vista de um bem maior,
porque sua censura persegue a desarticulacdo de todo fanatismo, que persiste
sobrevivendo em meio as religides e culturas. Mas, ao mesmo tempo, que o filésofo
frisa a ideia que o século XVIII faz dos judeus, abre a possibilidade da regeneracéo, do
otimismo que da novas condigdes de existéncia a qualquer religido.

Assim sua leitura ndo pode sendo ser critica. N&do é por acaso que no trabalho
de exegese que Voltaire mantém em Cirey, juntamente com a marquesa du
Chéatelet, em seguida em Ferney no auge de sua luta contra !’Infdme, Sd0
inspirados sobretudo pelo pensamento libertino do século XVII que se
acumulou no campo da critica biblica, e se tendo em grande quantidade
Hobbes, Spinoza, Bayle, os deistas ingleses e Dom Calmet — que Voltaire
satiriza por sua excepcional ingenuidade — ele conclui que a Biblia é apenas

um romance, muitas vezes incoerente e obscuro, as vezes poético, com o qual

o0s sacerdotes serviram-se para estabelecer sua autoridade e justificar seus

crimes %2,

Essa inspira¢do “libertina” no modo de analisar os relatos biblicos é o fator
determinante de sua utilizacdo, unida ao argumento critico a fim de desacreditar o
obscurantismo e a supersti¢do e, por conseguinte, seus efeitos danosos ao convivio. Pelo
obscurantismo, com relacdo a forte dualidade das paginas biblicas, procede-se na
exaltagdo da ideia de “um povo escolhido”, como Se convencionou chamar o povo
judeu; assim, a supersticdo aliada a este processo conforma a ideia de exclusividade, de
uniformidade doutrinal, 0 que se deve temer porque logo este povo, manipulando
espiritos e mentes, sai da condi¢do de “escravos” para a de “tiranos”. A inten¢do moral
do descrédito biblico é garantia do convivio tolerante, por isso Judeus e Gentios em
nada se diferem, como evidencia 0 exemplo a seguir:

Fico muito escandalizado que Davi, o ungido do Senhor, 0 homem segundo o
coracao de Deus, revoltado contra Saul, outro ungido do Senhor, se va com
quatrocentos bandidos submeter o pais ao tributo, va roubar o honesto Nabal,

e que imediatamente depois Nabal apareca morto, e que Davi case com a
viliva sem tardar [1 Reis, XXV, 10-11] '

O mais notavel representante dos Judeus comete 0s mais terriveis assassinios,

como o de Urias e o mais vil episodio de adultério com Betsabeia. Em que se diferencia

11 POMEAU, René. La religion de Voltaire. Op.cit. p.366.
102 pORSET. Charles. Voltaire humaniste. Op cit. p.106.
103 \VOLTAIRE. Dicionario filosofico (verbete Davi). Op.cit. p.198.
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das crueldades pagds? Em nada, portanto. Recaem sobre a historia judaica
antropofagia, coprofagia, loucos desejos, sacrificios humanos e assassinatos repetidos,
que fazem Voltaire concluir ser este povo “o mais cruel da humanidade”, “o mais
abominavel da terra”. Assim se procedeu por toda a dinastia judaica, onde se destaca
também a figura de Salomdo, o bastardo de Davi que assume O reino e, por
contiguidade, livros biblicos Ihes séo atribuidos, acontecimentos fantasticos lhe séo
dedicados, firmando cada vez mais o afastamento de Voltaire das alegorias farsescas. O
filésofo se surpreende de que das aberracfes da dinastia judaica se alinhe o Messias,

fundador do Cristianismo.

Ao fato da imoralidade Voltaire se apega na analise do Antigo Testamento, com
a finalidade de elencar sua atuacdo e revelar seus propdésitos. Ao tecer comentarios num
contexto de Tratado, o filésofo ndo apenas aproveita cada situacdo para elencar erros
crassos na ciéncia, como os da Fisica e da Geografia, mas, a luz desses, indignar-se dos
relatos que, embora frageis e duvidosos em si mesmos, contudo, geram os mais diversos
massacres justificados por uma suposta ordem expressa do proprio Deus; essa € a mais

vil das caracteristicas do fanatismo:

E uma caracteristica dos fanaticos que leem a Sagrada Escritura dizer a si
mesmos: Deus matou, entdo é preciso que eu mate; Abrado mentiu, Jacé
enganou, Raquel roubou: assim, devo roubar enganar e mentir. Mas,
infelizmente, ndo és nem Raquel, nem Jacd, nem Abrado, nem Deus: ndo

passas de um louco furioso, e os papas que proibiram a leitura da Biblia

foram extremamente sabios .

O consequente divisor de aguas € a dogmatica, que pode ser admitida sob o
aspecto tolerante com relagdo ao pensamento diverso ou intolerante no constante
embate de opinides e nas rivalidades sangrentas. O exemplo da imortalidade da alma,
dado por Voltaire na conclusdo da analise da tolerancia no contexto judeu, mostra que
esse conceito s6 foi admitido pelos judeus na época do cativeiro da Babildnia, no
entanto, os sectarios saduceus continuaram a acreditar que ndao havia nem castigos,
muito menos recompensas ap0s a morte, e, nem por isso, deixaram de ter suas

comunidades e sagrar seus sacerdotes.

Talvez se julgue contraditério essa centelha de tolerancia encontrada em meio a

um povo que o patriarca de Ferney tenta ao maximo desqualificar por suas atitudes.

104 \VOLTAIRE, 1768. Apud CRONK,N.Compéndio da Cambridge sobre Voltaire. Op.cit. p.247.
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Assim sendo, ndo deixando passar esses fatos sem um interesse todo particular, Voltaire
sempre os traz a baila a fim de ilustrar sua rejeicdo metafisica e, ao menos, encetar que

h4 indicios “de maior tolerancia em meio a horrores tio barbaros” %,

A razoabilidade da discussé@o deve partir estritamente das consideracgdes sobre a
indulgéncia nos aspectos da opinido do outro e do reconhecimento de direitos; assim, 0
carater metafisico também permite alargar questionamentos sobre o motivo da “furia
dogmatica”, do fanatismo evidenciando um estilo otimista diante desse caos doentio.
Em face ao Cristianismo, heranca judaica, havera progresso ou retrocesso com vistas a

tolerancia universal?
2.4 - ARELEITURA DO NOVO TESTAMENTO

Em Voltaire o interesse pela Biblia, como ja se disse, é bastante antigo; remonta
a sua infancia e, além disso, também o seu interesse pela leitura, principalmente, do
Antigo Testamento. O fil6sofo escolhe uma expressdo dindmica nessa sua exegese que
o faz progredir na descoberta de sua verdade: uma crenga racional e, a0 mesmo tempo,
universal. A estrutura que ja se evidenciou e, continuard no mesmo percurso, é binaria
(tese e antitese): pretensa verdade revelada e verdade racional; trevas e Luzes; dogmas e
leis morais. Em outras palavras, “a tentativa de racionalizacao do real que impulsiona a
obra de Voltaire alimenta uma critica que denuncia no Novo Testamento o erro e a

desordem” *®. A exegese em Voltaire sera sempre um combate.

Numa demarcacdo histérica, o primeiro dos ataques ao Cristianismo foi
composto em 1750 e sé divulgado ao grande publico em 1762, o Sermao dos cinquenta,
dado como inicio da luta contra /’Infame a partir das contradigdes e mentiras contidas
nos Evangelhos. Junto a essa, outras como Question sur les miracles, Dictionnaire
Philosophique, Filosofia da Historia, Deus e os Homens, nessas obras, Voltaire
apresenta ao leitor um panorama histérico entremeado de uma exposicao critica da
evolucdo do Cristianismo gue abandona a pureza moral do fundador e se torna promotor

de crimes.

A partir do Tratado sobre a tolerancia, sua analise do Cristianismo continua,

nesse mesmo curso, apresentando o0 modo como este favoreceu as supersti¢oes e, por

105 \VOLTAIRE, Tratado. Op.cit.p.81.
106 COTONI, M-H. L exegése du Nouveau Testament dans la philosophie francaise du XVIlle siécle, in:
“Studies on Voltaire”, The Voltaire Foundation, Oxford, 1984, pp.362-363.
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consequéncia, o fanatismo e a intolerancia. No capitulo XIV Se a intolerancia foi
ensinada por Jesus Cristo o filésofo caminha analisando as distor¢fes em torno do
discurso de Jesus; dai, também, a consequente alianca do poder espiritual e o poder
temporal, que submeteu as consciéncias durante varios séculos sob o dominio da igreja.
E, em sentido correlato, na demonstracdo do dominio do temporal submetendo a

autoridade do principe a autoridade papal.

O dominio eclesial, respaldado pelo discurso cristdo, se torna irrefreado
domando ndo apenas mentes, mas também a vida social. Por isso a critica voltairiana
parte do seguinte pressuposto: o Cristianismo é um mero prolongamento do Judaismo e,
mais do que isso, o préprio Jesus Cristo ndo teria sido cristdo e nem podia sé-lo, pois
sua vida e morte sempre refletiram vivéncias judaicas, inclusive, no seguimento a Lei.

Em primeiro lugar, Jesus nasceu sob a lei mosaica, segundo essa lei foi
circuncidado, dela cumpriu todos os preceitos, celebrou todas as festas e s6
pregou a moral; ndo revelou o mistério da propria encarnacdo, jamais disse
aos judeus que havia nascido de uma virgem; recebeu a béncéo de Jodo nas
aguas do rio Jordao, cerimdnia a que muitos judeus se submetiam, mas nunca
batizou ninguém; ndo falou dos sete sacramentos, ndo instituiu em vida
hierarquia eclesiéstica alguma. Ocultou a seus contemporaneos que era filho
de Deus, eternamente gerado, consubstancial a Deus, e que o Espirito Santo
procedia do Pai e do Filho. N&o disse que sua pessoa era composta de duas
naturezas e de duas vontades; quis que esses grandes misterios fossem
revelados aos homens no decorrer dos tempos por aqueles que haviam de ser
esclarecidos pelas luzes do Espirito Santo. Enquanto foi vivo, em nada se
afastou da lei de seus pais; apenas mostrou aos homens que era um justo

agradavel a Deus, perseguido pelos invejosos e condenado a morte por

magistrados preconceituosos. Quis que sua santa Igreja, por ele fundada,

fizesse o resto 177,

Voltaire preserva a figura humana de Jesus como um inocente que, COmo
Socrates, “morre vitima da inveja” e, por outro aspecto, mina todos os aspectos do
repositorio dogmatico do Cristianismo institucionalizado que, em contrassenso com seu

criador, prescreve ritos, legisla dogmas e funda a hierarquia.

Voltaire ainda insiste apoiando-se nos relatos biblicos, que nem mesmo o0s
discipulos de Jesus viam nele a figura messianica, mas, sim, a de um profeta do
Judaismo, o que mais sua personalidade refletia. Muito diferente do que atribuem a ele,
ser o fundador do Cristianismo, a fundacdo de fato deste, para Voltaire, esta mais a
cargo de Paulo, que definiu suas leis e também demonstrou como impor a “verdade”
dos Evangelhos aos outros discipulos e aos gentios. Convém frisar que essa imposi¢do

paulina ndo ficou apenas no campo do esgotamento argumentativo, nos plausiveis

Y97 \/OLTAIRE. Dicionario filoséfico (verbete Cristianismo). Op.cit.p. 175.
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limites de um dialogo; ela evoluiu pelo argumento de autoridade, fabricado e de féacil

demonstracdo em suas epistolas.

As circunstancias dos Evangelhos sdo refletidas pelo filésofo como sendo um
sem numero de anacronismos e contradigdes, apropriadas as afirmagdes autoritarias da
Igreja. Desse modo, a leitura que Voltaire faz do Novo Testamento &, num duplo
movimento, de questionamento do conteddo doutrinal do Cristianismo e de

demonstracdo das imprecisdes historicas que o compdem.

Outro ponto muito refletido e questionado por Voltaire refere-se aos martires
cristdos, que ndo sdo poupados de seu inventario. A ideia de que eles foram perseguidos
pelo Império Romano o fildsofo desmistifica mostrando que hd uma mera invengao,
porquanto nos anais historicos desse periodo jamais houve provas abalizadas destes
fatos. A prova mais viva é que os Judeus jamais foram atormentados pelos romanos,
pois havia um respeito ao templo e as liturgias da cidade; enquanto que os Cristdos,
chamavam sempre a exclusividade “sua verdade” como autoridade e descrédito dos
cultos romanos. E muito dbvio se pensar que aos levantes desses periféricos deveria
haver uma repressao, € ndo uma perseguicdo, argumento este que é central nesta analise

e que Voltaire utiliza na construcéo do Tratado.

A génese de todo fanatismo tem sido historicamente, como Voltaire quer provar,
o Cristianismo, que fez martirizar muitos ao longo dos séculos sob o pretexto e a
legitimidade de cometer massacres e atrocidades em nome Deus. E Voltaire, ao mesmo
tempo que olha o passado de Cruzadas, Noite de Sdo Bartolomeu etc., traz a reflexdo
para o agora do seu século, para o affaire Calas, precisando qual sera o seu programa na
cruzada contra a Infamia e ele o fard em nome da Humanidade, que, pelas Luzes, deve

por intolerancia e fanatismo em julgamento.

Um questionamento central ¢ a forma ou a maneira com que os Cristdos se

estabeleceram como religido de Império.

Nisso muito se deve ao Imperador Constantino, que, num jogo de perda e
manutencdo de seu poder, institui o Cristianismo como religido de Estado e ele préprio,
tirano e criminoso, torna-se aliado dos sectarios que ganharam forcas. Sob seu reino, 0s

cristdos, agora ocupando uma posicdo privilegiada, cometeram as piores atrocidades
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para impor suas doutrinas e governar o “reino de Deus” excluindo aqueles que

pensavam de outra forma.

A contradicao que o filésofo sempre percebe nos fanaticos € a liberdade que eles
tém de interpretar as palavras de Jesus, que ensina licbes de dogura, paciéncia e de
indulgéncia, enquanto prosélitos desta mesma palavra, rapidamente, substituirem-nas
pela violéncia e pelo constrangimento. A esse aspecto, anota Voltaire, em uma de suas
inumeras correspondéncias: “Jesus Cristo parece para mim, quanto para vocés, doce e

: . . 108
tolerante. Mas, seus seguidores foram em todos os tempos inumanos e barbaros” ~.

Deve-se ainda o agravante do carater metaférico das Parabolas, que, de uma
forma ou de outra, admitem uma interpretacdo subjetivista do contetdo biblico, dando
margem a interpretacfes barbaras que serviram de justificativas a muitas das campanhas
de conversdo em massa. Voltaire, como discipulo de Bayle na esteira da Tolerancia,
busca no exemplo da pardbola de um homem que convida seus amigos para uma grande
ceia (Lucas 14) e, como o convite ndo fora aceito por razdes desconhecidas, o patréo
ordena aos empregados que “saissem pelos caminhos e atalhos, e obrigassem todos a
entrar”. O episddio, que ficou conhecido por Bayle como compele intrare, uma
referéncia ao original da Vulgata latina, foi largamente utilizado pelos adeptos fanaticos

do Cristianismo para encorajar o recurso a forca para a salvagdo das almas.

Saindo do solo biblico, especificamente, e penetrando o dep6sito das doutrinas
catOlicas, Voltaire continua a sua critica: “se quisermos realmente prestar ateng¢do a
religido catdlica, apostdlica e romana é, em todas as suas ceriménias e em todos 0s seus
dogmas, o oposto da religido de Jesus” . O filésofo aponta a incoeréncia entre a
sobriedade do Cristo, seus costumes leves, suas doutrinas claras e praticiveis, em
oposicdo ao contranatural dogma da trindade, da encarnacédo e tantos mais. A filosofia
critica de Voltaire traz a clara intencdo de repugnar a crenca nessas fabulas, pois elas

proprias afligem o edificio cristao.

“A refutagdo da Encarnacdo domina tudo que Voltaire escreve sobre Jesus. Ele
diz muito de mal e suficiente de bem”, analisa René Pomeau '°. Voltaire sempre analisa

a figura de Jesus Cristo na ambivaléncia que o transformara. Mais exatamente, a pessoa

1% VOLTAIRE, D11580. In: VAN CRUGTEN-ANDRE, Valérie. Le Traité sur la tolérance de Voltaire
un champion des Lumiéres contre le fanatisme. Op cit. p.45.

109 \/OLTAIRE. Dicionario filoséfico (verbete Tolerancia). Op.cit. p. 474.

19 pOMEAU, René. . La religion de Voltaire. Op.cit. p. 377.
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de Jesus ela mesma, Voltaire a respeita; no entanto, a imagem de Jesus pré-fabricada
pelo vulgo fanatico, pelos padres da Igreja, pelos proprios fiéis ou pelos discipulos, o
filésofo a pde em suspensdo critica para té-lo como um aliado ou como um inimigo. Em
suma, Jesus para Voltaire s pode ser admitido como um ser humano todo inteiro, pois,
a partir do momento que a figura dele se reunem outros atributos de carater divino,
sobrenatural, ndo se poderd mais falar de uma pessoa e o critério ao analisa-lo ndo sera

mais racional devendo-se, portanto, afastar toda anélise.

Assim, noutro momento em seu Serm&o dos cinquenta, Voltaire também critica
a ritualistica catolica que pbe Jesus num pedaco de pdo, o que por dogma se

convencionou chamar de transubstanciacao:

Ao fim de trezentos anos, tém éxito de fazer reconhecer esse Jesus por um
Deus; e, ndo contentes dessa blasfémia, em seguida, compelem a
extravagancia até colocar esse Deus num pedago de massa [...] Todas as
supersticdes vém em grande numero inundar a Igreja, o roubo a preside;
vendem a remissdo dos pecados, vendem as indulgéncias assim como 0s
beneficios, tudo esta em leildo .

Elencando cada um dos inimeros dogmas e ritos catolicos, Voltaire parece ir
conduzindo sua discussdo no sentido da desconstrucdo das verdades do Cristianismo;
apontando que, ao contrario do que se pensa, os fatos tidos como verdades sdo

construcdes meramente humanas.

De igual modo, o fildsofo reserva um capitulo do seu Tratado para analisar o
martirio dos cristdos, o capitulo IX, Acerca dos martires. Pode-se indagar que, se 0s
cristdos também foram martirizados, eles poderiam também submeter outros ao martirio
a fim de vingar-se; no entanto, ao escrever esse capitulo na continuacéo da arrecadacgéo
de argumentos contrarios ao Cristianismo, Voltaire ja4 deixa antever que ha grandes
indicios de que os martires dos anais da religido ndo passavam de conclusdes
tendenciosas da propria etimologia conceitual e, além do mais, relatos muito bem

trabalhados a fim de despertar a piedade e o 6dio fanaticos.

Uma vez mais, o filésofo busca na Historia os argumentos validos para

desacreditar os relatos catolicos. Voltaire ndo duvida de que tenha havido martires até

11 VVOLTAIRE, Sermon des cinquante. In: SANTOS, Antdnio Carlos dos. O outro como problema: O
surgimento da tolerancia na modernidade. Trad. de Vladimir Oliva Mota. Op.cit.p.p.242-243.
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porque é admissivel que tenham existido também entre os protestantes, ou mesmo entre
os filosofos e os reis. Mas, embasado na historia, o filésofo “ousa pensar” que entre os
cristdos nenhum deles tenha sido martirizado apenas por conta de sua religido, mas por
algo a mais. O elenco do martyrologium romanum, seus principais personagens, entram
na discussdo de Voltaire. A cada prova de um martirio descrito sob as fortes tintas do
difundido zelo, o filésofo rebate com uma contraprova buscando, muitas vezes,

argumentos na Histdria e, até mesmo, entre o magistério cristao.

O que se vé entre os martirios, segundo a andlise de Voltaire, ndo sao
simplesmente razdes religiosas, pois, na mesma época dos cristdos em Roma, havia uma
gama de outras seitas que viviam no império. Contudo, quando o0s cristaos recusavam-se
a seguir as leis da cidade, ou mostravam-se intolerantes ante as religides ali
estabelecidas, insultando seus sacrificadores, destruindo templos e imagens, estes
deveriam ser reprimidos e, ao invés de martires, deveriam ser julgados como
sublevadores da ordem publica, como conclui Voltaire: “esse zelo irrefletido que
irrompeu com frequéncia e foi inclusive condenado por varios padres da Igreja,

112

provavelmente, constitui a origem de todas as perseguigdes” Entre outras

incoeréncias, o filésofo aponta que os primeiros bispos de Roma, Telésforo e Zeferino,
viviam em paz, enquanto as literaturas catolicas apontam os maiores assassinios no

coliseu e martirios os mais inusitados.

A ironia que é peculiar ao estilo voltairiano ndo pode ser esquecida, e 0 proprio
filésofo ndo a deixa esquecer, pois, huma andalise dessa competéncia, na qual o embate
entre ideias é constante, ele ndo deslembra de fazer o seu jogo preferido, tal seja o de
reescrever grotescamente uma narracdo pretensamente religiosa, e ele o faz numa nota

de sua propria autoria:

Evidentemente, respeitamos tudo o que a Igreja torna respeitavel; invocamos
0s santos martires, mas, mesmo reverenciando S&o Lourengo, podemos
duvidar que Séo Sisto Ihe tenha dito: Vocé me seguira dentro de trés dias;
que nesse curto intervalo de tempo o prefeito de Roma Ihe tenha exigido o
dinheiro dos cristdos; que o didcono Lourengo tenha tido tempo de reunir
todos os pobres da cidade; que tenha ido até o prefeito para leva-lo ao lugar
onde estavam esses pobres; que lhe tenha encomendado a um ferreiro uma
grelha bastante grande para assar um homem; que o primeiro magistrado de
Roma tenha assistido pessoalmente a esse estranho suplicio; que Séo
Lourenco, nessa grelha, lhe tenha dito: Estou bastante assado de um lado,
podes me virar do outro se queres me comer. Essa grelha ndo faz muito o

12 \/OLTAIRE, Tratado. Op.cit. p.46.



61

género dos romanos. E como se explica que nenhum autor pagdo tenha falado
dessas aventuras? .

O riso irdnico do patriarca de Ferney deve assinalar, nas inimeras linhas de seu
Tratado, como demonstracdo de que o filésofo cumpre as etapas de descrédito dos
milagres, da minimizacdo do numero de martires e, enfim, o ataque ao cerne da
revelacdo cristd. Estes sdo o leitmotiv na argumentacdo do seu Tratado. Nas mais
intimas intencbes que Voltaire traz a baila, ha um processo de encadeamento
suplementar. As ideias basilares que o filésofo pretende reforcar vdo tomando forma e
volume no desenrolar de sua argumentacdo através de novos elementos; assim, a
desenvoltura da argumentacéo filosofica de Voltaire e a consequente tomada de partido
que ele faz, desde o comeco de sua linha de raciocinio, j& antecipam ao leitor a
conclusdo de suas paginas. Ndo ha o que se esconder, ou ir aos poucos revelando; ao
contrario, hd um ponto de vista a defender, que, como uma tese, devera aos poucos

ganhar reforgos.

No capitulo X, Acerca do perigo das falsas lendas e acerca da perseguicao,
pode-se observar um carater muito mais subjetivista do ponto de vista das estratégias,
pois o filésofo expde abertamente as suas convic¢es. Sem perder a ordem
argumentativa, aponta outros fantasticos acontecimentos cristdos que desafiam leis da
fisica e da medicina; ao mesmo tempo em que traz a discussdo, se ndo para o presente,
mas para fatos que ainda se encontram vivos na memoria de seus contemporaneos.
Recorda os massacres na Irlanda. Recorda Toulouse, que, num espaco de duzentos anos
da vitoria pelos catolicos sobre os protestantes, em maio de 1562, faz perecer no seu
presente pelas mesmas motivacdes fanaticas a Jean Calas em 1762. Em nenhum
momento sequer, Voltaire perde de vista o carater militante do seu Tratado sobre a
tolerancia, que devera cumprir a finalidade de reabilitacdo da familia Calas, do resgate
a memoria do seu patriarca e, sobretudo, instigar uma mudanca social mediante uma

moral tolerante.

Voltaire, numa das muitas vezes ao longo da construgédo do seu Tratado, pde seu
leitor diante das ambivaléncias de sua argumentagdo, como se fosse um processo de

revelacdo, no duplo sentido de estar & mostra e escondendo-se, a0 mesmo tempo; ele faz

3 |hidem,p.152-153, nota 47.
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de si mesmo um critico e, igualmente, assume seu mea culpa diante dos erros do
Cristianismo:
Digo-o com horror, mas com verdade: nds, cristdos, & que fomos
perseguidores, carrascos, assassinos! E de quem? De nossos irmdos. Nos é
que destruimos cidades, com o crucifixo ou a Biblia na méo, e ndo cessamos
de derramar sangue e de acender fogueiras, desde os tempos de Constantino

até os furores dos canibais que habitavam as Cevenas, furores que, gracas a
Deus, n&o mais subsistem hoje .

O que fazer diante desse comportamento ambiguo? Prosseguir, tomando o
caminho pelo qual a prdpria presenca de Voltaire se faz efetiva, ou seja, a sua
atualidade. O caminho é o de retorno a Historia, sem prender-se, contudo, apenas a
Histdria factual. O filésofo passa aos acontecimentos que lhes sdo contemporaneos e
que exigem dele e de sua época uma resposta a contento. Ele evoca os suplicios que
seus olhos presenciaram e critica a sua propria Franca, berco das Luzes do século
XVIII, que, a seu ver, encontra-se muito passiva diante de outras nagdes: “nada se sabe
disso em Paris, onde o prazer € a Unica coisa importante, onde se ignora tudo o que se
passa na provincia e no estrangeiro” **°. Para o filésofo, hd muito a mudar e a conquistar
para seguir o exemplo da Inglaterra no reino da Franca: la se toleram catolicos, na

Franca ndo se faz 0 mesmo com os Huguenotes.

De igual modo, os franceses, segundo Voltaire, devem sair da posicdo de
retaguarda que ha muito tempo assumiram. Devem abrir mdo do saudosismo e da
imobilidade do passado — “seremos sempre os tltimos a abragar as opinides sensatas das

116 _ indaga Voltaire. Partindo para respostas concretas de corregéo,

outras nagdes?”
igualmente como a nacdo evoluiu nas ciéncias: seja pela descoberta da préatica da
inoculacdo, seja pelos arrastados sessenta anos para a real adocdo do sistema

newtoniano, devera ela também cultivar os verdadeiros principios de humanidade.

A condicional aparigdo de certo “alguém, bastante desprovido de boa-fé, ou

» 117 que apele ao conformismo com relagdo aos erros e as faltas de sua

bastante fanatico
religido, as falsas lendas e aos falsos milagres como alimento da piedade de varias

pessoas faz Voltaire mudar a artilharia de seu discurso, ja que sua deliberacdo a

14 \/OLTAIRE, Tratado. Op.cit. p.58.
15 \VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p.59.
118 |dem.
17 | dem.
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denunciar a falsidade dos milagres ndo € gratuita, pois o filosofo lembra nessa discussdo
que esses fatos prodigiosos também alimentam o seu contrério. O ateismo, um erro
correlato, também com sua gravidade, aqui vai ganhando lugar como falta de opcao da
crenga. “Veem que a impostura lhes pds um freio, € ndo querem sequer o freio da
verdade, inclinam-se para o ateismo, tornam-se depravados porque outros foram

s 95 118
velhacos e cruéis” — .

Para a filosofia de Voltaire, ndo se admite a ideia de que uma sociedade de ateus
pudesse subsistir, como principia a questdo moral levantada por Pierre Bayle. As
préprias razdes da ndo sustentacdo desta sociedade sdo apontadas pelo filésofo,

Em que uma sociedade de ateus parece impossivel? E que se julga que os
homens que ndo tivessem freio jamais poderiam viver juntos, que as leis nada

podem contra 0s crimes secretos, que se faz necessario um Deus vingador

que puna neste mundo e no outro os malfeitores que escaparam da justica

humana *°.

Mais uma vez, o auxilio da Historia é indispensavel. Voltaire confronta nos
relatos o exemplo dos judeus, que seguiam as leis de Moisés e os adeptos do paganismo.
Os primeiros, longe de serem ateus, acreditavam num Deus vingador e eterno, que, além
do mais, estava em constante presenca no meio deles. A esta relacdo temiam diante de
qualquer hipdtese de vinganga a si ou aos seus, pois as desventuras perdurariam “até a
quarta geracao”. Entre os ultimos, no entanto, ndo havia qualquer espécie de freio:
céticos duvidavam de tudo, os académicos protelavam seus juizos sobre qualquer coisa
e 0s epicuristas estavam certos de que a divindade jamais se mesclaria nos negocios dos

homens; em suma, ndo acreditavam em qualquer divindade.

Os riscos para 0 convivio sdo muito mais reais numa sociedade de ateus, porque,
se ndo acreditam na divindade, consequentemente, ndo acreditardo em nada, inclusive
nas leis. Diferentemente, de um povo crente, que comprometido com sua divindade e
prestando a ela seus juramentos tem consciéncia de que, a qualquer tempo e a seu

3

perjuro, as penas lhes sobrevirdo. Como assegura Voltaire: “¢ indubitavel que, numa

cidade civilizada, é infinitamente mais Util ter uma religido, ainda que ma, do que nédo

ter nenhuma” *%°,

118

Idem.
19 \/OLTAIRE. Dicionario filosofico (verbete Ateismo). Op.cit. p.105.
129 hidem, p. 106.
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Junto com a critica a intolerancia, as imprecisdes biblicas e, agora, ao ateismo,
Voltaire continua a sua reescritura de combate e de acdo. Junto a esta rejeicdo da
descrenca absoluta e aos diversos maleficios do fanatismo, o patriarca de Ferney

encontra espaco para provar a existéncia necessaria de Deus.

Pode-se deduzir apressadamente que o intento de Voltaire redunda numa
contradi¢do, ou mesmo que ele se tenha resignado com a coexisténcia do fanatismo, ja
que admite a existéncia de um Deus e de seus adeptos. Entretanto, essa tese cai por terra
na analise do capitulo XI, Abuso da intolerancia, que fornecera evidéncias contrarias a
este juizo. L& Voltaire exige que cada cidadao tenha o direito de seguir sua propria
razdo, desde que ndo entre em choque com a ordem publica. O filésofo toma de
empréstimo a autoridade de John Locke no sentido de que “ndo depende do homem
acreditar ou ndo acreditar, mas depende dele respeitar os costumes de sua patria” 2.
Bem assim, ao tempo em que se infere a presenca sutil dos preceitos do pensador inglés,
confessos por Voltaire, também se reconhece um conceito caro as teorias de Bayle, o
reconhecimento do direito a consciéncia errante que se coaduna, perfeitamente, neste
entendimento:

Concluo legitimamente de todos esses principios, que a primeira e a mais
indispensavel de todas as nossas obrigagdes, é a de ndo agir de modo algum

contra a inspiracdo da consciéncia, e que toda acdo que é feita contra as luzes
da consciéncia é essencialmente méa %,

Neste sentido, salienta Marcelo de Sant’Anna Alves Primo que, para Bayle, 0
homem tem direitos, e os tem como contrapartida dos direitos da consciéncia errante,
que sao direitos de se ter uma opinido diferente sem que para isso se incorra em erro,
pelo contrario, é a dependéncia estrita ao dictamen da consciéncia. O dever maior é a
obediéncia aos principios da consciéncia, 0 que permite ao agente, antes de qualquer

acao, recorrer a ela. I1sso se assenta na estrita correlacdo com a liberdade de consciéncia
123

121 \VOLTAIRE, Tratado. Op.cit.p.63.

122 BAYLE, Pierre. De la tolérance: commentaire philosophique sur ces paroles de Jésus-Christ
“Contrains-les d’entrer”, Paris: Presses Pocket, 1992, p.283.

2 Cf.: PRIMO, Marcelo de Sant’Anna Alves. O ateismo na filosofia de Pierre Bayle. Dissertacéo
(Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal da Bahia
(UFBA), Salvador, 2008.p.76.



65

Mesmo tangenciando este conceito no Tratado, essa ponderacdo é ampliada no
verbete liberdade de pensamento do Dicionério filosofico, onde, num dialogo heuristico
entre Boldmind e Medroso, personagens criados por Voltaire, o conceito é mais bem
analisado. Milorde Bolmind, oficial general inglés, que, apds a guerra de Saragoca,
havia assumido o reino da Espanha; e o conde Medroso, sargento da inquisicdo que
prestava servicos aos Dominicanos. Ambos se encontravam convalescentes nas aguas
termais de Bareges e de la advém o dialogo:

Boldmind- [...] o cristianismo s6 se formou pela liberdade de pensamento,

por que contradicdo, por que injustica haveria ele de querer aniquilar hoje
essa liberdade sobre a qual ele foi fundado?

Medroso — Como posso examina-los?

Boldmind — Cabe somente a ti apreender a pensar; [...] todo homem pode
instruir-se: é vergonhoso por a propria alma nas méos daqueles em quem néo
confiarias teu dinheiro; ousa pensar por ti mesmo.

Medroso — Dizem que, se todos pensassem por si, grande e estranha seria a
confusdo.

Boldmind — Pelo contrério. [...] Na Inglaterra s6 somos felizes desde que

cada um usufrua livremente do direito de expressar sua opinido*?.

No intuito de fazer valer sua opinido, Voltaire encarna tudo quanto se diz dessa
liberdade de pensar e expressar ideias. No andamento que diferencia as religibes como
obras humanas, ele da a exclusividade de ser criada por Deus a Igreja catdlica,
apostdlica e romana. O fildsofo destila toda a sua antifrase aceitando a origem divina da
religido catolica, “a nossa religido” — afirma ele. Mas ndo consegue esconder a astucia
do seu escarnio tomando partido quanto a este carater de excecdo de sua religido:
“quanto mais divina a religido crista, tanto menos compete ao homem comanda-la; se

Deus a fez, Deus ira sustenta-la sem vés” 1%,

N&o ha nada mais absurdo que o direito da intolerancia sustentado por alguns
tedlogos, pois, como aponta Voltaire, eles proscrevem as mais abominaveis decisdes
aos simples cidadaos, forcam os parlamentos do reino a deliberarem suas decisdes e,
mais do que isso, lhes ddo a garantia de sagrar e destronar reis, em nome de uma Igreja
dominante; esta mesma que, nas palavras Santo Tomas de Aquino, se permite 0

regicidio quando o principe for um apoéstata e, indo mais além, nos termos dos jesuitas

124 \/OLTAIRE. Dicionario filosofico (verbete Liberdade de pensamento). Op.cit. p.373.
125 \VOLTAIRE, Tratado. Op.cit. p.63.
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Busembaum e Lacroix, dizendo que “é permitido matar um principe excomungado pelo
papa, em qualquer pais onde se encontre esse principe, porque 0 universo pertence ao

126 \foltaire submete critica a essa autoridade papal, reconhece-lhe

papa9’
voluntariamente a autoridade espiritual, como chefe dos cristdos, mas, em hipGtese

alguma, aceita o poder dele sobre os reis, ou mesmo sobre os cidadaos.

Esta recusa que Voltaire confere a autoridade papal faz com que o Tratado saia
do lugar-comum de [’affaire Calas e dos seus aspectos ideoldgicos para, claramente, se
associar aos anseios do galicanismo, sobretudo no que se refere a submissdo da Igreja
ao poder do Estado, que teria total independéncia de seus atos sem os submeter ao poder

espiritual do pontifice.

Por outro lado, essa deferéncia do filoésofo para com a Monarquia é provocada
numa relacdo juridica na qual Voltaire tem interesse: a obediéncia que os suditos tém
para com o rei nao é porque seu poder foi ofertado por Deus e reconhecido pela Igreja
na sagracdo, mas porque do seu nascimento, cumprindo a linha sucessoria, se faz

soberano de uma nacao, numa obediéncia inescusavel ao direito:

Seja, pois, permitido afirmar que todo cidaddo deve herdar, pelo mesmo
direito, bens de seu pai, e que ndo se pense que ele mereca ser privado disso e

arrastado a forca, por ser da opinido de Ratram contra Paschase Ratbert, e de

Bérenger contra Duns Escoto *#’.

Voltaire, em sua memoria recente, deve muito bem se lembrar da falta de
garantia dos huguenotes e, se “a religido une igualmente o monarca e os mendigos”,
como diz o filésofo, que direito tem a Igreja a escusar-se do respeito a estes? Até
porque, em questdo de disputas de opinides, a propria Igreja tem a precedéncia na qual
nem todos os dogmas foram pacificamente aceitos por seus religiosos. Tanto é assim
que cismas foram instaurados e movidos por disputas se, por exemplo, o Espirito Santo
procedia do Pai e do Filho ou sé do Pai; a Imaculada Conceicdo foi estabelecida, mas
por longos anos os dominicanos ndo creram nela. Todas estas disputas de opinido entre
os partidarios do Cristianismo jamais foram reprimidas com uma morte sequer, por que,
entdo, a Igreja quis reprimir, com todas as espécies de violéncia, os que nem bem eram

adeptos destas querelas, ou melhor, 0s que a estas disputas eram indiferentes?

128 Ihidem, p. 157, nota 61.
27 Ibidem, p. 65.
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Em todo percurso logico de sua argumentagdo, Voltaire, constantemente, abre
espaco para que o leitor mesmo analise e tire conclusdes de suas pistas. Mas isso néo
significa que ele se perde na tessitura de seus proprios argumentos; pelo contrério, ele
retoma, de forma conclusiv, sua visdo acerca do Novo Testamento compreendendo que
tera cumprido esta etapa se o carater sobrenatural da religido do Livro tiver sido
totalmente dessacralizado, ou seja, que a Biblia foi escrita estritamente por homens e

evoluiu também com eles. Néo ha, portanto, inspiragdo divina.

Voltaire ndo abandona jamais a perspectiva histérica na construcdo de seu
Tratado e enumera os malfeitos do Cristianismo, ocorridos séculos apos seculos: da
Idade Média a Reforma, das guerras de religido a L ‘affaire Calas. Essas extensdes das
perspectivas histdricas realizam um grande tracado pelo qual Voltaire conforma sua
argumentagdo. Desde as fortes influéncias no estudo da histéria do Racionalismo do
século XVI até sua corroborada critica as argumentacGes da cristandade, tudo isso
atestou a grande revolucdo “espiritual” de sua época, o que Paul Hazard intitulou de
“crise da consciéncia europeia”, que romperia, de uma vez por todas, com o0
geocentrismo grego e o antropomorfismo do mundo da Idade Média. Essa ruptura
exercida pelos filosofos do século XVIII e, em especial, por Voltaire, que realiza uma
ruptura paradigmatica dentro do proprio século, alcancando uma pesquisa com 0 mesmo
rigor e circunspeccdo sem estreitar-se pelo procedimento do método, penetra numa
seara de embate de ideias visando a uma totalidade de argumentos dispostos,
principalmente, através dos didlogos empreendidos por ele com a filosofia de sua época.

A escrita de Voltaire deve ser tomada sempre como uma interagdo, uma resposta
a alguma realidade ou a alguém, uma “escrita para a acdo”. A perseguicdo pela Historia
em bases filosoficas é o forte aspecto do seu ceticismo com relacdo a uma teologia da
historia de base agostiniana, como fora a de Jacques Bossuet em seu Discurso sobre a
historia universal (1681), e 0 que relacionado a esta é encontrado: uma histéria que
nasce no pecado e na culpa, controlada por um dnico Deus. A este tipo de historia
associam-se tipos diversos de fabulas e farsas que, em grande nimero, impediram a
humanidade de exercer seu protagonismo. Mas a grande “peregrinacdo” pela histéria da
humanidade realizada por Voltaire buscou eliminar Deus da esfera da historia,
realizando uma completa secularizacdo na qual o senil papel da Providéncia é assumido

pelo desenvolvimento da razdo do préprio homem.
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Do mesmo modo, a Tolerancia, como aspecto positivo da filosofia da historia de
Voltaire, constituida a partir da relagdo com a historia pés em grande conta o otimismo.
O recolhimento dos relatos, a constatagdo da autoridade e a veracidade, principalmente,
ndo gravitaram estritamente na peticdo de principio juridico que o caso Calas requeria.
Esse carater exemplar para Voltaire relacionou-se, intimamente, com um progresso
otimista, dito de outro modo, a histdria ancora um caudal de relatos da vida e da
experiéncia de nacdes e povos onde cabe apenas a humanidade avaliar em justo valor os
costumes, habitos, leis etc. ou a falta deles; com o intuito de ndo repetir hoje o que se
demonstrou desfavoravel no passado. O constante cotejo que faz Voltaire entre
tolerancia e intolerancia e historia, fabulas e dogmas inspirou o ethos em que o filésofo
apresenta 0s erros passados, que possuem uma grande conveniéncia ao género humano,
como prevengdo a outros, pois “os exemplos provocam um grande efeito no espirito, ja

; - A 5 5 128
que ¢ necessario remeter sob os olhos, com frequéncia, a usurpagao” .

Por conseguinte, apds a andlise da associa¢do entre historia e tolerancia no
Tratado, dai decorre a necessidade de uma baliza pela qual a humanidade possa ter
como exemplo e critério avaliativo de sua moral. Tal é o lugar do Teismo voltairiano,
tratado no capitulo seguinte do presente trabalho, que apresentard o Teismo ou a religido

natural como elemento constituinte da humanidade e necessario ao convivio social.

128 Cf.: VOLTAIRE. Dicionério filoséfico (verbete Bem [Tudo est4]). Op.cit.p.118.
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CAPITULO 3 - RELACAO ENTRE TOLERANCIA E RELIGIAO NATURAL

Tu adoras um Deus por Maomé; e tu, pelo grande lama; e tu, pelo papa. Eh,

infeliz! Adora um Deus por tua prépria razio'®.

No inicio do capitulo XXIIl do Tratado sobre a tolerancia, a filosofia de
Voltaire, de incisiva que é, parece mudar de tom. De agora em diante,“ndo é mais aos
homens que se dirige, € ao Deus de todos os seres, de todos os mundos e de todos 0s
tempos”. A pura aparéncia de uma profissdo de fé religiosa, ou mesmo, de uma
resignacdo com relacdo a metafisica ndo passam de efeitos retoricos, conquanto, toda
consideracdo que se faz do inicio ao fim do Tratado encontra-se num todo
estrategicamente disposto para os fins do seu embate. E ndo serd diferente com a
religido. Esta ndo se reporta aquela dos dogmas e das causas finais que gerou tantas
querelas na medida em que se aumentavam as duvidas e as inquietacbes na
subjetividade do crente; pelo contrario, a religido a qual “professa” Voltaire nao

dissocia a existéncia histdrica daquela natural, uma e outra sdo faces da mesma moeda.

Da natureza advém uma lei que estad inscrita nos homens ndo como uma
atribuicdo positiva ou uma prescricdo de um legislador ignorado, ao contrario, esta
assentada no intimo do ser de Deus, da mesma forma que é reconhecida a partir dele na
acdo da humanidade. Ao homem cabe “ouvir a voz da razao” que nada mais ¢ do que a
legalidade natural que faz reconhecer as marcas da divindade. Ao reportar a ideia de
Deus, o filosofo credencia & metafisica, mesmo sendo avesso a todas as outras, a ser um
juizo divino, de imutabilidade e eternidade do mesmo modo como se atribui valor
semelhante as leis morais. Por isso, ao referir-se a uma religido natural, Voltaire a
entende num argumento de necessidade para 0 bom andamento do mundo e de sua
ordem. Essa crenca € mais humana do que divina, ou seja, sua proclamacao esta inserida
no conhecimento do homem e ndo em representacGes particulares de uma fé; sua
habilitacdo esta pautada em sua eficacia moral, no que diz respeito a conduta e ao bem-

estar dos homens de maneira geral.

A avaliacdo demonstrada neste capitulo pde em evidéncia as origens do Teismo
voltairiano. Em primeiro lugar, apresenta as fontes do teismo defendidas por Voltaire:

seu nascedouro no Deismo e no materialismo inglés, sua critica e ruptura com algumas

129 \VOLTAIRE. O ttimulo do fanatismo. Trad. de Claudia Berliner. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 5.
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ideias deistas e a apropriacdo do conceito de Teismo, mais conveniente para os fins de

sua religido natural.

O contrario do clima de fraternidade que Voltaire traz no encal¢co de sua
tolerdncia civil foram, em grande parte, as controvérsias da igreja catdlica que
inspiraram uma campanha que o filésofo tomou para si como o nascedouro de uma
polémica, a saber: a do Ecrasez I'infame. O que poderia ser essa infamia a qual elegeu

Voltaire inimiga declarada?

Como resposta, muito ja se disse dos alinhamentos cat6licos com relagdo ao
poder monarquico, quase sempre se subjugando a este, ou mesmo numa relagdo de
interdependéncia. Mas a principal e a mais aterradora das consequéncias dessa relacao,
segundo o proprio Voltaire, fora o fanatismo, pois fruto da intolerancia a qualquer
opinido instigou 0os homens a se perseguirem uns aos outros e, até mesmo, a se
perfilarem nas guerras confessionais. A infamia, resultado da supersticio e da
ignorancia, induziu os homens a préaticas cruéis sustentando uma ortodoxia que ja se
encontrava em declinio. Estes exemplos, elencados a exaustdo pelo préprio Voltaire,
servem de motor para a razdo que deve esclarecer os homens através de uma moral

tolerante.

De acordo com Nascimento™°

, 0 processo de esfacelamento sofrido pelo
cristianismo durante os séculos XVII e XVIII teve vérios aspectos. A pesquisadora
ressalta dois entre eles. Um diz respeito ao problema do dominio do conhecimento, do
conflito entre a autonomia que a pesquisa requer e a autoridade dos dogmas cristdos; o
outro diz respeito ao depositum fidei da religido cristd, pois aquela unidade primitiva

deu lugar a diversidade de novas igrejas e a consequente perda de poder.

A ciéncia for¢ou os obstaculos postos pela “verdade” infalivel da religido. Nao
se resignando com os elementos dogmaticos da crenca, a ciéncia reconhece que 0
conhecimento, por mais contingencial que seja, e assim devera sé-lo, avanca e corrige
seus proprios erros num progresso interior de construcao e superacdo de paradigmas; o
que ndo se admite, portanto, € a gravidade de erros que ndo surgem pela caréncia do

saber, mas tem por causa uma “falsa dire¢ao da pesquisa”:

O que mais se deve temer ndo € a falta mas a perversdo. E essa perversao —
inversdo e falsificacdo dos verdadeiros critérios cientificos — sobrevém

130 NASCIMENTO, Maria das Gracas S. do. Voltaire a razao militante. Sao Paulo: Moderna, 1993, p.7.
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quando pretendemos antecipar o objetivo a alcancar, fixa-lo antes da
investigacdo. O inimigo da ciéncia néo é a divida mas o dogma®®.

A estrutura mesma da dogmatica catolica j& ndo mantinha uma unidade exigida
por uma ortodoxia solida. Prova disso sdo os proprios efeitos da Reforma protestante
(1517), cujos efeitos, gestados no inicio do século XVI1 por Lutero, ainda se expandiram
pela Alemanha, Franca, Inglaterra e outros paises onde as implicagdes liberais exerciam
um grande efeito propositivo. Mesmo que ndo representasse todos os anseios do ideal
das Luzes, ainda assim, como afirma Cassirer'*?, parecia condizer com a Renascenca no

tocante a conferir um novo valor e uma nova sancao a vida terrena.

A propria resposta catolica, com a Contra-Reforma (1545) convocando o
Concilio de Trento, serviu como demonstrativo do quanto a doutrina catdlica se
fragilizou: a supressdo das simonias e uma pequena prudéncia na concessao das
indulgéncias foram o minimo diante da intensa e grandiosa legislacdo surgida como
retaliacdo. A igreja catolica imp0s entre outras medidas a elevacdo do tribunal do Santo
Oficio e a criacdo do Index Librorum Prohibitorum, do qual véarias obras de autores do

século XVII1, inclusive do proprio Voltaire, fizeram parte.

A histdria estd povoada destas sequelas fanaticas que, a partir da Contra-
Reforma, se intensificaram. Voltaire nunca conseguiu esquecer-se do grande genocidio
da Noite de Sdo Bartolomeu (23 e 24 de agosto de 1572)> Num total alinhamento entre
aigreja e o estado monarquico, essa “noite” se estenderia a longos meses dizimando um
saldo de 30 mil a 100 mil protestantes (huguenostes) em Paris e em outras provincias.
Como remata Voltaire dessa lembranga anotada no verbete Fanatismo do Dicionario
Filosofico: “o mais detestavel exemplo de fanatismo é aquele dos burgueses de Paris
que correram para assassinar, degolar, atirar pelas janelas, despedacar, na noite de sdo
Bartolomeu, seus concidaddos que ndo iam & missa” *. A religido perdera sua

autoafirmacdo interna, passou a apelar a métodos barbaros.

Na maneira de conter os avancos das ideias reformadoras, surgem as ordens
religiosas, destacam-se a Companhia de Jesus e os Dominicanos, que se espalharam por

muitas nagdes, ou forjando uma educagdo calcada nos ensinamentos da religido,

131 CASSIRER. A filosofia do Iluminismo. Op.cit. p.221.
32 Ihidem, p. 195.
133 VOLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Fanatismo). Op.cit. p.258.
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erguendo grandes colégios e faculdades para salvaguardar a doutrina catdlica; ou, para
num canto ou noutro do mundo, surpreender a populacdo com os autos-da-fé onde 0s
dominicanos, guardides da moral catolica, dizimavam homens e mulheres, e até familias
inteiras, como pena pelos crimes cometidos contra a “verdadeira religido”. Utilizando-se

das fogueiras, das galeras e de outros meios escabrosos.

Junto com o affaire Calas, dois outros casos sdo emblematicos na luta travada
por Voltaire contra a infamia. O primeiro aconteceu em 1760: Pierre Paul Sirven viu sua
filha Elisabeth, deficiente mental, misteriosamente, desaparecer. Em vé&o foram todos os
meios de procura, idas e vindas por varios povoados; um bispo catolico, no entanto, lhe
comunicou que sua filha havia ingressado no convento religioso das Damas Negras. A
stbita conversdo parecia disfarcar mais uma astucia da ‘“verdadeira religido” para
encobrir um sequestro. O ascetismo da vida conventual fez agravar seu estado mental,
fazendo-a retornar a sua casa, mas, em 1762, mesmo ano em que Voltaire trabalhava no
caso Calas em Toulouse, Elisabeth desparecera outra vez sendo encontrada afogada em
um pogo. A “canalha” fanatica logo acusou o pai de parricidio ¢ toda a familia foi detida
e, ajuntados vérios testemunhos mal-intencionados, levou-se aquela familia a
condenacdo que custou a Pierre Sirven morrer na roda, a sua mulher ir a forca e as duas

outras filhas serem banidas do convivio do vilarejo de Mazamet.

Outro caso exemplar do fanatismo foi o do Cavaleiro Jean-Francois de la Barre,
em que Voltaire, de defensor, passa a ser acusado. Numa noite de agosto de 1765,
alguns rapazes, talvez sob o efeito do alcool, cortam um crucifixo na Ponte Nova de
Abbeville. Trés dos companheiros livram-se do flagrante, mas o cavaleiro De la Barre é
preso, condenado a confissdo puablica, a ter a lingua cortada e a cabeca decepada.
Durante o desenrolar do processo, o conselheiro Pasquier levanta a questdo de que 0s
“pobres diabos” foram motivados pelas ideias de fildsofos, em particular, do autor do
Dicionério filosofico. Voltaire é diretamente envolvido nessa trama e, como em tantas

vezes, parte em retirada para refugiar-se contra o furor fanatico que permeava a Franca.

Esses fatos fazem Voltaire descer ao embate dos affaires cobrando do homem de
letras ndo apenas um tratamento como a uma simples ilusdo involuntéria e espaca ou
mero erro judiciario; pelo contrario, o estilo e verve enérgicos desse homem devem

amalgamar da teologia, da historia, da moral o questionamento acerca da problematica
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ou, segundo Voltaire, da mais vil das imposturas, tal seja: a mistificacdo de uma religido

sob uma multiddo ignorante e servil.

Sob o diagnostico de que “aquele que tem éxtases, visoes (...), ¢ um entusiasta; e
aquele que alimenta sua loucura com o assassinato é um fanatico” ***, fica demonstrado
que o fanatismo € uma patologia recebida pelas vias da imagina¢do num contagioso
processo individual e coletivo. Isso significa dizer que passa pelo carater subjetivo, por
exemplo, “dos juizes que condenam a morte aqueles cujo Unico crime ¢ ndo pensar
como eles; e esses juizes sdo tanto mais culpados, tanto mais merecedores da execracdo
do género humano (...), pois, a primeira vista parece que poderiam escutar a voz da

razio” 135

e ndo o fizeram. E, sob o aspecto coletivo, ha uma gravidade quanto ao
aspecto quantitativo, pois ja ndo se trata apenas de um ou de poucos, mas de uma
multiddo fanatizada. O cerne da coletividade fanatica estd no primeiro que insufla
ideias, instiga dogma e, consequentemente, inflama os animos, por isso, para Voltaire é
ordinario o juizo de que

Hoje por fanatismo [entendemos] uma multidao religiosa, sombria e cruel. E
uma doenga do espirito que se adquire como a pequena variola. Os livros a
comunicam muito menos que as assembleias e os discursos. Aquece-nos
raramente a leitura, por isso entdo, pode ter um sentido obsoleto. Mas quando
um homem queimado e uma imaginacdo forte falam as suas ideias falsas,
seus olhos estdo em brasa e este fogo se comunica; seus tons, seus gestos
agitam todos os nervos dos expectadores. Ele grita: Deus esta olhando para

vocé, sacrificai este humano; combatei os combates do Senhor; e vamos
lutar®®,

Essa multiddo facilmente influenciavel faz com que os pensadores do século
XVIII sempre necessitem fazer ajustes em suas estratégias, como os autores da
Enciclopédia buscavam em sua escrita a difusdo do ideario iluminista, principalmente,
escrevendo livres sobre uma grande quantidade de tematicas, mas perseguindo um
mesmo objetivo: difundir e diluir o conhecimento tanto aos letrados quanto e,
sobretudo, a uma multiddo leiga, pois, no substrato das idéias, estava a ruptura com o

espirito ignorante e servil, 0 qual convinha aos “inimigos da razao”.

Um conhecimento que, instigado pelo racionalismo cartesiano, recebia o salvo-
conduto de estar sujeito as mais diversas ilusdes, sob a obrigacdo de ndo parar diante

dessas ilusdes levando, assim, a consciéncia a julgar atraves do livre exame, e recolher

34 1dem.

135 | dem. (grifos nossos).

136 VOLTAIRE. Questions sur I’Encyclopédie (Art. Fanatisme) apud GOLDZINK, Jean. Voltaire. Col.
Portraits litéraires. Paris: Hachette Supérieur, 1994, p.88.
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ao entendimento uma solucdo criteriosa. E desse movimento que participa Voltaire
passando em revista 0s seculos precedentes e partindo sempre do lugar onde se estava.
Seu momento pressionava a um apelo a tolerancia que ndo era um indiferentismo frente
a questao religiosa, mas tendia a um principio universal que garantisse a manutencao da

liberdade de crenca e de consciéncia.

Voltaire cré ter encontrado o pais onde essas liberdades individuais eram
preservadas e onde cada cidaddo poderia professar seu credo livremente, pois, sabia que
seria respeitado. A Inglaterra era este pais, para onde, em 1726, segue exilado a fim de
fugir do furor dos poderosos da Franca. La teve um farto periodo de gestacdo
intelectual, acessando o conhecimento dos filosofos ingleses, e escrevendo suas Cartas
inglesas ou filoséficas e, em especial, deixando-se influenciar por uma corrente do

pensamento chamada de Deismo.

As discussdes dessa corrente foram iniciadas pelos platonicos de Cambridge™’,
mas tiveram sua maior visibilidade na obra de John Toland, O cristianismo sem
mistérios (1696), em que a religido natural é apresentada pela primeira vez como um
sistema intelectualista que mantém longe de sua doutrina as revelagbes particulares:

mistérios, milagres etc. a fim de coloca-la as claras diante da razdo humana.

Do ponto de vista de Cassirer'®, o Deismo parte a um novo principio que
sustenta o problema religioso: contetdo e forma da fé sdo duas questdes a serem
resolvidas simultaneamente, ou seja, 0 ato do conhecimento em geral ou a atitude de
adquirir consciéncia de acordo ou desacordo existem entre nossas proprias ideias; assim,
aquilo tido como “irracional absoluto”, que ultrapassava o entendimento humano, néo
comportaria a existéncia, pois é imprescindivel que ao objeto da fé se exija sentido,

conforme certas determinacdes de compreensao claramente inteligiveis.

Em sua origem, o Deismo traz uma clara atitude de reprovacdo ao espirito
fanatico dos séculos passados que agitou inimeras guerras religiosas. Os pensadores da

corrente deista identificam na ignoréncia e na tutela religiosa a causa da manipulagédo

137 Com esta alcunha se convencionou chamar a Escola Platénica de Cambridge, onde filésofos de
tendéncias religiosas, destacando-se 0s nomes de Ralph Cudworth e Henry More, tendo como ponto
comum uma intensa religiosidade cristd e uma definida orientacéo para o inatismo de carater platénico. A
escola de Cambridge teve papel central na especulacdo filosofica e relacionou-se com a corrente da
filosofia inglesa do século XVII: o deismo, o antimaterialismo de Clarke e a moral do sentimento de
Shaftesbury (cf.. FERRATER MORA, J. Dicionério de filosofia. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2000, p.
389-390).

138 CASSIRER, Ernest. Filosofia do lluminismo. Op.cit. p.236-237.
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com que as crencas forjavam as consciéncias; por isso, 0 primeiro alvo a ser atingido
deveriam ser os homens, naquilo que de mais fragil existia neles: suas consciéncias que,
adestradas ao temor, ao resguardo quanto a desobediéncia a Deus e, sobretudo, tuteladas
pela confissdo, exerciam no crente particular os seus objetivos de poder e de mais

submissao.

Por isso, a acdo deista incidia em sitiar as nogbes basilares das religibes
positivas. Em primeiro lugar, sua vontade de verdade consiste no duplo aspecto de
esséncia e, a0 mesmo tempo, de uma contingéncia porque Deus essencialmente ja
pusera nos homens a nocdo de bem e mal, de justo e injusto que toca a consciéncia da
humanidade em sua totalidade, mas, por outro lado, cujo aspecto subjetivo é tdo
importante quanto essencial, pois o protagonismo da existéncia € dos homens que
seguem, livremente, suas consciéncias. Tudo isso, a despeito de uma religido positiva
que, sendo predeterminada por uma “verdade revelada”, ndo da ao homem qualquer
liberdade, congquanto este devera seguir um caminho inapelavel tracado de uma vez por

todas por seu deus.

Em segundo lugar, esta a critica ao aspecto dogmatico das crencas. As religides
positivas e suas verdades exerceram um proselitismo com relacéo a religido natural. Os
dogmas foram elevados a categoria de verdades, tdo ou mais importante do que os
préprios livros sagrados, e, por estes, fiéis levaram até as Gltimas consequéncias suas
verdades, que nem foram consensuais até entre os proprios adeptos, mas geraram uma
infinidade de querelas, inumeros concilios e, no mais alto grau, todo comportamento

fanatico atrelado a imposicdo e as guerras.

Por esta razao, Cassirer'®, na génese do deismo, atribui ter havido uma grande
nostalgia da pax fidei que ambicionara a Renascenca, mas que nao surtira tanto os
efeitos esperados. Era muito ilégico a um deista reconhecer que Deus tivesse, ele
préprio, ordenado as guerras religiosas; isso, segundo esta concepcado, ndo poderia fazer
parte da esséncia divina, mas, unicamente, a paz da fé. O que seria essa esséncia divina

que caracterizaria a religido natural?

Esta esséncia apela a uma natureza humana que, por toda parte, € idéntica,
dotada de alguns conhecimentos fundamentais tanto no plano teérico quanto no pratico.

A ideia de natureza passa a ser 0 conceito chave, pois ela significa a prépria garantia da

139 1dem.
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capacidade racional dos homens, bastando a estes tdo somente escutar e obedecer as leis
naturais. Assim, a propria religido deveria tornar-se natural, o que significa dizer que ela
seria uma necessidade, seguiria um rito onde o Ser Supremo depositaria nos homens um
instinto que permitiria a distin¢gdo da verdade ou da falsidade, do bem e do mal; e
distante de pensar a vida mortal como uma provacéo expiatoria, como fazem algumas
religiGes positivas, esta, intrinsecamente, se pautaria pela natureza que tem como sua a

disposi¢do primaz a felicidade dos homens.

A manutengdo da existéncia de Deus no Deismo é tdo diluida e distante que
jamais se admitiria que turvasse com sua presenca os designios humanos. Nao entra no
canon dessa religido um ato de fé, como a contri¢cdo que fazem os fiéis de uma crenca,
porque implica a pura operagdo da consciéncia humana em admitir simples e
suficientemente a existéncia de um Ser Supremo. Mas onde estara o 6nus da prova?
Para o deista, basta contemplar as obras da criacdo, ja que ndo se admite efeitos sem
causa, logo é necessario pensar uma primeira causa, e esta seria Deus. Porquanto, seria
absurdo imaginar que o0 mundo néo tivesse sido obra de um ser, cujo funcionamento se
desse por forca do acaso, que nenhuma finalidade lhe fosse atribuida, antes, seria o
mesmo que dizer que seres racionais foram criados sem nenhuma intervencéo da propria
razdo, 0 que cairia numa argumentacédo va e absurda. Por isso, o Deismo, em boa ldgica,

admite as causas finais como ultimo recurso.

Nessa mesma direcdo, assevera Paul Hazard:

O deismo procedia a uma espécie de depuracdo. Se cortarmos tudo o que se
nos afigura supersticioso na Igreja Romana e depois na Igreja reformada,
depois em todas as igrejas e em todas as seitas, 0 resultado final dessas
subtracdes serd Deus. Um Deus desconhecido, um deus incognoscivel; por
isso Ihe conservaram apenas o Ser; entre todos os qualificativos possiveis,
apenas lhe deram o mais vago, o mais honroso, e chamaram-lhe o Ser

Supremo*®.

As religides positivas fundamentam-se no medo das poténcias sobrenaturais e no
desejo dos homens de aplacar a ira ou congracarem-se com elas, num duplo jogo do
tremendum et fascinans, de paixdo e imaginacdo, que mantém as engrenagens da vida
religiosa, sobrepondo-se, desse modo, no aspecto originario da crenga em Deus uma

consciéncia de medo que gerou as supersti¢oes.

10 HAZARD, Paul. O pensamento europeu no século XVI11. Trad. Carlos Grifo Babo. Lishoa: Presenca,
1974, p.155.
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A supersticdo ¢ a criacdo de uma “indumentdria” para as religides. Forgas
psiquicas que agiam nos antigos povos: teodiceias e animismos sdo convocados a
agirem subjacentes nas religides modernas, mantendo vivo, sob outros nomes e ritos,
um passado fantasmagorico. Por isso, a supersticdo assume diversas formas, mas a
natureza intima ndo muda, é a mesma face desde os primordios até os procedimentos

barbaros da igreja de Roma ou da Reforma.

No culto natural, toda indumentéria é despida. Deus ndo faz qualquer exigéncia
cultual, pois o culto deve habitar na alma reconhecida a um Ser primeiro; de tempos em
tempos 0 homem se detera especulando sobre sua existéncia, e ao Ser Supremo elevara
seu coracgdo. E, ainda assim, por ser da indole humana acreditar na remuneracéo e na
vinganc¢a, 0 homem atribuira a Deus a dispensa dessa justica; do mesmo modo, estes
irdo se resguardar das praticas desonrosas e procurardo cumprir certos deveres para o
bom andamento da sociedade. Nas estreitas abrangéncias dos dogmas particulares ou
nas religides do Cristo, de Maomé, de Noé etc. diante da constancia desse Deus da
natureza, preservado e intacto, constata-se a marcante limitacdo das outras religifes a

uma pequena minoria dos habitantes da terra.

Em razdo de seu carater essencial, o deismo pdde avancar para uma liberdade de
consciéncia verdadeiramente universal e recrutar sempre adeptos na imensiddo do

tempo e do espaco. Como bem analisa Voltaire:

Cremos que a nossa religido é tdo antiga como 0 mundo, que ela é a de Addo,
de Set e de Noé; que Li, Changti e Tien que os Séres adoravam; que Birma,
pai de Brama, adorado pelos povos do Ganges; que esse Grande Ser chamado
Ormuzd entre os antigo Persas, o Demiurgo que Platdo celebrou entre os
Gregos, o Jupiter misericordioso e grande dos Romanos, quando estes
ditavam, no Senado, leis a trés quartos da terra entdo conhecida, sdo

figuragdes diferentes de um mesmo Deus, do Ser Supremo™**.

Destarte, a propria dimensdo conceitual do Deismo j& ndo conseguia dar conta

da expressdo mesma da religido natural pensada por Voltaire, que, a partir de 1751,

2

passa a tratd-la como Teismo™? num claro afastamento tanto do materialismo de

11 \VOLTAIRE. Les adorateurs ou les louanges de Dieu, 1769 apud HAZARD, Paul. O pensamento
europeu no século XVIII. Op.cit.. p.157.

142 Ao optarmos em adotar a dicotomia empreendida por Voltaire entre o Deismo inglés e o seu Teismo.
“O Deismo, doutrina de uma religido natural ou racional ndo fundada na revelacdo historica, mas na
manifestacdo natural da divindade a razdo do homem. O deismo é um aspecto das Luzes, difundido fora
da Inglaterra como elemento do movimento iluminista: sdo deistas quase todos os iluministas franceses,
alemdes e italianos. Nem todos, porém, usavam o conceito Deismo para designar suas crengas religiosas:
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Diderot quanto do sensualismo ateu de Holbach que fez do teismo um sinénimo do
ateismo. Sejam quais forem as concepcOes de que o filésofo se afasta, 0 materialismo
subjaz a todas elas na dialética do mundo pleno e do mundo vazio, que representa a

pedra de toque desse distanciamento.

Na visdo materialista, € consenso um entendimento do universo pleno, ou seja,
de uma matéria infinita e um vazio impossivel que desemboca, fundamentalmente, no
absolutismo da matéria e, portanto, resvala ao ateismo. A anuéncia do vazio, a nao
necessidade material acarretam a ndo dispensar a existéncia de um ser criador, o que é
enlacado pela concepcéo teista de Voltaire: asilando o vazio, a matéria perde seu carater
essencial passando a ser algo criado.

Se, segundo Newton (e segundo a razdo), o mundo € finito, se 0 vazio existe,
entdo a matéria ndo existe por si mesma, logo recebeu a existéncia de uma
causa livre. Se a matéria gravita, como estd demonstrado, ndo gravita por sua
natureza do mesmo modo como é extensa por natureza: logo ela recebeu de

Deus a gravitagdo. Se os planetas giram num sentido em vez de outro, num

espaco ndo-resistente, a mdo do seu Criador dirigiu, portanto, seu curso neste

sentido com uma liberdade absoluta®®.

Para o carater filos6fico da ideia de Deus, na conceituacdo de Voltaire, a
liberdade estara presente em todas as coisas criadas, ou melhor, o seu designio livre é a
prova inconteste de sua existéncia. E, antes mesmo de pensar o homem em suas
diferentes espécies, a origem de suas ideias, a existéncia ou nao de distin¢do entre corpo
e alma etc., Voltaire, no capitulo Il do Tratado de metafisica, preza pela questdo: se
“existe ou ndo existe um Deus?™**”. Admitindo a ideia de Deus, esta ndo ¢ necessaria,
pois ndo nascemos tendo essa nocdo precisa e desconhecemos essa existéncia por boa

parte de nossas vidas; contudo, a ideia é inescusavel quando contemplamos a ordem do

Voltaire, por exemplo, usa a palavra Teismo. Nota-se, porém, que no tocante ao conceito de Deus ndo
eram consensuais algumas posi¢des deistas. Enquanto os ingleses atribuiam a Deus ndo s6 o governo do
mundo e a garantia de sua ordem, também o atribuia 0 governo do mundo moral; enquanto que os
franceses, a comegar por Voltaire, negam que Deus se ocupe dos homens e Ihe atribuem a mais radical
indiferenca quanto a seu destino.” (ABBAGNANO, 2000, p. 238). Enquanto ao simples conceito
Voltaire utiliza-se 0 Teismo com o mesmo significado dado ao Deismo por outros iluministas com que
“afirmando que Deus governa o mundo e na retribui¢do do mal e do bem na vida futura. Porém, quanto a
concepgdo de Deus nem todos os deistas comungam da mesma ideia. Enquanto os deistas ingleses
atribuem a Deus 0 governo do mundo fisico e do mundo moral, os deistas franceses, a comegar por
Voltaire, negam o governo do mundo moral, por isso, que a historia é uma questdo dos homens, inclusive
o mal” (REALE, 2005, p.257).

13 \VOLTAIRE. Elementos da filosofia de Newton. Trad. de Maria das Gragas S. do Nascimento.
Campinas: Editora da UNICAMP, 1996, p.26.

144 \VOLTAIRE. Tratado de Metafisica. In: Os Pensadores. XXI11. Op.cit. p.69.
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universo e a finalidade com que cada coisa interage entre si. Ai esta para o fildsofo a

berlinda pela qual néo se escapa em admitir a ideia de um Ser que preside o universo.

A manifestacdo de Deus no Teismo de Voltaire ndo estd nas epifanias das
revelacOes historicas, mas, exclusivamente, na razdo, o que significa que negar a sua
existéncia é negar a propria capacidade racional e critica do homem. Assim sendo, a

razdo, apos arrastar-se entre duvidas e conclusdes, deve encarar, segundo o filésofo,

a proposicdo Existe um Deus como a coisa mais verossimil que os homens
possam pensar, e apds ter visto que a proposicdo contraria € uma das mais
absurdas, parece natural pesquisar qual a relacdo existente entre Deus e nos;
ver se Deus estabeleceu leis para os seres pensantes (...); examinar se existe
uma 1r[rssoral e 0 que pode ser; se hd uma religido estabelecida pelo préprio
Deus™™.

O lugar comum da oposi¢do entre o Teismo (Deismo) e 0 materialismo, segundo
Brand&o'*®, é a oposicdo da verossimilhanca contra uma questio que esbarra em
problemas, inclusive, na propria concepcao da eternidade da matéria que, para 0
pesquisador, representa mais dogmatica do que o estatuto da crenca na existéncia de
Deus do deismo. Mesmo que esta crenca ndo tenha um valor de verdade assentado no
criterio matematico de demonstracdo, € importante observar que a questdo

epistemologica de certeza ganha no texto de Voltaire um teor moral e “militante”.

A moral passa a ser o grande divisor de aguas do Teismo voltairiano, pois Deus
em nada se relaciona a um determinismo moral para a humanidade, mas, por outro lado,
inspira, na diversidade de linguas, costumes e leis positivas, uma subjacente moralidade
que norteia, ainda que sem se especular sobre isso, 0s homens na presenca do justo e do
injusto. Para saber o que € um teista segundo Voltaire, talvez seja estratégico comecar
pela conceituacdo do artigo do Dicionario:

O teista € um homem firmemente persuadido da existéncia de um Ente

supremo tdo bom como poderoso que formou todos 0s seres extensos,

vegetativos, sensitivos e reflexivos; que perpetua as espécies, que castiga sem

crueldade os crimes e recompensa com bondade as agdes virtuosas**’.

“ Ibidem, p.74.

146 cf.: BRANDAO, Rodrigo. A ordem do mundo e o homem: estudos sobre metafisica e moral em
Voltaire (tese de Doutorado), 2008, p.52-53.

Y7 \/OLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Teista), 1973. Op.cit. p.294.
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Ele ndo age tendo por base uma religido ou crenga, confusa e insegura, ou
introjetada essencialmente, mas sua base é uma convicgdo racional, fincada na
persuasdao de um espirito livre e, por isso, capaz de refletir. O teista, aqui ressaltado no
adveérbio firmemente, pelo destaque dado por Voltaire, merece uma especial atencdo. O
ser supremo nao serd aquele das igrejas, nem aquele da presenca exigida pelos
materialistas, ao contrario, serd um Deus cuja forma é irrepresentavel e, assim,
revelando-se pelos seus atributos de bondade e de poder. Logo, Deus ndo sera um puro
principio de inteligibilidade, mas fonte de uma Providéncia que faz os homens se

reportarem a ele com o reconhecimento e a admira¢éo necessarios.

Menos que um raciocinio religioso de um crente estupefato e resignado em sua fé com
os designios insondaveis de seu Deus e, apenas podendo dirigir-se a ele numa
linguagem lirica e distante, o teista verifica que a escala dos seres segue uma canonica
ordem fixada na prépria matéria que deixa sobressalente a dupla eficacia da acédo divina,
tal seja: o seu poder, demonstrado na manutencdo da ordem fisica do mundo e sua
bondade correspondendo a conservacdo da ordem moral. Poder e bondade s&o dois
principios que sdo assentados ao Deus do teismo cuja prova estd em se impor, muito
mais do que gerar qualquer tipo de especulacdo: é necessaria uma san¢do moral
transcendente, ou seja, uma justica exterior. Se ndo houver entre as acdes dos “seres
reflexivos” esta sang¢do a elencar os delitos e as penas humanas, o Ser Supremo ndo
podera exercer o seu poder, que significa dizer sua bondade que é manifestamente sua
justica. Todas as opinides e ritos surgidos e colecionados pelo género humano, salvo se
eles ndo contradisserem a moral, escapam ao olhar divino. Este Ser ndo se agrada com a
invencdo de cultos e dogmas, mas sua bondade restaura uma unidade moral seccionada

pelas inimeras denominacdes religiosas.

O teista ndo sabe como Deus castiga, como favorece, como perdoa; pois ndo
é assaz temerdrio para se gabar de conhecer a maneira de agir de Deus; mas
sabe que Deus age e que é justo. As dificuldades contra a Providéncia ndo
abalam a sua fé, pois sdo apenas grandes dificuldades que ndo constituem

provas™*®.

A posicdo do teismo apresentado por Voltaire € a da modéstia, diferente,
contudo, da atitude das confissdes religiosas que, a todo tempo, buscam provar como

Deus age, como pensa com a intencdo de corroborar seu discurso. O arquétipo desse

%8 |hidem, p.295.
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discurso é o animaliculo de boné quadrado do Micrémegas, numa clara referéncia aos
eclesiasticos na utilizacdo de seu barrete, que
Cortou a palavra de todos os animaliculos filésofos. Ele disse que sabia todo
0 segredo, que estava tudo na Suma Teolégica de Santo Tomas de Aquino;
olhou de alto a baixo os dois habitantes celestes e lhe explicou que suas

pessoas, seus mundos, seus sois, suas estrelas, tudo, enfim, era feito
exclusivamente para 0 homem™.

A consequente atitude do filésofo € a do riso sarcastico e irdnico, peculiar a
Voltaire, que confirma sua atitude como racional e teista que restaura o elo entre
criatura e criador, capaz de mostrar a natureza mesma da religido natural, propria a
desqualificar toda religido dogmatica e toda pretensao a possessao exclusivista de Deus,
pois o teismo é mais exatamente a face religiosa da filosofia. O fil6sofo teista tem em
conta que sua relagdo com divindade deve transparecer como sincera, ou Seja,
reconhecer “as grandes dificuldades” de tal nogdo sem que jamais as tomem como
provas. Dito de outro modo, a fé teista, sem ser aquela que presta reveréncia as fabulas
colecionadas pelo vulgo, assenta-se sobre uma incapacidade ontoldgica do ser humano
que ndo o habilita a penetrar os primeiros principios. Esta fé supde uma inducéo e, ao
mesmo tempo, uma total submissdo a um ordenamento racional que, em parte, é

incompreensivel, mas, por outro lado, é justo, universal e eterno.

O teista, segundo a Ultima citacdo do verbete em analise do Dicionario
filosofico, ndo é nem proprietario nem negador de Deus, é a medida pela qual se
combinam as concepc¢des de Deus, de homem e de razdo, de limpar, de pacificar, de
moralizar e, sobretudo, universalizar a religido. Em Voltaire, caminham pari passu a
teoria do conhecimento, a religido e a moral. A historia sera a baliza pela qual virdo as
demandas da humanidade sobre uma questdo: como restaurar a ideia de Deus entre 0s
homens sem que os destrua ou divida? Surge, assim, a problematica do teista contra 0s
modelos que ensejaram a intolerancia num vasto periodo da historia.

Reunido nestes principios a todo o resto do universo, ndo abraca qualquer das
seitas que unanimemente se contradizem. A sua religido é a mais antiga e a
de maior extensdo, pois a simples adoracdo de um Deus precedeu todos os
sistemas do mundo. Fala uma lingua que todos os povos entendem, ao passo

que ndo se entendem entre si. (...) Cré que a religido ndo consiste nas
opinides de uma metafisica ininteligivel nem em védos artefatos mas na

19 \VOLTAIRE. Micromegas: uma histéria filoséfica. Trad. Maria Valéria Rezende. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2012, p. 59.
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adoracdo e na justica. Fazer bem, eis 0 seu culto; submeter-se a Deus, eis sua
doutrina®®°.

O carater implicito do teismo, calcado em linhas gerais na explicagdo do
filésofo, desdobra-se agora numa intencdo militante e polémica, porque a compreensao
da Providéncia incide com maior abrangéncia em “todos os lugares e todos os séculos”
e ndo apenas na divisdo sectaria das religides, ritos, dogmas e sacerdotes. O teismo
apresenta-se como um longo processo de reunificagdo dos homens sob a presciéncia de
um Deus; e, por ser universal, engloba a Antiguidade desde a adoracdo simples da
physis, seja nos principios hilozoistas dos gregos, seja nas poténcias naturais (arvore,
serpente) das fabulas judaico-cristas, afirmacGes quase unanimes entre os diferentes
povos e estendendo-se também aos incontaveis cultos que colecionou a Modernidade.
Mas, mais do que torna-la prestigiada por sua antiguidade, julga-se que sua
autenticidade esteja num outro aspecto,isto €, quanto mais antiga, tanto mais natural e,
por isso, universal e acessivel desde os simples aos sabios. O teismo purifica sua
doutrina de uma metafisica ininteligivel depurando a uma “adorag@o ¢ justiga”. Essa
reducdo a adoracdo e a justica fazem, contrariamente, a religido encontrar a
universalidade do Deus e da condi¢do humana na Gtica teista que nada mais € do que

conceber a moral como concurso de todos os homens.

Esse Deus ndo lanca luz sobre o principio das coisas, contudo, ndo deixa nada
ignorar que ha principios nas coisas no mesmo grau em que ha principios de acbes
necessarias ao convivio social. E, em todo caso, impressionante notar que no texto de
Voltaire sobre este Deus, longe de admitir um arcabougo litrgico que englobasse curas
e cultos de determinada igreja, insiste na expressao de um impulso interior capaz de dar
autenticidade a religido e a moral. O filésofo purifica a0 maximo sua concepcdo teista:
sai da condicdo de escritor espectador das reacdes de suas ideias, um literato
propriamente dito, para transformar-se num militante reativo pelos desdobramentos de

sua religido natural.

Com efeito, a pergunta que sempre se impde com ou sem razdo é: Voltaire cré
realmente em Deus? Voltaire tem ou ndo tem fé? Sobre o filésofo se demanda uma
grande questdo dialética, pois seu Deus e sua fé jamais serdo como nas religides

reveladas pelo simples fato de serem apenas fragmentos da divindade. E, muito mais,

150 \/OLTAIRE. Dicionario filoséfico (Verbete Teista). Op.cit.p. 295.
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porque estes fragmentos, dado o modo de verdade, geram a doenca, que Voltaire busca
ao maximo extirpar, ou seja, o fanatismo que na composicao traz ainda a supersticdo e a
ignorancia. O primeiro passo na direcdo da demonstracdo de sua fé é, antes de tudo,
destruir o poder eclesiastico no qual a intolerancia em grande monta fincara suas raizes.
E ai se vé o tracado de muitas criticas ao Judaismo e ao Cristianismo, principalmente,

sob a égide catolica.

Ao impasse da crenca ou ndo crenca de Voltaire sabe-se, contudo, que ele ndo é
nem cristdo e nem ateu; € um ardente e convicto teista, pois, como conclui René
Pomeau: “o teista professa um credo mais extenso do que o deista, ele aceita que um

culto seja feito a divindade” 181

Enquanto a moralidade radicava no terreno das confissdes religiosas atreladas,
exclusivamente, a revelacdo e aos dogmas, os homens caminhavam sob uma perspectiva
imutavel. O ateismo, por sua vez, fragmentava a unidade social, pois, descrente da
existéncia de um deus, também o seria de outras entidades como as leis e a moral; como

resultado, ndo se admitiria a vida coletiva e facil seria ludibriar a justica humana.

A extensdo do teismo de Voltaire ndo se compara a um panteismo nem, contudo,
a uma total descrenca; ao contrario, sua crenca em Deus depende, exclusivamente, de
um esforco da razdo, assim como é nas verdades matematicas e metafisicas, para buscar

as provas convincentes de sua existéncia.

151 POMEAU, René. La Religion de Voltaire. Op.cit. p.422.
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CONCLUSAO

Para Voltaire, é fundamental que a tolerancia seja bem repartida entre os
homens, até mesmo porque os judeus a praticaram. Em sua pesquisa historiogréfica, é
isto que sempre buscou estabelecer. O filosofo ndo mais insiste nos paradoxos e
contingéncias humanas; adverso, ele se volta a um outro interlocutor: Deus. E a Ele que,
de agora em diante, vai interpelar, em tom bem coloquial e sem as deferéncias de

tratamento que as religides costumavam fazer.

Todavia, jamais se esquece dos homens que, mesmo “pequenas formigas em
torno de seu formigueiro”, contudo, homens, dotados pelo Ser dos Seres de bracgos para
cultivar a terra e, sobretudo, de uma centelha de razéo que os conduz a uma compaixao,
caminho para a solidariedade uns para com 0s outros suportando suas proprias vidas.

Isso € o que ha de mais divino sem que jamais o furor do fanatismo o substitua.

Ha uma espécie de imanéncia na natureza prépria da racionalidade que fez
Voltaire procurar, a todo custo, encontrar nela as bases seguras de qualquer
empreendimento conceitual e investigativo; é ela que desvenda uma metafisica, que se
encontra por detras do desenrolar histérico, sobrepujando, pouco a pouco, as oposi¢des
e se revelando, assim, ndo na razdo e na humanidade enquanto tais, mas na
exteriorizacdo da realidade empirico-objetiva. Portanto, “se ele se volta ao passado, ndo
é pelo passado em si, mas no interesse do presente e do futuro. A histéria para ele ndo é

um fim mas um meio, um instrumento de educacgdo e de instru¢do do espirito humano”
152

Mais de trés séculos depois, o que pensar com um filésofo que faz uma prece a
Deus? O nosso mundo ndo ¢ mais o mundo do filésofo, encetados pelos “decretos
imutaveis e eternos” da rigidez de Deus recolhido através dos estudos de Newton, dito
de outro modo, uma divindade organizadora. A ideia que vigora, segundo René
Pomeau, é a de um big bang desenvolvendo a imagem de um universo em construgdo*®
que depende, sobremaneira, do agir do homem em busca da fraternidade humana, da

tolerancia.

152 CASSIRER, Ernest. Filosofia do Iluminismo. Op.cit. p.296.
153 POMEAU,René. La “Priére a Dieu”: Théisme et tolérance. In: Etudes sur le Traité sur la tolerance de
Voltaire. Op.cit.p.5.
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A titulo de conclusdo, o presente trabalho trata o problema que alimentou toda a
pesquisa: a partir das investidas filoséficas de Voltaire, quais as estratégias utilizadas
com a finalidade de formar a opinido a partir do debate associado entre Historia,
Religido e Tolerancia impulsionado pelo Tratado? A dissertagdo buscou apresentar essa
correlacdo encontrada em grande monta no Tratado, mas, também, na “arqueologia” do

conceito em outras obras da autoria de Voltaire.

Desse modo, é possivel deparar-se com boa parte de seus escritos envolvida em
disputas intelectuais; elas o guiam ndo sé para o debate filos6fico, como também o
incitam a formar outras interpretacdes filosoficas, mesmo que por contraposicdo. Pode-
se, portanto, encontrar filosofia em Voltaire e, 0 exposto quis demonstrar isso,
principalmente na proposta que ele impde ao modo de conceber o debate acerca da
tolerdncia a reconstrucdo dos fatos visando a elucidar os povos, porque a sua anélise
tem um efeito propositivo, qual seja a de contribuir para o esclarecimento dos povos e a
autonomia do sujeito que analisa o passado e se torna sujeito do seu presente a fim de

construir seu futuro, ndo mais atrelado a supersticdo e ao fanatismo.

Quando Voltaire dirige o pensamento para a tematica da tolerancia, a analise e
as proposi¢des que surgem dessa direcdo, sem divida, sdo investidas filoséficas que se
revelam com maior intensidade. N&o sera admissivel, portanto, que ndo se entenda o
esforco filos6fico com que o autor empreende as suas obras para afirmar, analisar e
explicar uma ordem sem os parametros da verdade revelada, mas somente com a
capacidade de o homem agir livremente no seu processo de autonomia e na construgéo

subjetiva e objetiva da civilizacao.

A presente pesquisa terd realizado seu intento se para o leitor ficar claro que essa
analise buscou recompor uma das investidas filosoficas de Voltaire a partir da
construcdo do conceito de tolerancia civil. Ao fim dessa investigacdo, tendo caminhado
com o auxilio racional do filésofo, compreendendo o valor dos costumes e a propria
acdo de se fazer filosofia, filosofia propriamente moderna, ela terd o efeito propositivo
de ndo deixar secar o “jardim do mundo”, ou seja, cultiva-lo sempre. *** Assim, apontar
para todos que o leem e investigam a exigéncia da razdo, de encontrar sempre mais um

apelo a tolerancia longe dos dogmas e mais perto dos homens.

1% Cf. VOLTAIRE. Candido. Trad. de Maria Ermantina Galvio. S4o Paulo: Martins Fontes, 2003,
p.163.
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