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“...la métaphysique n'a rien de commun avec une
généralisation de I'expérience, et néanmoins elle
pourrait se définir I'expérience intégrale.”

Henri Bergson

“Metafisica? Que metafisica tém aquelas arvores?

A de serem verdes e copadas e de terem ramos

E a de dar fruto na sua hora, o que ndo nos faz pensar,
A nos, que ndo sabemos dar por elas.

Mas que melhor metafisica que a delas,

Que é a de ndo saber para que vivem

Nem saber que o nao sabem?”

Fernando Pessoa



Resumo

Esta tese aborda a critica do filésofo francés Henri Bergson (1859-1941) direcionada a
metafisica classica e seus supostos pseudoproblemas perpetuados através de uma concepgdo
estatica do ser. Conforme esse direcionamento critico, empreendemos a leitura das obras
bergsonianas a fim de verificar a instauracdo pelo filésofo da proposta de uma reconstrucéo
da metafisica, partindo agora da experiéncia de um absoluto movente, dado apenas na
imediatez da intuicdo. Para tanto, foi necessario percorrer o itinerario bergsoniano ao longo de
suas principais obras. No Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, identificamos o
inicio da critica a espacializacdo dos estados internos do eu, ou seja, da espacializacdo da
duracdo interior, e a critica a psicologia experimental que, segundo o filésofo, confunde dois
tipos de multiplicidade, qualitativa e quantitativa, em sua busca infindavel pela descrigdo
analitica da intensidade dos estados mentais. Nesta perspectiva, contrapondo duracdo real e
espaco homogéneo, investigamos a gama dos problemas insollveis e classicos da filosofia,
derivados, em Ultima instancia, da confusdo entre o qualitativo e o quantitativo, destacada na
primeira obra e retomada n’A evolucdo criadora. Com Matéria e memoria constatamos entdo
0 inicio efetivo da proposta de uma nova metafisica, a partir da passagem da duracdo interior,
independente até entdo da exterioridade, para a constatacdo de sua imanéncia a matéria inerte.
Se a duracdo se efetiva agora no mundo material, abre-se assim a possibilidade de uma
cosmologia univoca, corolario de uma metafisica dindmica, na qual a realidade do todo
consistira em durar. A segunda obra prepara assim o caminho para o estudo da vida n’A
evolucdo criadora bem como a abertura para a experiéncia absoluta da duracdo no todo,
objeto ultimo da nova metafisica. A metafisica do movente depara-se finalmente com o
problema definitivo da tradicdo, qual seja: o real € uno ou multiplo? Tratamos enfim de
analisar este problema que, além de ser o grande entrave da metafisica tradicional, é também
um dos maiores, sendo 0 maior obstaculo ao intérprete do pensamento de Bergson.
Finalmente, uma vez que o ideal bergsoniano tenha sido o de uma precisdo cada vez mais
elevada na filosofia, a ideia de uma filosofia progressiva, erguendo-se tal qual a unidade do
saber cientifico, constituira o horizonte desta metafisica renovada. De modo que ao criticar o
determinismo moderno, a filosofia de Bergson vera nascer a possibilidade efetiva de uma
ciéncia mais flexivel e mais afeita a experiéncia imprevisivel da duracao.

Palavras-chave: Metafisica; Duracao; Matéria; Absoluto; Intuicao.



Resumé

Cette these aborde la critique du philosophe francais Henri Bergson (1859-1941) dirigée a la
métaphysique classique et ses présumés pseudoproblemes perpétués par une conception
statique de 1'étre. D’apres cette orientation critique, on a fait la lecture des oeuvres
bergsoniennes pour vérifier l'introduction par le philosophe de la propose d’une
reconstruction de la métaphysique, maintenant basée sur I'expérience d'un absolu mouvent,
donné seulement par I'immédiateté de I'intuition. Par conséquent, il était nécessaire de prendre
I'itinéraire bergsonien au cours de leurs ceuvres majeures. Dans son Essai sur les données
immédiates de la conscience, on a identifié tout au début la critique de la spatialization des
états internes du moi, a savoir, la spatialization de la durée interne, et la critique de la
psychologie expérimentale qui, selon le philosophe, confond deux types de multiplicité,
qualitative et quantitative, dans sa quéte sans fin pour la description analytique de l'intensité
des états mentaux. A cette perspective 13, en oposant la durée réelle et I'espace homogeéne, on
a étudié I'ensemble des problemes insolubles et classiques de la philosophie, dérivés, en fin de
compte, d'une confusion entre le qualitatif et le quantitatif, mis en évidence dans le premier
travail et repris dans L ’évolution créatrice. Dans Matiére et mémoire alors on a trouvé le
début efectif de la proposition d'une nouvelle métaphysique, du passage de la durée interne,
indépendante jusqu’au moment de I'externalité, pour trouver son immanence a la matiere
inerte. Si la durée s’effective maintenant dans le monde matériau, on ouvre ainsi la possibilité
d'une cosmologie univoque, coeur d’une métaphysique dynamique dans laquelle le tout est
constitué du fait de durer. Le deuxiéme travail ouvre ainsi la voie a I'étude de la vie dans L’
évolution créatrice et I'ouverture a I'expérience de la durée absolue dans le tout, I'objet ultime
de la nouvelle métaphysique. La métaphysique du mouvant finalement s’affronte avec le
probleme definitif de la tradition, a savoir: le réel est un ou multiple? Nous nous occupons
enfin d'analyser ce probléme, en plus d'étre le plus grand obstacle de la métaphysique
traditionnelle, est aussi le plus grand obstacle a l'interpréte de la pensée de Bergson. Enfin,
depuis 1’ idéal bergsonien a été une précision toujours plus haut dans la philosophie, l'idée
d'une philosophie progressive, en se levant tout comme I' unité de la connaissance
scientifique, constitue I'horizon de ce métaphysique renouvelée. Donc, pour critiquer le
déterminisme moderne, la philosophie de Bergson va voir la naissence d’une possibilité
effective d'une science plus souple et plus habituée a I'expérience imprévisible de la durée.

Mots-clés: Métaphysique; Durée ; Matiere ; Absolue ; Intuition.



Abstract

This thesis addresses the criticism of the French philosopher Henri Bergson (1859-1941)
directed the classical metaphysics and its alleged pseudo problems perpetuated through a
static conception of being. As this critical guidance, undertake reading the bergsonian works
to verify introduction by philosopher proposing a reconstruction of metaphysics, now based
on the experience of an absolute moving, just given the immediacy of intuition. Therefore, it
was necessary to take the bergsonian itinerary along their major works. In his Essay on the
immediate data of consciousness, identify the early criticism of the spatial distribution of the
internal states of the selfie, the spatial distribution of internal duration, and critique of
experimental psychology that, according to the philosopher, confuses two Kkinds of
multiplicity, qualitative and quantitative, in its endless quest for analytical description of the
intensity of mental states. In this perspective, comparing actual duration and homogeneous
space, we investigate the range of intractable problems of philosophy and classical, derived,
ultimately, from confusion between qualitative and quantitative, highlighted in the first work
and resumed in Creative evolution. In Matter and Memory then found the actual start of the
proposal of a new metaphysics, from the passage of the internal duration, independent, until
then, the externality, for finding its immanence to inert matter. If the effective length is now
world the material thus opens the possibility of a univocal cosmology, consequence of a
dynamic metaphysics, in which all consist at the fact of duration. The second work thus paves
the way for the study of life in Creative evolution and openness to experience of the absolute
duration in all, the ultimate object of the new metaphysics. The metaphysics of moving finally
faces with the final issue of tradition, namely: the real is one or multiple? We deal finally to
analyze this problem, besides being the greatest obstacle of traditional metaphysics, is also the
biggest obstacle to the interpreter of the thought of Bergson. Finally, since the bergsonian
ideal has been an ever higher precision in philosophy, the idea of a progressive philosophy,
rising just as the unity of scientific knowledge, constitute the horizon of this renewed
metaphysics. So to criticize the modern determinism, the philosophy of Bergson see sunrise
effective possibility of a more flexible science and more accustomed to the unpredictable
experience of duration.

Keywords: Metaphysics; Duration; Matter; Absolute; Intuition.
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INTRODUCAO

No pensamento bergsoniano aspirar a reconstru¢cdo da metafisica equivale a afirmar a
possibilidade de um conhecimento absoluto. Entretanto, o absoluto almejado por essa
filosofia apenas seria atingido ao se transpor a reflexdo filosofica para o campo da
experiéncia. Nada mais de coisa em si, nada mais de esséncias ou conceitos puros, a
metafisica agora deverd inserir-se no absoluto de uma experiéncia temporal vivida. Portanto,
nosso objetivo neste trabalho sera investigar o percurso desse ideal bergsoniano da
instauracdo de uma nova metafisica, pautada ndo mais sobre os alicerces estaticos da tradicao,
mas sobre as “ondulagdes do real”. Indagamos aqui também até que ponto essa concepcao de
um absoluto movente entraria em acordo com 0s novos rumos da ciéncia, uma vez que a
ciéncia contemporanea constitua o horizonte no qual se situa o bergsonismo desde sua
origem.

Segundo Bergson, ndo carece ao filésofo sair do tempo a fim de atingir uma visdo
completa do real, ou seja, ndo sera a partir do imdvel que tocara o absoluto, mas no movente.
Assim agindo, veria que a constatacao da relatividade do conhecimento se confunde a natural
intrusdo da espacialidade em todos os assuntos da vida. “Afastando esse véu interposto,
voltamos ao imediato e tocamos num absoluto” (PM, p. 23). Mas para afastar esse obstaculo
seria primeiramente necessario livrar-se de pseudoproblemas enraizados no seio da prépria
filosofia. Seria necessario, enfim, engendrar um novo método para uma nova metafisica,
abdicando de conceitos estaticos em favor daqueles “[...] talhados na exata medida do objeto”
(PM, p. 25), isto é, no fluxo da criacdo continua de novidade que é a duracao.

O método indicado se iniciara entdo por uma etapa critica de analise dos
pseudoproblemas engendrados pela tradicdo. Um sentido peculiar de intuicdo comeca a ser
formulado, embora a palavra “intuicdo” tenha servido a tantas interpretacdes no contexto do
pensamento ocidental.' Também por isto, somente a partir de 1903, com a publicagdo do
ensaio Introdugdo a metafisica, Bergson passara a empregar o termo como sinénimo de seu
proprio método. Distinguindo-se, por exemplo, de Descartes, para quem intuicao equivaleria

sempre a clareza e distingdo do conhecimento racional, Bergson, por sua vez, opora

! Assim Bergson dira na segunda parte do ensaio introdutério & coletanea O pensamento e 0 movente, de 1934:
“Intuigdo €, alids, uma palavra frente a qual hesitamos longamente. De todos os termos que designam um modo
de conhecimento, ainda é o mais apropriado; €, no entanto, presta-se a confusdo. Pelo fato de que um Schelling,
um Schopenhauer ou outros ja recorreram a intuicdo, pelo fato de que opuseram, em maior ou menor grau, a
intuicdo a inteligéncia, poder-se-ia acreditar que aplichvamos o mesmo método. Como se a intui¢do deles ndo
fosse uma procura imediata do eterno! Como se para nés nao se tratasse, pelo contrario, de reencontrar primeiro
a duracdo verdadeira” (PM, p. 27).
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radicalmente a palavra a qualquer contetdo de ordem intelectual. Se em Descartes o poder
intuitivo, claro e distinto, de conhecer o Ser est4 na capacidade da luz natural da razéo, isto é,
na inteligibilidade, em Bergson, ao contrario, o conhecimento absoluto se fard por outra via,
embora também chamada intuitiva, a via da experiéncia imediata na duracao.

Entretanto, reerguer a metafisica dos escombros aos quais fora reduzida pela tradi¢éo
ndo sera uma tarefa simples. No ideal metafisico bergsoniano e curiosamente imprescindivel o
estabelecimento de uma relacdo realmente fecunda entre filosofia e ciéncia, uma vez que essa
relacdo, a qual o fildésofo tenta recuperar ao longo de toda sua obra, teria sido vitima, de certo
modo, do positivismo cientificista que condenou a metafisica a esfera do mistico apenas. No
entanto, parece estar claro para Bergson que essa metafisica tradicional ndo teria mais lugar
no ambito filos6fico contemporaneo. Considerando-se que ndo se busque mais sustentar o ser
estatico dos eleatas e as Ideias imutaveis de Platdo, da mesma forma, o modelo deterministico
que imperou durante muito tempo também na filosofia, conviria agora apenas a ciéncia de
Galileu e Newton. A proposta de uma nova metafisica dever, entdo, se confrontar com outro
quadro de referéncias, um que se apoie antes no verdadeiro evolucionismo, mas que também
adquira consisténcia na fisica contemporanea.? Embora, como veremos, o filésofo ndo tenha
vivido para presenciar a concretizagdo, em certos aspectos, de sua intuigéo.

Buscando ao maximo nos aproximar do método sugerido pelo filésofo, nosso percurso
argumentativo parte das concepgdes metafisicas tradicionais, as quais, de acordo com
Bergson, via de regra, imobilizaram o real tendo por fundamento uma concepcdo estatica do
ser. Com isto, constatamos em nosso primeiro capitulo que a nocdo de duracdo adquire
relevancia central neste pensamento, constituindo-se um conceito basilar para o qual todos os
outros devem remeter. Sendo assim, a possibilidade de uma experiéncia absoluta da duracéo,
e mesmo da compreensao de uma duracdo absoluta, surge como tema fundamental a ser
explorado no estudo dessa filosofia.

Na contramdo dos rastros deixados pelo kantismo, e opondo-se curiosamente a
tradicdo, indagamos entdo como seria possivel a Bergson resgatar um pensamento do
absoluto. De partida j& nos deparamos com um grande problema: em suas obras, a concepcéao

de uma Unica duracdo reveste-se de uma aparente ambiguidade, uma vez que sua filosofia seja

2 Henri Gouhier analisa a adocéo desse novo paradigma cientifico pela metafisica bergsoniana a partir de uma
perspectiva historica. De acordo com este autor, se 0 modelo de ciéncia no século XVII consistia essencialmente
nas matematicas, nada mais natural ao pensamento moderno do que se apoiar na ideia da mathesis universalis.
Ora, a época de Bergson é outra, final do século XIX, inicio do XX, as ciéncias da vida encontram seu auge. De
onde podemos concluir que a reconstrugdo da metafisica proposta por Bergson repousara sobre outros padrdes,
deixando agora de lado o ideal mateméatico dos modernos e adotando ndo mais o estatico por modelo, mas o
fluido, o fluxo permanente da duracdo (Cf. GOUHIER, H. Bergson et le Christ des évangiles, p. 33-35).
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conhecida por tratar de conceitos tais como multiplicidade qualitativa e quantitativa,
diferencas de natureza, continuidade, movimento, entre outros, todos apontando para uma
nocdo peculiar da realidade como criacdo. Assim, a perspectiva de um “monismo
bergsoniano” guardaria uma série de incompreensdes € inconsisténcias, cujos textos do
filésofo ndo teriam resolvido a contento e a literatura complementar, por sua vez, parece tratar
0 assunto insuficientemente.

Contudo, antes de buscar resolver o problema do monismo/dualismo, é necessario
adentrar o estudo da matéria. Por isto, no segundo capitulo, buscamos aprofundar nossa
interpretacdo a fim de verificar se as nocBes bergsonianas de percepgdo, corpo, espirito e
matéria contribuem para uma visdo monista ou dualista do real. Com base na critica a
tradicdo, descrita em nosso primeiro capitulo, abordamos assim o inicio da proposta de uma
nova possibilidade de construcdo da reflexdo metafisica. Vislumbra-se neste momento uma
espécie de metafisica da matéria onde o estudo da natureza da percepcdo é fundamental para
extrapolar definitivamente os limites da metafisica estatica.

Portanto, o estudo de alguns temas em Matéria e memoria visa recuperar 0 exame
bergsoniano da percepcao, atentando para a necessidade de reintegracdo da consciéncia ao
todo, restituindo, enfim, a matéria sua duragdo. Constatamos, assim, que em Matéria e
memoria a duracdo deixa de ser apenas interna, estendendo-se, por meio de uma tensdo, a
materialidade. E se, de um modo geral, a epistemologia classica toma por pressuposto basico
a distin¢cdo entre espirito e matéria, Bergson, por sua vez, buscara reinterpretar esse esquema
tradicional na medida em que almejara relacionar o dominio do espirito (psicol6gico) ao da
matéria a partir da temporalidade. E tarefa dessa obra, ento, distinguir a extensdo concreta de
sua geometrizagéo.

Preparada a discussdo que teve por fundamento uma nova teoria da percepcao,
ultrapassando a dualidade subjetivo/objetivo, abre-se a nossa investigacdo o caminho para a
interpretacdo bergsoniana de um absoluto movente. A evolugo criadora esbocard de maneira
mais especifica o tema dos niveis de tensdo da duracédo e a ideia da consciéncia coextensiva a
vida. Deste modo, em nosso terceiro capitulo, verificamos como a interpretacdo das teorias
evolucionistas vigentes a época da lugar a possibilidade de Bergson pensar uma metafisica
movente, afinada ao fluxo imprevisivel do eld da vida. O estudo da génese da inteligéncia
servira de complemento as teses tratadas em Matéria e memoria referentes a percepcdo da
matéria, bem como do desenvolvimento pratico do sistema sensério-motor humano.
Verificamos na obra de 1907 também o aprofundamento da visdo do todo a partir da

suposicdo do eld como causa da evolucdo. Suposicdo que, no entanto, em certa medida,
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identificard nesta filosofia da vida certo caréater finalista, assumido pelo préprio filésofo, mas
logo reformulado sob sua Otica peculiar.

Interpretamos o tema do monismo/dualismo enfim como o &pice da proposta de
reconstrucdo da metafisica. Pois, talvez o grande problema metafisico da tradi¢do ocidental
possa reduzir-se aquele de saber se o real é uno ou multiplo, se é estatico ou dindmico. Em
nosso quarto e ultimo capitulo tratamos entdo de discutir a compreensdo da duracdo como
totalidade, investigando até que ponto esta ideia remeteria ou ndo a uma visdo monista do
real. Afinal, desde nossa leitura de Duracéo e simultaneidade ficou evidente para nds a no¢ao
de duracdo Unica, €, como vimos em Matéria e memoria, para Bergson, até mesmo a matéria
dura. Mas até ai ndo se constata a tese do monismo, uma vez que a duracdo comporte varios
fluxos e o proprio ensaio de 1922 se encarregue de esclarecer essa multiplicidade.

Por isso, a fim de responder essa indagacédo a partir da perspectiva bergsoniana, fomos
conduzidos entdo a algumas concepgdes cosmologicas discutidas pelo filosofo n’A evolugao
criadora. Verificamos finalmente que a obra se encaminha a constatacdo definitiva da
duracdo no todo, a ideia da totalidade desde o inicio sugerida. A descri¢do dessa cosmologia
de Bergson aparece-nos como o corolario da proposta de uma metafisica dinamica, cravada na
experiéncia. Deste modo, a reinterpretacdo da segunda lei da termodinédmica, considerada pelo
filésofo a mais metafisica de todas as leis da fisica, ser& um momento importante ndo s6 para
este capitulo, como também para toda a pesquisa. Fundamental também € a aproximacao entre
a interpretacdo de Bergson e a de llya Prigogine, fisico-quimico que em seus trabalhos sempre
explicitou seu apreco pela filosofia da duracdo. Identificamos assim neste momento o andncio
de uma promessa latente no bergsonismo, qual seja, a colaboracéo entre filosofia e ciéncia
que a filosofia da duracdo sempre viu como inteiramente possivel. Uma vez efetivada esta

colaboracéo, a reconstrucdo da metafisica estaria também finalmente realizada.



18

CAPITULO | - METAFISICA ESTATICA

“Tal ¢ a mais marcante das ilusdes que queremos examinar.
Consiste em acreditar que se pode pensar 0 instavel por

intermédio do estavel, o movente por meio do imoével.” (EC, p.
296).

Suposta caréncia de precisdo na reflexao filoséfica leva Bergson a acusar constantemente a
historia da filosofia de ser a historia da espacializacdo do tempo; de modo que, para ele, o
pensamento ocidental como um todo estaria afundado em equivocos, em falsos problemas
decorrentes de uma incompreensdo do verdadeiro objeto da filosofia. O confronto com a
tradicdo se torna assim uma etapa metodoldgica importante de sua pesquisa, como fica
explicito em suas obras. E as disputas entre os sistemas, as divergéncias das doutrinas, tudo se
resolveria, enfim, pelo recurso a experiéncia imediata, a intuicdo da duracdo e, finalmente,
com o uso adequado da inteligéncia.

Porém, conforme pensa o filosofo, a necessidade de refletir, ou melhor, a necessidade
da filosofia s6 se impde ao espirito quando este se desloca da vida prética, e, em certa medida,
guando se encontra livre. Pois, a direcdo tomada pela inteligéncia é a do automatismo
objetivo, isto é, um ser consciente guiado pela inteligéncia visaria antes de tudo atingir
objetivos que se estabelecem como pontos imodveis no espaco. Isto ocorre porque é sob a
forma de estados imoveis que o mundo material se apresenta a ele. Contudo, a imobilidade do
mundo material € questionada por Bergson. E ndo obstante este seja um questionamento
presente em todo seu percurso filoséfico, na obra A evolucdo criadora a ideia de tal
imobilidade parece ser definitivamente retomada e esclarecida.

Na interpretacdo bergsoniana, a percep¢do da matéria se forma estaticamente, embora
uma série de qualidades inobservadas se sucedam no mundo material. Assim, “desde o
primeiro lance de olhos dirigido ao mundo, antes mesmo de nele delimitarmos corpos, nele
distinguimos qualidades [...] Cada uma dessas qualidades [...] € um estado que parece persistir
tal e qual, imovel, na espera de que outro o substitua (EC, p. 325). Portanto, a sucessdo
qualitativa constituida como mudanga dara lugar, na percepcdo concreta, a busca pela coisa
que muda. Deste modo, apegado a objetividade do que muda, 0 homem deixa de perceber a
mudanca qualitativa definidora do mundo material. E se a percep¢do mostra permanéncia, €
porque “[...] as qualidades da matéria sdo, todas elas, vistas estaveis que tomamos de sua

instabilidade” (EC, p. 326). Com isto, a tarefa da delimitacdo dos corpos seria uma realizagdo
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do entendimento, assim como a fragmentagdo conceitual uma tarefa do pensamento
espacializante.

“Mas, [dira Bergson] mesmo se considerarmos a qualidade como um estado estavel, o
corpo ainda ¢ instavel pelo fato de que muda de qualidades incessantemente” (EC, p. 326).
Trata-se aqui de um corpo vivo, constantemente em evolucdo, portanto, sem forma definida.
A atribuicdo de forma ao corpo seria entdo um arbitrio da razdo, pois, “o que é real ¢ a
mudanca de forma: a forma néo € mais que um instantaneo tomado de uma transcri¢cdo” (EC,
p. 327, grifos do autor). Estabelecem-se formas estaticas para as coisas a fim de facilitar-se o
trabalho esquematico do pensamento, dai o surgimento da nocdo de esséncia, a ideia de que
todas as modificacbes qualitativas do objeto sejam variagdes ou acidentes de uma forma
eterna e imutavel.* Mas se duracdo implica movimento qualitativo, jorro de imprevisibilidade,
o filésofo indagara: por que sustentar a defesa do ser imutavel, ou seja, de um absoluto
estatico?

E por ndo ver consisténcia na defesa da imutabilidade do ser que a filosofia
bergsoniana entdo tentara superar a interpretagéo estatica do real, natural a condicdo humana.”
Isto ja € uma preocupacao para Bergson desde sua primeira obra, o Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia. Ali o fildsofo, voltado para o tema da liberdade, dialoga com as
ciéncias psiquicas, a fim de mostrar o suposto equivoco instalado na base das mesmas;
equivoco que teria sido herdado da tradicdo associacionista britanica, cuja interpretacdo dos
estados psicoldgicos se encerraria numa visao determinista dos processos mentais, analisando
em termos quantitativos aquilo que, na perspectiva bergsoniana, apenas uma experiéncia
qualitativa no fluxo da durag@o poderia evidenciar. Embora o Ensaio ndo seja uma obra de
psicologia, mas de metafisica,” a investigacdo psicolégica ali desenvolvida sera a base de toda
reflexdo futura de Bergson e serd também ponto de partida para nosso estudo acerca de uma
metafisica renovada. Em suma, o confronto constante com as ciéncias (psicologia, fisica,
biologia) parece ter como objetivo estabelecer a relacdo destas com a “verdadeira metafisica”
e, a partir dai, operar distin¢es e cooperacdes entre ambas.

A constatagdo da imobilidade do pensamento metafisico classico por Bergson é um

3 Cf. EC, p. 327.

* Conforme dird Pierre Montebello, “la philosophie de Bergson aura été une lutte sans fin contre le
substantialisme, contre le dualisme substantialiste de 1’idéalisme et du matérialisme. Fondamentalement parce
que la conception statique de 1’étre empéche de penser 1’émergence du monde en chacun de ses niveaux de
réalité” (MONTEBELLO, P. L’ autre métaphysique, p. 281).

> Concordamos com a interpretacéo de Franklin Leopoldo e Silva, segundo a qual na primeira obra de Bergson,
“[...] a critica da psicologia nao é finalidade Gltima; passa-se por ela na dire¢do do verdadeiro objetivo que é a
abertura do pensamento para questionar o tempo — o que ultrapassa em muito o dominio da psicologia” (SILVA,
F. L. Bergson: Intuicdo e discurso filoséfico, p. 118).
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traco marcante de sua filosofia, podendo ser identificado no Ensaio através do estudo daquilo
que o filésofo denominard por duracéo interior ou duragdo psicolégica. Muito ja foi dito
acerca da duracdo como experiéncia psicologica interna e sobre como o filésofo do Ensaio
mantém uma posicao radical em relacdo ao dito equivoco da assimilacdo do tempo ao espaco;
e de como o tempo concreto, real, resguardaria o carater interno de uma experiéncia da
duracdo vivida. Neste sentido, serd sempre em oposicdo ao tempo espacializado da ciéncia,
bem como da vida pratica, que se compreendera a duracdo interna na obra de 1889. E ali a
duracdo se opora ao espaco entdo na medida em que ela é psicologicamente interiorizada, ao
passo que no espaco tudo seria exterioridade sem sucess&o.®

Com isto, a intuicdo da propria duracdo seria um dado imediato, 0 mais primitivo
deles. Afinal, “[...] a duracdo interna, percepcionada pela consciéncia, se confunde com o
encaixar dos fatos de consciéncia uns nos outros, com o enriquecimento gradual do eu” (DI,
p. 77). Significa dizer que o eu que dura ndo poderia ser interpretado como um aglomerado de
fatos psicoldgicos, mas antes como uma unidade. E tal unidade se encontraria inteira em cada
um de seus estados, sendo que cada um destes possuiria uma qualidade peculiar. Bergson
pensard assim a duracdo interna como uma continuidade de sucessdo qualitativa, onde os
estados se interpenetram entre si formando um todo movente e absoluto.

Doravante, compreendendo a duragdo do eu como uma continuidade heterogénea, ou
seja, como um fluxo qualitativamente variado, Bergson partira para a interpretacdo de um dos
dualismos metafisicos mais significativos do pensamento filoséfico ocidental, qual seja, a
oposicdo entre qualidade e quantidade. Tal dualismo constitui para ele a base sobre a qual
teriam se desenvolvido os grandes equivocos da metafisica classica. O estudo desta oposi¢cdo
é fundamental a reflexdo bergsoniana, uma vez que ao assumir por recurso metodoldgico a
exposicao dos dualismos sobre os quais a historia da filosofia se edificou, ela assume também
a obrigacdo de supera-los.” No Ensaio, portanto, ao debrucar-se sobre o problema do
determinismo e da liberdade, o filosofo chamara a atencdo para esse dualismo
fundamentalmente relacionado a interpretacdo do tempo através do espaco, tal que
desencadeard, na sua visdo, a incompreensdo do que seria a verdadeira natureza do tempo, a
duracdo. Mas, antes de aprofundarmos a investigacdo sobre as categorias da quantidade e da
qualidade, serd necessario mencionar algumas palavras sobre a psicologia experimental do

século XIX, contraponto direto da reflexdo de Bergson.

® «[...] no nosso eu, ha sucessdo sem exterioridade reciproca; fora do eu, exterioridade reciproca sem sucessdo”
(DI, p. 77).

! Quanto ao tema do dualismo: Cf. PINTO, D. M. “Bergson e os dualismos”. In: TRANS/FORM/ACAO, Sio
Paulo, 27(1): 79-91, 2004.
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1.1 A psicologia experimental do século XIX

N&o obstante a psicologia seja um ramo do saber com um longo passado, pois, a historia do
pensamento filoséfico €, em certo sentido, também histéria da psicologia, é apenas no final do
século XIX que ela se estabelece como ciéncia. O primeiro a propor o desenvolvimento de
uma psicologia cientifica fora John Stuart Mill,® mas é em funcdo dos esforcos do psicélogo
aleméo Wilhelm Wundt (1832-1920) que esta disciplina se torna de fato experimental e ndo
apenas especulativa.’ O termo “experimental”, no contexto da Alemanha do final do XIX,
referia-se, sobretudo, ao caréater fisioldgico das pesquisas neurocientificas, o que originara a
psicofisica. A psicofisica estuda a relagédo entre a percepcdo de um estimulo e suas dimensdes
fisicas. W. Wundt encontrou-se entdo diante das melhores condi¢cBes técnicas para a
instauracdo de uma nova psicologia associada aos dados psicofisicos recentes.

Os dados das pesquisas psicofisicas de Ernst Weber (1795-1878) serviriam entdo de
base ao nascimento da psicologia experimental em sua aspiracdo ao posto de ciéncia. Além de
ter mapeado a sensibilidade do tato, fato inovador para a época, Weber demonstrou a
existéncia de uma relacdo matematica entre o dominio psicoldgico e o fisico, o que ficou
conhecido justamente como a lei de Weber. Ou seja, este fisidlogo fora o primeiro a ser capaz
de medir estados mentais.'® Mas, antes de Wundt, foi outro cientista de Leipzig quem mais se
interessou por este fato, elevando bastante os estudos na area da psicofisica. Fora entdo
Gustav Fechner (1801-1889), em sua tentativa de resolver o classico problema da relacéo
entre mente e corpo, quem deu de fato os primeiros passos no desenvolvimento da psicologia
experimental. Fechner foi aluno de Weber, com quem estudou fisiologia na Universidade de
Leipzig.

Mas, além da fisiologia, e além de ter desenvolvido tambeém pesquisas fisicas na area
da eletricidade e da luz, Fechner era obcecado por resolver o problema do dualismo mente e
corpo contra as teses materialistas segundo as quais se determinariam todos os fatos fisicos ou
mentais a partir de causas fisico-quimicas, ideia muito em voga entre os fisidlogos de sua
época. Curiosamente entdo a criacdo da psicofisica por Fechner teria sido impulsionada por
um desejo muito semelhante ao de Bergson, qual seja, resolver o dualismo mente-corpo a

partir de uma explicacdo ndo materialista. Entretanto, as solucGes dadas por cada um a tal

® John Stuart Mill (1806-1873), fil6sofo e economista inglés cujas ideias se associam ao utilitarismo do final do
século XIX.

% Cf. GOODWIN, C. J. Histéria da psicologia moderna, p. 110.

19 cf. GOODWIN, C. J. Histéria da psicologia moderna, p. 113.
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problema, como veremos, divergirdo bastante. Para o cientista aleméo, seria por meio de uma
precisdo matematica que se constataria a “unido substancial”, através da medi¢do dos
estimulos psicofisicos. Ele ndo tinha duvidas, portanto, de que a intensidade das sensacdes
poderia ser exatamente mensurada, justamente o que Bergson contestara no Ensaio.

Embora Fechner ndo tenha prosperado em sua empreitada metafisica, seus estudos de
psicofisica apresentados na obra Elements of psychophysics, em 1860, abriram um importante
caminho para a criacdo por Wundt da psicologia experimental, alguns anos mais tarde.™* E
assim entdo que este psicologo, entre os anos de 1873 e 1874, funda o mais promissor campo
psicoldgico na época, com a publicacdo dos dois volumes de seu livro intitulado Principles of
physiological psychology. Pouco tempo depois, ja na Universidade de Leipzig, Wundt funda o
primeiro laboratério de psicologia experimental, que mais tarde se tornaria um Instituto
psicolégico. As pesquisas no laboratério de Wundt se concentravam no estudo da experiéncia
consciente imediata, enquanto reservava a pesquisas ndo laboratoriais, realizadas por meio de
técnicas observacionais indutivas, o estudo dos processos mentais superiores, tais como a
aprendizagem, o raciocinio, a linguagem, etc.*?

Por experiéncia consciente imediata Wundt entendia toda experiéncia diretamente
consciente, ou seja, ndo mediada por qualquer tipo de interposi¢cdo. A sensacao imediata do
frio por um ser consciente, por exemplo, € distinta da medi¢do da temperatura ambiente por
um termOémetro. Assim, 0s experimentos perceptuais realizados em seu laboratdrio, com a
utilizacdo de aparelhos sofisticados, partiam da apresentacdo de estimulos aos quais
observadores responderiam a partir de reacGes cuja intensidade seria medida e comparada.
Doravante, grande parte dos estudos experimentais acerca das percepcdes internas, no periodo
que vai do final do século XIX para o inicio do XX, foram realizadas por Wundt e seus
alunos. Nao serd gratuitamente, portanto, que Bergson, avido pela critica a toda forma de
fragmentacdo do eu, confrontara suas ideias metafisicas aos resultados das pesquisas
wundtianas. Este confronto é por vezes direto, citando o nome de Wundt e outros
representantes da psicologia experimental, por vezes se da apenas indiretamente, através de

exemplos tomados de empréstimo da ciéncia que entdo despontava.®

11 Cf. GOODWIN, C. J. Histéria da psicologia moderna, p. 116-117.

12 cf. GOODWIN, C. J. Histéria da psicologia moderna, p. 121-123.

3 Em um artigo panoramico acerca da psicologia de W. Wundt, S. F. de Aradjo destaca a intima relacéo entre
filosofia e psicologia presente na obra wundtiana. O autor aponta que Wundt, embora considerado nos manuais
de psicologia como o pai da psicologia cientifica, “[...] tem recebido um tratamento caricatural — sendo retratado,
por exemplo, como representante do associacionismo britanico [...]”. Poderiamos aqui encaixar Bergson entre
esses detratores das ideias wundtianas, ndo obstante, como esclarece o comentador, haja uma forte influéncia do
pensamento filoséfico, sobretudo da tradicdo classica alemd, sobre a psicologia experimental de Wundt. Como
dird Aragjo, “Wundt foi acima de tudo um filésofo, cujo objetivo ultimo era elaborar um sistema metafisico
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1.2 Dualismo qualidade-quantidade

Tomando agora por premissa primordial que o livro de 1889 n&o seja uma obra de psicologia,
mas de metafisica, deparamo-nos inicialmente com as seguintes indagacdes de Bergson: é
mesmo possivel medir o inextenso? Considerar 0s estados psicolégicos como menos ou mais
intensos ja ndo seria considera-los extensiveis? Isto €, ndo seria atribuir quantidade ao que
parece ser apenas qualitativo? A intensidade de um esforco poderia mesmo ser comparada a
intensidade de uma sensacéo?

No cerne de tais questdes, encontrariamos um problema fundamental, a assimilacao do
tempo ao espago, 0 que suprimiria a distin¢do entre inextenso e extenso. Deste modo, a critica
bergsoniana ao determinismo psicolégico se mostrara como uma critica mais profunda a
aplicacdo, pela psicologia experimental do século XIX, de nocdes e leis relativas ao
determinismo fisico aos processos psiquicos do eu. Em resumo, a pergunta que ndo cala ao
filésofo é a sequinte: seria possivel interpretar uma variagdo psicoldgica tal como se interpreta
uma variacdo no mundo fisico? Certamente, é possivel medir a intensidade de uma luz ou de
um som; mas as coisas se passariam da mesma forma com os estados psicoldgicos decorrentes
de tais variacGes?

Num primeiro momento, as reflexGes bergsonianas apontam para dificuldades em
torno da ideia de grandeza intensiva, comum & psicofisica. Como vimos, é papel da
psicologia experimental distinguir quantitativamente os estados de consciéncia, isto €, os
estados psicoldgicos, decompondo a mente humana em sensa¢cfes. Mas Bergson duvidava da
possibilidade de tal assimilacdo. Para ele, determinar a extensdo de estados puramente
qualitativos, inextensos por natureza, e, portanto, incomensuraveis, seria algo por demais
problematico.”* Os exemplos da psicofisica abordados no primeiro capitulo do Ensaio
prestam-se, com isso, ao importante papel de dissipar a confusdo entre o qualitativo e o
quantitativo, o que se poderd entender como a distincdo entre a natureza do tempo e a do
espaco.

O argumento parte da ideia de que na determinacdo quantitativa de corpos fisicos em

relacdo a outros, ou até mesmo de um nimero em relacdo a outro, estara sempre em jogo uma

universal — uma visdo de mundo — baseado nos resultados empiricos de todas as ciéncias particulares”. Nada
muito distinto, portanto, das proprias intengdes de Bergson (Cf. ARAUJO, S. F. “Uma visdo panordmica da
psicologia cientifica de Wilhelm Wundt”. In: Scientiae studia, Sdo Paulo, v. 7, p. 209-20, 2009).

14«0 senso comum pronuncia-se, ali4s, sem a menor hesitacdo sobre este ponto; diz-se que temos mais ou
menos calor, que estamos mais ou menos tristes, e esta distingdo do mais e do menos, mesmo quando se estende
aregido dos fatos subjetivos e das coisas inextensas, ndo surpreende ninguém” (DI, p. 11).
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nocdo de desigualdade espacial. Ou seja, na quantificacdo de grandezas distintas, 0 maior
espaco deverd conter o menor, de modo que, por exemplo, 0 nimero dois conteria 0 nUmero
um e 1 Kg conteria 2 Kg. Sendo assim, no caso de estados psiquicos, indaga Bergson, “[...]
como ¢ que uma sensacao mais intensa contera uma sensagdo de menor intensidade?” (DI,
p.11). Para além da quantificacdo de objetos justapostos no espaco, seria possivel afirmar a
relacdo ‘“‘continente/contetido” também em estados psicologicos? Mas, sendo a resposta
afirmativa, “por que ¢ que uma intensidade ¢ assimilavel a uma grandeza?” (DI, p. 12).
Havera algo em comum entre uma “quantidade” intensiva e uma extensiva para que ambas
possam ser consideradas grandezas, mesmo que a primeira ndo possa ser medida, mas que se
diga dela que é maior ou menor que outra? Enfim, como € possivel a intersecdo entre o
extenso e 0 inextenso? Aparentemente, o problema reside no fato de que toda grandeza ja
traria consigo um carater espacial, portanto, quantificAvel, ao passo que a nocdo de
intensidade seria por exceléncia qualitativa. A ideia de grandezas intensivas torna-se, assim,
paradoxal;™® de modo que ao pensar ou falar de uma “grandeza intensiva” se confundiriam
no¢Oes opostas de intensidade e extensidade, qualidade e quantidade.

Ao tomar-se o exemplo de um esforgo fisico, seria aparentemente mais facil
compreender o porqué da assimilacdo do intenso ao extenso, pois o esfor¢o fisico sempre esta
associado a algum objeto extenso. Todavia, segundo Bergson, é possivel verificar uma
“intensidade pura” em estados psiquicos profundos, aqueles que ndo mantém qualquer relagao
com objetos exteriores. Assim, a experiéncia dessa intensidade pura demonstraria mais
claramente a incomensurabilidade dos estados psicologicos. Conforme o filésofo, em um
estado de alma profundo facilmente se percebe o carater qualitativo da intensidade e néo,
como se compreenderia erroneamente, o quantitativo;'® nestes casos a mudanca é qualitativa,
ndo quantitativa. Ou seja, a aparente impressdo de um acréscimo quantitativo relativo a
intensidade dos estados psicoldgicos, para Bergson, de fato, ndo é nada além de uma mudanca
de natureza, isto é, de qualidade.’

As sensacOes, por sua vez, sdo estados psiquicos que se relacionam diretamente a

15 “Na ideia de intensidade e até na palavra que a traduz, encontramos a imagem de uma contragio presente e,
por conseguinte, uma dilatacdo futura, a imagem de uma extensdo virtual e, se assim pudéssemos falar, de um
espaco comprimido. E preciso, pois, acreditar que traduzimos o intensivo em extensivo, e que a comparago de
duas intensidades se faz, ou pelo menos se exprime, pela intuicdo confusa de uma relag8o entre duas extenses.
Mas ¢ a natureza desta operagdo que parece dificil de determinar” (DI, p. 13).

16 Exemplos no Ensaio, p. 15-16: uma paix&o profunda, algo que comeca como um desejo obscuro e vai se
alastrando para outros estados psiquicos, causando por fim uma mudancga de perspectiva no eu.

7 Conforme notou Montebello, uma intensidade crescente sera entendida por Bergson como “[...] une intensité
qui change qualitativement. Non pas une intensité qui gagne de I’espace, qui, isolée, se grossirait ou s’élargirait
mais une intensité qui change de nature, se différencie dans son proces méme” (MONTEBELLO, P. L autre
métaphysique, p. 238).
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causas exteriores, a0 passo que o0s sentimentos profundos citados anteriormente né&o
estabeleceriam este tipo de relagédo. Entretanto, no caso de um esforgo muscular profundo, ndo
se questiona o fato de que haja a extensdo de uma sensacao para outros musculos. Ou seja,
cada vez mais musculos serdo afetados conforme o esforco va se alastrando pelo corpo.
Porém, ndo ocorreria ai um aumento gradativo na sensacdo propriamente dita, esta
permaneceria idéntica em termos quantitativos, ainda que estendida para outras partes do
corpo. Significa dizer que uma sensacao podera alterar-se qualitativamente (por exemplo, a
sensacdo do peso transformar-se em fadiga ¢ a fadiga em dor). Sendo assim, “[...] nossa
consciéncia de um crescimento de esforco muscular reduz-se a dupla percepgéo de um maior
namero de sensagdes periféricas e de uma mudanga qualitativa ocorrida em algumas delas”
(DI, p. 26). Neste sentido, o filésofo concluird que, embora se falem de sentimentos ou
sensacOes de naturezas distintas, ndo haveria entre sentimentos profundos e sensacbes
violentas uma diferenca essencial.

Mas, se as sensacgdes sdo inextensivas, “em que consistira a sua grandeza?” (DI, p. 30).
Sera de fato possivel determina-las em termos quantitativos? De acordo com o filésofo, o
habito associativo naturalmente adquirido da percepcdo regular das sensacdes direciona a
ciéncia a atribuir grandezas intensivas a estados psicolégicos, por natureza, qualitativos.'®
Conforme a andlise do primeiro capitulo do Ensaio, entdo, a confusdo entre qualidade e
quantidade levada a cabo pela psicologia vigente termina por interferir na compreensao e na
propria experiéncia da temporalidade.*® Afinal, ao tratar dos estados psicolégicos, quer de um
“eu superficial”, quer de um “eu profundo”, lida-se com a duragdo psicologica, ou seja, a
experiéncia consciente e interior da temporalidade. Porém, é justamente este fato o que a
psicologia experimental deixaria escapar em suas analises, confundindo uma experiéncia

sentida com outra calculada.”® Assim, ao averiguar os estados profundos do eu, Bergson

18 «[..] as sensagdes nunca seriam interpretadas pela vossa consciéncia como diferencas de quantidade, se com

elas ndo relacionasseis as reacdes mais ou menos extensas, mais ou menos graves, que habitualmente as
acompanham. Sem estas rea¢des consecutivas, a intensidade da dor seria uma qualidade, e ndo uma grande dor”,
(DI, p. 33).

9 Concluséo que apenas ser4 revelada no segundo capitulo do Ensaio. De acordo com a interpretagdo de F.
Worms, o segundo capitulo da obra poderia ser lido primeiramente sem maiores prejuizos. Afinal, Bergson
anuncia no primeiro certas consequéncias que apenas serdo identificadas posteriormente no segundo. Ou seja, 0
fildsofo, ele mesmo, inverte a ordem de sua argumentacéo exigindo do leitor um esforgo maior de compreenséo
de pressupostos ainda ndo anunciados. Assim, afirma o comentador: “todo o primeiro capitulo do livro
(intitulado 'Da intensidade dos estados psicoldgicos') parece, com efeito, poder ser lido como uma espécie de
aplicacdo antecipada da distingdo entre o espaco e a duragdo, tal como acabamos de evoca-la.” (Bergson ou 0s
dois sentidos da vida, p. 63).

2 «Se a qualidade é confundida com a quantidade, disso resultam varias outras confusdes: a duragdo é
espacializada (pois somente 0 espaco é quantificavel); o movimento é confundido com a trajetdria efetuada; a
liberdade é confundida com a escolha entre duas solugdes, em outras palavras, com o livre-arbitrio”
(VIEILLARD-BARON, J. L. Compreender Bergson, p. 16).
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partiria do amago da duragdo psicoldgica. E uma vez que tais estados sejam como “[...] a
marca do verdadeiramente humano”,?* seria entdo incoerente definir a psicologia como o
estudo profundo da natureza humana. Afinal, de acordo com esta interpretacdo, tal ciéncia
deixa escapar 0 que ha de mais humano em nossa natureza, a saber, 0 movimento qualitativo
da duracéo.

Todas essas indagacGes relativas aos procedimentos analiticos da psicologia
experimental levardo Bergson, no segundo capitulo do Ensaio, a empreender o estudo das
origens da nocao de numero. E aqui poder-se-ia coerentemente questionar qual a relacéo entre
0 estudo dos estados mentais e a génese do numero. Veremos tratar-se de uma analogia.
Bergson dira que, diferentemente dos nimeros, que crescem pela adi¢ao de unidades iguais, o
mesmo nao poderia se aplicar a objetos qualitativamente distintos, como o0s estados
psicolégicos. Ou seja, ainda que se pudesse admitir uma quantidade multipla de estados
psicoldgicos, ndo se poderia afirmar sua identidade e, portanto, também nao seria possivel
afirmar que se acrescentem como numa adicdo numérica; haveria antes entre eles um
enriquecimento qualitativo. Vimos Bergson recusar a ideia de que uma sensacdo possa
aumentar gradativamente uma vez que a representacdo deste aumento de intensidade
implicaria uma mudancga qualitativa, logo, a emergéncia de uma nova sensagdo. No caso de
um acréscimo, a sensacao seria compreendida como sendo sempre a mesma, mas aumentando
sua intensidade.

Ora, uma soma, dira o filésofo, sempre se dara entre iguais, ou seja, entre unidades
idénticas, como no caso dos nimeros. Deste modo, ao contar as ovelhas, o pastor suprime a
distingdo qualitativa e considera apenas a distin¢do quantitativa; pois a diferenca quantitativa
se compreende em virtude do espa¢o que cada ovelha ocupa. Assim, ao reter apenas o carater
quantitativo do rebanho é necessario que este esteja justaposto no espaco.?? Ainda que se

desejasse reter a imagem de uma Unica ovelha e repeti-la cinquenta vezes como imagem da

2L SILVA, F. L. Bergson: intuicdo e discurso filoséfico, p. 120.

22 O fisico francés Louis de Broglie (1892-1987) viu nesta passagem uma nitida aproximacao entre as ideias de
Bergson e certas concepg¢des da mecanica ondulatoria. Assim ele diz: “[...] se a localizacdo das ovelhas fosse
impossivel, ndo se poderia distingui-las, ha aqui apenas um passo e, se 0 transpuséssemos, atingiriamos a ideia
de indiscernibilidade das particulas idénticas introduzida pela Mecéanica ondulatéria. Na Mecénica ondulatéria, a
possibilidade de duas particulas se encontrarem no mesmo ponto do espago conduziu a atenuacao da velha nogéo
de impenetrabilidade da matéria. Esta nogdo se obscurece pois a0 mesmo tempo em que se torna impossivel a
numeragao permanente das particulas. E tal fato pode ser reaproximado de um pensamento profundo de
Bergson” (DE BROGLIE, L. Physique et Microphysique, p. 208, tradugdo nossa). Louis-Victor-Pierre-
Raymond, principe e 7.° duque de Broglie, introduziu na fisica contemporanea a consideragdo da matéria como
uma dualidade onda-particula, semelhante ao carater dual que se atribuia & natureza da luz. Seus estudos
serviram de ponto de partida para o desenvolvimento da mecénica ondulatéria. De Broglie ganhou o Prémio
Nobel de fisica no ano de 1929. (Cf. RIBEIRO FILHO, A. “Os quanta ¢ a fisica moderna”. In: ROCHA, J. F.
(Org). Origens e evolugdo das ideias da fisica, Capitulo V, p. 323-336).
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representacdo de todo o rebanho, a impressédo de uma sucessdo temporal ndo se sustentaria,
pois assim a representacdo se daria no espaco.”® Neste sentido, ao representarem-se objetos
numa adicdo € necessario, portanto, que as particularidades qualitativas dos mesmos sejam
extintas, pois, segundo Bergson,

para que o nimero va aumentando & medida que avango, é necessario que
retenha as imagens sucessivas e as justaponha a cada uma das unidades de
gue evoco a ideia: ora, é no espaco que semelhante justaposicdo se opera, e
ndo na pura duragdo. Alias, concordar-se-a, sem custo, que toda a operagao
pela qual se contam os objetos materiais implica a representacdo simultanea
desses objetos e que, por isso mesmo, 0s deixamos no espago (DI, p. 58-59).

Se se enumera um conjunto de objetos justapostos no espaco, tal enumeracdo ou
contagem obedecerd determinada ordem, porém, desconsiderando-se as qualidades
especificas de cada objeto, varias possibilidades de arranjos espacias para 0 mesmo conjunto
terdo lugar. Um objeto contado anteriormente a outro em dado momento poderia ser
futuramente contado em qualquer ordem, pois isto ndo interferiria no resultado final da
contagem. Entretanto, Bergson afirmarad que ao transpor essa operacdo da esfera da sucessao
espacial para a esfera da sucessdo temporal, o resultado certamente ndo seria 0 mesmo. Isto
porque ao contarem-se 0s estados psicoldgicos profundos tal como se contam objetos no
espaco, 0 menor desarranjo na ordem dos eventos psiquicos poderia alterar totalmente a
constituicdo do eu engquanto duracéo psicologica.

Ou seja, uma sucessdo no espago ndo equivaleria a uma sucessdo no tempo, embora a
primeira também comporte tempo. Afinal, a perspectiva bergsoniana sustenta que mesmo
sendo possivel estabelecer relacbes meramente quantitativas entre objetos justapostos no
espaco, 0 mesmo tipo de relacdo ndo se estabeleceria entre as diversas vivéncias de um eu
profundo. Bergson parece afirmar entdo que ndo seria uma intuicdo temporal que acompanha
0 namero, ao contrario, seria uma intuicdo do espaco. Mesmo para nimeros abstratos, ja que
nestes casos ndo se pensa nem se imagina mais o numero: “[...] dele apenas conservamos o
sinal, necessario ao célculo, pelo qual se convencionou suprimi-lo” (DI, p. 59).

Para o filésofo, enfim, toda vez que se pretende representar 0 nUmero recorre-se a sua
imagem extensa. Para ele entdo € apenas aparentemente que uma contagem se da no tempo,
pois, na sua perspectiva, ainda que haja sucessdo temporal numa contagem, ndo é o tempo que

ali se conta, mas sim o espaco. “Involuntariamente, fixamos num ponto do espago cada um

2 «pelo contrério, desde que se fixa a atengdo nos tragos particulares dos objetos ou dos individuos, pode fazer-
se a sua enumeragao, mas nunca a soma. E sob estes dois pontos de vista muito importantes que nos colocamos
quando se contam os soldados de um batalhdo e se faz a chamada. Logo, diremos que a ideia de um ndmero
indica a intuicdo simples de uma multiplicidade de partes e unidades, absolutamente parecidas umas com as
outras” (DI, p. 58).
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dos movimentos que contamos, e é apenas com esta condi¢cdo que as unidades abstratas
formam uma soma” (DI, p. 59). Ocorreria que quando se pretende reter os instantes anteriores
no instante atual, como acontece na adicéo, retém-se na verdade o espaco, ou 0 Vvestigio
duravel aparentemente deixado para tras; pois uma vez que o instante se esvai, ndo é possivel
agarrd-lo, de modo que o contador se apega aos pontos materiais do espago como se
apreendesse o qualitativo pelo quantitativo. Ou seja, na pretenséo de contar os momentos da
duracdo, contam-se antes 0S pontos no espago; compreende-se entdo o0 tempo,
equivocadamente, em funcéo do espaco.?*

Finalmente, essa analise bergsoniana da génese do numero destaca também um
aparente duplo sentido para a nocdo de unidade: “[...] ha duas espécies de unidades, uma

definitiva, que formara um numero acrescentando-se a ela mesma, a outra provisoria, a deste
namero que, multiplo de si mesmo, deve a sua unidade ao ato simples pelo qual a inteligéncia
a apreende”. (DI, p. 60) Com isto, um nimero ndo poderia ser definitivamente considerado um
ato simples do espirito (sintese), mas apenas provisoriamente. Ou seja, cada numero,
enquanto percebido por um ato simples do espirito, € uma unidade, mas uma unidade
provisoria, ao passo que torna-se multiplo no espaco, isto é, capaz de fracionar-se. Este
tornar-se miltiplo no espaco seria a prépria objetivacdo do nimero.?® Inicialmente pode-se
perceber subjetivamente o nimero como unidade indivisivel. Porém, ao considerd-lo em
“estado de acabamento”, o nimero € percebido como algo suscetivel de decomposicao
indefinida, isto é, como uma multiplicidade.?®

A intensdo de Bergson ao construir uma teoria genética do nimero serve de analogia a
verificagdo da possibilidade ou ndo de se pensar “grandezas intensivas” para os estados de

alma.?” Assim, nos deparamos aqui com duas espécies de multiplicidades distintas, mas que,

2 Com isto, em Introducdo & metafisica (1903), Bergson esclarece: “[...] embora certamente possamos, por um
esforco de imaginacéo, solidificar a duracdo uma vez escoada, dividi-la entdo em pedacos que se justapGem e
contar todos os pedacos, essa operacdo serd efetuada sobre a lembranca congelada da duragdo, sobre o rastro
imovel que a mobilidade da duragdo deixa atras de si, € ndo sobre a propria duragdo” (PM, p. 195-196).

2 Cf. DI, p. 61. Cf. SILVA, F. L. Bergson: Intuic&o e discurso filoséfico, p. 125.

% Novamente, segundo Louis de Broglie, essa interpretacdo da génese espacial do nuimero realizada por
Bergson, embora aparentemente exdtica, € perfeitamente assimilavel a algumas implicacbes da fisica
contemporanea. Segundo o fisico, “[...] tornou-se claro em Fisica quéantica o quanto toda possibilidade de
enumeracdo esta ligada a localizacdo no espacgo e porque cada vez que a localizagcdo no espago se atenua ou
desaparece, torna-se impossivel atribuir as unidades semelhantes uma numeragdo permanente. Ora, Bergson
desde muito cedo quando escreveu seu Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, pareceu ter entrevisto
algumas dessas ideias fundamentais” (DE BROGLIE, L. Physique et Microphysique, p. 208, tradu¢éo livre). Em
nosso Ultimo capitulo aprofundaremos o estudo de algumas relagGes possiveis entre 0 pensamento bergsoniano e
a fisica contemporanea.

27 A teoria do nimero de Bergson nutriria também uma forte relagio com a Fisica aristotélica, e, em dltima
instdncia, com toda a tradicdo metafisica ocidental. Isto porque Aristoteles via uma estreita relagdo entre as
no¢des de tempo, nimero e movimento. O filésofo grego definia 0 tempo como o ndmero do movimento.
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contudo, sdo enquadradas no mesmo nivel. Ou seja, ao lidar com a multiplicidade qualitativa
dos estados afetivos, a ciéncia compreenderia tais estados quantitativamente, tal como
mostrou a analise da nogdo de nimero. Entretanto, ndo seria possivel contar estados afetivos
que se d&o no fluxo da duracdo como se contam numeros objetivados, ou seja, como unidades
que se justapfem no espaco. Isto fica explicito na seguinte passagem do Ensaio:

Ora, se se admite esta concepgdo do numero, ver-se-a que todas as coisas nao
se contam da mesma maneira, e que hd duas espécies muito diferentes de
multiplicidade. Quando falamos de objetos materiais, aludimos a
possibilidade de os ver e tocar; localizamo-los no espago. Por conseguinte,
nenhum esforco de invencdo ou de representacdo simbdlica nos é necessario
para 0s contar; ndo temos mais que pensa-los separadamente primeiro,
simultaneamente depois, no proprio meio em que se apresentam a nossa
observacdo. J& ndo acontece 0 mesmo se considerarmos 0s estados
puramente afetivos da alma, ou até representac@es diversas da vista e do tato.
Aqui, porque os termos ndo sdo dados do espaco, ndo os poderemos contar,
parece, a priori, a ndo ser por qualquer processo de figuragao simbolica. (DI,
p. 63-64)

O filésofo pretende com isto mostrar que embora a ideia de nimero dependa do
espaco, pois implica sempre justaposicdo espacial, ao contrario da matéria que se diz
impenetravel, os sentimentos, as sensacoes, as ideias, enfim, os estados psicoldgicos, seriam
totalmente interpenetraveis; ainda que a ciéncia os represente de modo homogéneo, porque
somente desta maneira torna-se supostamente possivel conta-los. E j& que os fatos de
consciéncia implicam uma representacdo simbdlica no espaco (ou pelo menos sua contagem),
parece certo que tal representacdo altera as condi¢Bes da percepcao interna desses fatos; pois,
0s estados de consciéncia sdo compreendidos pela psicologia experimental em termos de

grandeza intensiva, ou seja, em termos espaciais.?®

1.2.1 Multiplicidades distintas: espaco e tempo

O Ensaio marca o inicio da reflexdo bergsoniana sobre o tempo. Como vimos até aqui, 0
filésofo trava um dialogo com a psicologia e a psicofisica vigentes a fim de denunciar o que
entende por certos equivocos na interpretacdo dos fatos mentais. Para Bergson, tudo se trata
da duragdo. Por isso a duracdo interna ou psicolégica é o primeiro passo de sua longa
empreitada filosofica. Neste sentido, denunciar a fragmentagdo arbitraria do “eu” pela

psicologia experimental é também denunciar o modus operandi da ciéncia, bem como da

Quanto a isso vale conferir as palavras de Leopoldo e Silva em Bergson: intuicéo e discurso filosofico, p. 125-
134,
%8 Cf. SILVA, F. L. Bergson: Intuicdo e discurso filoséfico, p. 131-132.
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filosofia, que acabariam por converter em espaco todo o fluxo da temporalidade, quer
psicoldgica, quer material. E essa conversdo do tempo em espaco estaria presente também na
prépria maneira como nos representamos a duracdo vivida. Porém, representada de tal forma,
a duragdo ndo passaria de um “meio homogéneo onde nossos fatos de consciéncia se alinham,
se justapdem como no espaco e conseguem formar uma multiplicidade distinta [...] um
simbolo, absolutamente distinto da verdadeira dura¢do” (DI, p. 66-67). Fariamos equivaler,
deste modo, multiplicidade numérica e multiplicidade qualitativa.

Mas, como anunciou F. Worms, ao interpretarmos a génese do nimero bergsoniana,
devemos ter em mente que o seu objetivo ultimo sera o de “[...] desunir as no¢des de nimero
e de multiplicidade, e mesmo servir-se do critério do nimero para opor duas espécies de
multiplicidade e, através delas, duas espécies [...] de tipos de ser ou de realidade”.?® A
oposicao entre 0 espaco e a duracdo sera, na visao deste comentador, o fundamento de toda a
filosofia de Bergson, e seria somente por oposi¢cao ao espacgo que se poderia definir a duragéo
pura. Tratar-se-ia de um traco de seu pensamento que constituird a base de uma distin¢do
fundamental a interpretacdo de sua obra, qual seja, a distingdo entre os dois sentidos da vida,
ou da realidade.

J& no preféacio do Ensaio, Bergson anunciava o problema, porém, ndo apenas a critica
a intrusdo do espaco na experiéncia e compreensdo da duracdo (pelos conceitos
espacializados, pela quantificacdo dos estados psicoldgicos etc.), mas também a necessidade e
a importancia do espaco na vida pratica, ou seja, na esfera da acdo.** Porém, o filésofo
indaga: “a verdadeira duragdo tem a menor relagdo com o espago?” (DI, p. 66-67). A fim de
responder suficientemente esta questdo, serd necessario realizar um estudo das ideias de
espaco e tempo. Para tanto, Bergson destacard primeiramente o feito kantiano como
fundamental nesta analise, uma vez que “Kant separou o espago de seu contetdo” (DI, p. 68)
qguando o estabeleceu como uma forma pura da sensibilidade, isto é, quando considerou sua
representacdo independente da matéria. Ao caracterizar este espago, percebe-se nitidamente
que ele constitui 0 que se denomina no Ensaio um ‘“vazio homogéneo”, ou seja, “uma
realidade sem qualidade” (DI, p. 69).

Resta saber, enfim, se uma realidade desqualificada poderia equivaler ou, no minimo,

assemelhar-se a realidade da experiéncia vivida, a duragéo psicologica. De antemao € possivel

2 WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 51. (grifos do autor)

% Ora, que o espaco seja 0 oposto da duracéo, Bergson deixou isso claro em diversos momentos. Mas que ele
também seja fundamental a nossa compreensao do real, seré isso possivel? Que, aos olhos de Bergson, o espaco
seja um obstéaculo, isto parece estar claro. Mas que ele seja uma necessidade, veremos em que medida no
préximo capitulo, ao investigarmos as teses de Matéria e memoria.
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supor que a posicdo de Bergson se mostrard inteiramente contraria a tal associacdo. Embora
aceite a concepcdo kantiana do espaco homogéneo, sua interpretacdo do tempo em nada se
assemelharia a de Kant. O tempo, ou melhor, a duracdo, para Bergson, é heterogeneidade
pura, jamais forma, sempre contetido.* Ou seja, se a experiéncia intuitiva da temporalidade é
de natureza psicoldgica, o eu se percebera durando quando intuir profunda e imediatamente
sua existéncia como um fluxo de escoamento continuo e qualitativo, no qual nenhum
“momento” se repetira porque dura¢do implica jorro de novidade. Eis ai uma experiéncia
imediata, porém, extra intelectual, uma vez que a inteligéncia seja a faculdade que lida com
conceitos artificialmente fabricados, nunca de maneira imediata. Ao contrario de Bergson,
para Kant, o tempo é de natureza formal, como diz o prdprio filésofo na Critica da Razéo
Pura: “O tempo nao ¢ um conceito discursivo, ou, como se diz, um conceito universal, mas
uma forma pura da intui¢ao sensivel”.** N&o se trataria em Kant, portanto, de pensar uma
experiéncia do tempo, mas de pensar o0 tempo, bem como o espago, como formas puras de
toda e qualquer experiéncia, como representagdo. Em certo sentido, em Bergson toda
experiéncia também é temporal, porque tudo é duracdo, mas ela ndo poderd nunca se
confundir com uma forma, nem com sua representacéo, porque se constitui fundamentalmente
pela mudanga.

Estd em jogo agora a compreensdao do espaco e do tempo como homogeneidades
distintas. Porém, o fil6sofo ressalta o fato de que tudo o que é homogéneo repele a qualidade e
retém a quantidade, como ocorre no caso do espaco. Assim, ndo restaria ao tempo, entendido
como homogéneo, nenhum residuo qualitativo. “E verdade que ao fazer-se do tempo um meio
homogéneo em que os estados de consciéncia parecem desenrolar-se, se admite por isso
mesmo instantaneamente, o que equivale a dizer que ele se subtrai a dura¢ao” (DI, p. 71).
Desta forma, uma concepcao de tempo homogéneo se deveria a confusdo entre a nocao de
espaco e a de duracgdo pura. Pois, como afirma Bergson, “[...] o tempo, concebido sob a forma
de um meio indefinido e homogéneo, ndo € sendo o fantasma do espaco assediando a
consciéncia reflexa” (DI, p. 72).

Conforme F. Heidsieck, na obra Bergson et la notion d'espace, a no¢do de espaco na
filosofia bergsoniana é muito bem definida, podendo ser caraterizada a partir das seguintes

propriedades: idealidade, homogeneidade, continuidade, divisibilidade e composicao infinitas,

31 “Mas a concepgio de um meio vazio homogéneo é algo completamente extraordinério, e parece exigir uma
espécie de reacdo contra a heterogeneidade que constitui o préprio fundo da nossa experiéncia. O que se torna
necessario é afirmar que conhecemos duas realidades de ordem diferente, uma heterogénea, a das qualidades
sensiveis, a outra homogénea, que é o espago” (DI, p. 70-71).

%2 KANT, 1. Critica da razéo pura, secdo segunda da estética transcendental, § 4, p. 78.
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condicdo do nimero e da medida, condicdo do pensamento abstrato, estranho a qualidade, ao
movimento e a duracdo. De acordo com o comentador, Bergson sempre interpretou o espago
como ideal, ou seja, nunca como algo de natureza sensivel. Por isto, em sua tese latina,
intitulada “A ideia de lugar em Aristoteles”,*® Bergson dira que o erro do filésofo grego teria
sido o de encerrar o espaco no corpo. E neste sentido que, contrapondo-se a Aristoteles,
Bergson concordard com Kant, quem, por sua vez, separou a nogdo de espago de qualquer
contetido.>*

Portanto, serd& comum observarem-se passagens do Ensaio onde o espaco é
caracterizado como um meio vazio homogéneo de modo que seja assim condigdo para a
representacdo abstrata da divisibilidade e composicdo infinitas. Mas a principal caracteristica
da noc¢do bergsoniana de espaco seria, segundo Heidsieck, a ideia de que este seja estranho a
qualidade, a0 movimento e, assim, a duracdo. Com isto, ao nivel de sua primeira obra, a
possibilidade da representacdo simbolica da duragdo fica interditada, visto que, aos olhos do
filésofo, toda representacdo teria o espaco como estofo.*® Contudo, a caracterizacdo do
conceito de espaco por Bergson é alguma coisa que varia muito no contexto geral da obra,*
embora ele ndo deixe nunca de ser representado por sua idealidade.

Retomando agora a génese da no¢cdo de nimero e sua adequacdo ao espaco
homogéneo, poder-se-ia assinalar como relacdo entre o tempo e 0 nimero a assimilacdo do
tempo ao espaco. Isto porque a contagem dos instantes do tempo se realizaria pela analogia
entre tais instantes e uma justaposicdo de pontos. Assim, a continuidade gque se acredita contar
ndo passaria de uma sucessdo numérica, quantitativa.>” Mas a continuidade propria ao tempo
real seria de outra ordem. Com isto, Bergson definird a duracdo pura da seguinte maneira,
numa senten¢a frequentemente citada por seus intérpretes: “A duragdo totalmente pura € a
forma que a sucessdo dos nossos estados de consciéncia adquirem guando 0 nosso eu se deixa

viver, quando ndo estabelece uma separagdo entre o estado presente e os anteriores” (DI, p.

% Cf. BERGSON, H. L'idée de lieu chez Aristote. Tese latina de 1889, traduzida para o francés por Robert
Mossé-Bastide, In: Les Etudes bergsoniennes, Vol. I1. Paris: PUF, 1949.

% Na Critica da raz&o pura, Kant afirma: “O espago é uma representagio a priori necessaria que subjaz a todas
as intuices externas. Jamais € possivel fazer-se uma representacdo de que ndo haja espaco algum, embora se
possa muito bem pensar que ndo se encontre objeto algum nele. Ele é, portanto, considerado a condi¢do de
possibilidade dos fendmenos e ndo uma determinacdo dependente destes; € uma representagdo a priori que
subjaz necessariamente aos fendmenos externos” (KANT, 1. Critica da razdo pura. Se¢do primeira da estética
transcendental. Do espaco, 82, p. 73-74).

% Cf. HEIDSIECK, F. Bergson et la notion d'espace, p. 44-51.

% Isto foi muito bem notado por A. Panero no artigo “La découverte de la durée ou I’épreuve de la discordance”.
Aprofundaremos a discussdo sobre 0 espago com este comentador, entre outros, no quarto capitulo desta tese.

37 «Ainsi l'espace falsifie tout ce qu'il touche, la qualité, le mouvement autant que la durée: la qualité perd sa
nuance indéfinissable, le mouvement sa mobilité, la durée perd tout d'elle-méme. Mais l'intrus poursuit ses
ravages” (HEIDSIECK, F. Bergson et la notion d'espace, p. 50).
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72). Sendo assim, o cardter mensuravel atribuido ao tempo se encerraria justamente na
necessidade de agir, pois, “¢ verdade que contamos os momentos sucessivos da duragdo e que,
pelas suas relacbes com 0 numero, o tempo nos surge, em primeiro lugar, como uma grandeza
mensuravel, completamente analogo ao espaco” (DI, p. 75). Mas o fildsofo ressalta a
importancia de entender que o tempo contado se distingue inteiramente do vivido.®

Em suma, é necessério ter claro que tipo de multiplicidade compde a duragéo, pois, ao
falarmos em multiplicidade ja nos remetemos a categoria da quantidade, havendo assim de
partida uma contradicdo nitida na terminologia adotada por Bergson. Mas, talvez ciente das
armadilhas da linguagem, o filésofo dispensard todo o esfor¢o possivel para discernir a
multiplicidade qualitativa daquela que se identifica ao nimero, distinguindo, com isto,
duracdo e espaco.> E Bergson parece ter sido o filésofo que levou as Gltimas consequéncias a
ideia de uma multiplicidade sem quantidade.”’ Diferentemente de uma multiplicidade
quantitativa, que cresce ao adicionarem-se unidades, independentemente de suas
particularidades, o acréscimo de uma qualidade “[...] ndo torna a mesma multiplicidade maior,
mas faz dela uma outra multiplicidade”.* Uma mudanca qualitativa na duracdo alteraria,
portanto, toda a sua composicdo; ou seja, dada uma totalidade indivisivel, a duracdo, cada
modificagdo desta conformaria uma multiplicidade variando qualitativamente no fluxo
heterogéneo do vivido. Conforme destaca, por sua vez, P. Montebello, a ideia da
interpenetracdo de qualidades no fluxo temporal é crucial para compreender a multiplicidade
ndo numérica. Segundo o comentador, “este conceito de interpenetragdo, decisivo desde as
primeiras linhas do pensamento de Bergson, nos colocou sobre a via de uma realidade que se
organiza e muda durando, una e multipla”.*?

Sendo assim, interpretamos a dissolucdo da confusdo entre o qualitativo e o
guantitativo como ponto de partida de Bergson ao propor uma metafisica do movente. Porém,

tal confusdo teria se perpetuado no dominio das ciéncias psiquicas, bem como do proprio

%8 Acerca do tema da mensuracao arbitraria do tempo e os desdobramentos da reflexdo de Bergson na obra de
1922, Duragdo e simultaneidade, conferir nosso trabalho: MONTEIRO, G. A medida do tempo: intuicdo e
inteligéncia em Bergson. Salvador: Quarteto, 2012.

% Conforme a coerente interpretagdo de Worms, a multiplicidade de que nos fala Bergson “se ela ndo é uma
pluralidade de elementos separados, se ela €, mesmo por definicdo, indivisivel imediatamente enquanto tal em
elementos separados, ela pode, entretanto, dividir-se em elementos separados, mas as custas de uma mediacdo
que alterard sua natureza ou antes sua estrutura: ela é, pois, virtualmente numérica, manifestando assim, aos
olhos da consciéncia refletida, que ela permanece uma multiplicidade” (WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos
davida, p.51-52, grifos do autor).

“% Segundo notou P. Montebello, outros filésofos, como Nietzsche e Simondon também discutiram essa tematica,
mas nenhum deles foi tdo longe como Bergson, fazendo da multiplicidade qualitativa fundamento da prdpria
realidade (Cf. MONTEBELLO, P. L autre métaphysique, p. 253).

*1 WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p.52.

*2 MONTEBELLO, P. L autre métaphysique, p. 253, traducao livre. O tema da multiplicidade e da unidade da
duracdo sera aprofundado em nosso Gltimo capitulo, quando discutiremos acerca do monismo bergsoniano.
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pensamento filosofico, em razdo da constituicio natural da faculdade humana de
conhecimento, qual seja, a inteligéncia. Haveria na inteligéncia uma disposicdo para a
espacializacdo, sobretudo em funcdo da vida pratica. A intrusdo do espaco no dominio da
consciéncia acarretaria entdo o que Heidsieck chamou de alienacdo da consciéncia.*® Este
estado corresponderia ao que Bergson denomina no Ensaio por “eu de superficie”, afeito aos
ditames da inteligéncia espacializante e fabricadora. Ausente de si mesmo esse eu superficial
é estritamente apegado a vida pratica, vivendo sob o condicionamento da percepcéo concreta
e quase que completamente alheio a possibilidade de acbes verdadeiramente livres.
Doravante, aprofundaremos esta discussao a partir das considera¢des de Bergson presentes na

obra A evolucéo criadora.

1.3 A inteligéncia e sua vocagao para o erro

Conforme defendemos aqui, a perspectiva bergsoniana trata a origem da metafisica estatica
como simultdnea ao nascimento do proprio pensamento ocidental com a perspectiva eleatica,
mas, sobretudo, com a filosofia platénica. Assim sendo, das classicas concepc¢oes filosoficas
as predisposicOes naturais da inteligéncia a acdo, Bergson constata que a filosofia se tornou
incapaz de transpor os interesses praticos, ou seja, incapaz de atingir o devir radical. Deste
modo, poder-se-ia afirmar uma vocacdo natural da inteligéncia para a fabricacdo de falsos
problemas, portanto, uma vocagéo para o erro.**

A critica da inteligéncia sera uma espécie de passagem metodoldgica para a criagdo
dos verdadeiros problemas filoséficos e sua subsequente dissolucdo. Resumindo-se a uma
“[...] poténcia de extrair o que ha de estabilidade e de regularidade no fluxo do real” (PM, p.
108), a inteligéncia, faculdade de conhecimento, estaria sempre voltada para uma
materialidade estatica. Mas ao se aceitar que o real ndo seja apenas material, e que a matéria
ndo seja tdo estatica quanto se pretende, a inteligéncia estaria fadada a operar apenas em uma
esfera da realidade absoluta; ao passo que a consciéncia, ao ligar-se a experiéncia da
novidade, livrando-se dos ditames praticos da experiéncia ordinaria, estaria receptiva a
apreensdo de um absoluto movente. Entretanto, a inteligéncia, restrita aos padrdes estaticos da

matéria, por vezes busca ultrapassar a esfera da acdo em direcdo a instabilidade do devir

8 Cf. HEIDSIECK, F. Bergson et la notion d'espace, p. 50.

* Cf. EC, p. 22. Em nosso terceiro capitulo aprofundaremos a génese da inteligéncia tal como descrita por
Bergson a partir do processo evolutivo impulsionado pelo eld vital e sua bifurcagdo em tendéncias divergentes,
quais sejam, materialidade e espiritualidade. Aqui nos cabera apenas tratar desta faculdade do ponto de vista
critico que estabelecera sua relagdo com a criacdo de falsos problemas filosoficos.
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radical. Deste modo, dedicando-se a uma tarefa que ndo Ihe cabe, d& margem ao surgimento
dos, denominados por Bergson, pseudoproblemas da filosofia. O filésofo deixa explicito o
que acabamos de afirmar na seguinte passagem do ensaio de 1930, O possivel e o real:

Estimo que os grandes problemas metafisicos sdo geralmente malpostos, que
eles frequentemente se resolvem por si mesmos quando lhes retificamos o
enunciado, ou ainda que séo problemas formulados em termos de iluséo, que
se desvanecem assim que olhamos de perto os termos da formula. Nascem,
com efeito, do fato de transpormos em fabricacdo aquilo que é criacdo. (PM,
109)

Se no plano da matéria inerte o papel da inteligéncia é fabricar objetos, conceitos ou
regras gerais que sejam Uteis, € admissivel que ela ndo prospere no plano metafisico onde os
objetos seriam apreendidos em sua fluidez, onde se perceberia a realidade tomando a cada
instante, de acordo com Bergson, formas inesperadas. A inteligéncia trabalha com um ndmero
muito reduzido de elementos estaveis, 0s quais estdo sempre a mao, prontos para serem, COmo
for preciso, arranjados em todas as combinacdes possiveis. Contudo, a visao bergsoniana
entende que o real nunca deixa de se alargar e se enriquecer. Deste modo, a realidade nao
estaria ai para tapar um suposto vazio absoluto. No entanto, € assim que parece ser
compreendida, e desta compreensdo equivocada teriam nascido os pseudoproblemas. Em
suma, o desconhecimento da novidade radical que se desdobra a cada momento, isto é, o
desconhecimento da duracdo pura, para Bergson, condenou a filosofia a uma série de mal
entendidos. Assim sendo, serd necessario agora analisarmos a aceitacdo tacita de uma ilusdo

fundamental ao estabelecimento dessa metafisica estatica, qual seja, a ilusdo do nada absoluto.

1.3.1 A obsessao do nada

Paralelamente a confuséao entre o qualitativo e o quantitativo, Bergson ressaltara outras iluses
fundamentais presentes, segundo ele, na raiz da incompreenséo da realidade como duragdo: a
confusdo entre o vazio e o0 pleno, a existéncia e 0 nada, o possivel e o real, a ordem e a
desordem. Estes seriam “os problemas angustiantes da metafisica” (PM, p. 110), os quais,
conforme acredita o filésofo, engendraram o problema do ser por um lado, e o do
conhecimento por outro. Metafisica e epistemologia teriam entdo surgido de certos equivocos
que agora tratam-se de dissolver. O primeiro deles diria respeito a ilusédo do nada absoluto, o
qual investigaremos neste momento.

Implicitamente a reflexao filosofica sobre a existéncia, encontra-se a querela do nada.

Segundo Bergson, em quase todos os sistemas filosoficos € possivel notar certa “metafisica da
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negatividade” rondando o pensamento. E, portanto, sobre o fundo do nada que a filosofia
parece resolver a existéncia: “primeiro era o nada, € o ser veio por acréscimo” (EC, p. 299).
Determinando, deste modo, a anterioridade do nada sobre o ser. Todavia, ao admitir o devir
radical como constitutivo da propria realidade, seria necessario expurgar ou contrapor a
metafisica da negatividade ao pensamento em duracdo. Ou antes, dever-se-ia indagar se na
filosofia da duracdo haveria lugar para a representacdo do nada. Eis ai um dos grandes
obstaculos da refundacdo da metafisica proposta pelo bergsonismo, qual seja, transpor 0 nada
sobre o qual teria se edificado a metafisica tradicional, a metafisica estatica.

Mas uma transposi¢do que atribuiria ao ser um carater meramente Idgico, e ndo
psicoldgico, seria insuficiente para Bergson. Pois a tentativa de eliminar o obstaculo a partir
da pura ldgica se efetivaria a partir dos mesmos padrdes criticados. Ou seja, a assungdo do
carater l6gico do ser eliminaria a transitoriedade e mutabilidade que a nova metafisica
reivindica. Conforme o autor, a verdade I6gica ndo depende do fundo do nada para sua
producdo porque se localiza no eterno, fora do tempo, mas estaria justamente ai a sua

45

ineficAcia ao pensamento em duracdo.”™ Importa a Bergson resguardar o movimento

qualitativo do ser, e isso ndo se faria sendo a partir das esfera psicolégica,*®

atingindo
doravante a bioldgica e a fisica, isto €, a partir da experiéncia; de modo que a adogdo de
principios logicos seria inteiramente inadequada & explicacdo da realidade movente, na
medida em que ndo resguarda a possibilidade da “[...] hipotese de um absoluto que agiria
livremente” (EC, p. 301). Analisemos a posi¢do bergsoniana relativamente ao problema do
nada.

Ao perguntar pelo ser, por que ha o ser, por que algo ou alguém existe, alguns
sustentam sua materialidade, outros sua espiritualidade, outros uma causalidade transcendente
gue acaba por fim se remetendo a outras causas ad infinitum. A persisténcia da dificuldade
apontaria para um pseudoproblema. De acordo com Bergson, a dificuldade neste caso se
apega a uma palavra: “nada”. Atribui-se existéncia real a uma palavra vazia de significagéo.

Assim, em todas as suposicoes, o ser é sempre precedido por um nada admitido, quase que

* Eternidade aqui equivale ao atemporal, ou seja, 0 que est4 fora do tempo e ndo é afetado por ele. Assim, o
filésofo atribui eternidade a verdade logica. Como fica claro na seguinte passagem: “O aparecimento de um
circulo tragado com giz em uma lousa é algo que precisa ser explicado: essa existéncia inteiramente fisica nao
tem, por si mesma, com que vencer a inexisténcia. Mas a 'esséncia logica' do circulo, isto é, a possibilidade de
traga-lo segundo uma certa lei, isto &, enfim, sua definigdo, é algo que me parece eterno; ndo tem lugar nem data,
pois em parte alguma, em momento algum, o tragado de um circulo comegou a ser possivel. Suponhamos, entéo,
gue o principio sobre o qual todas as coisas repousam e que todas elas manifestam seja dotado de uma existéncia
de mesma natureza que a da definicdo do circulo ou que a do axioma A = A: desvanece-se 0 mistério da
existéncia, pois o ser que esta no fundo de tudo pde-se entdo no eterno como a prépria logica se pde” (EC, p.
300).

*® psicolégico aqui equivale ao temporal.



37

inconscientemente, como alguma coisa ou alguém, enfim, como uma entidade metafisica tal
qual se admite o proprio ser.*” Neste sentido, a expressdo “nada” sé faria sentido para o
homem na esfera da acao, onde ela significa auséncia de um estado de coisas esperado.*®

Mas, para Bergson, a experiéncia de um vazio absoluto é impossivel de se realizar,
pois a consciéncia ndo percebe este tal vazio uma vez que apenas experimente o cheio, o
pleno. Seria entdo impossivel que algo desaparecesse sem que em seu lugar outra coisa ndo
surgisse. Dessa forma, a supressdo de uma coisa sempre daria lugar a outra, ou seja, aqui
supressdo implica substituigdo. “A imagem propriamente dita de uma supressdo de tudo,
portanto, nunca ¢ formada pelo pensamento” (EC, p. 302), de modo que parece ser impossivel
representar 0 nada absoluto por meio de uma imagem.*® Além disso, dira o filésofo, “um ser
qgue ndo fosse dotado de memoria ou de previsdo nunca pronunciaria aqui as palavras de
'vazio' ou de 'mada” (EC, p. 305). Pois se, desde Matéria e memoria, a matéria é entendida
como um conjunto de imagens, sdo apenas imagens que a percepcao alcanga. E imagem, ou
seja, matéria, é presenca para um ser sem memoria. Este ndo seria capaz de notar a auséncia
do que quer que fosse uma vez que ndo possuiria lembrancas.® Sendo assim, a compreensao
do “nada” ou do “vazio” parece realizar-se sempre por oposi¢cdo a ideia de uma presenca,
jamais podendo ser efetivamente representada pela consciéncia como o nada absoluto da
metafisica estatica.

Segundo a perspectiva bergsoniana, o0 ser humano dirige sua aten¢cdo somente para o
que Ihe convém. Por exemplo, quando procura um objeto em determinado lugar e ndo o
encontra no local procurado, imediatamente diz ou pensa: “aqui ndo ha nada”. Neste exato
momento desvia sua atencdo das coisas que estao ali e que ndo séo o objeto procurado. Assim,
a ideia de auséncia estaria inseparavelmente ligada & de supressdo.* Tal exemplo, contudo,
lida com um suposto “vazio de matéria”, porém, conforme Bergson, ainda que se tratasse de

um “vazio de consciéncia”, a constatacdo da impossibilidade da representacdo do nada ficaria

7 Cf. PM, p. 110 — 112.

8 Cf. PM, p. 110.

* Porém, ndo apenas como imagem, representar o nada seria também contraditério no nivel conceitual. Afinal, a
ideia de uma supressao absoluta ndo parece encontrar respaldo no entendimento. Conforme notou Bergson, “[...]
meu espirito pode se representar como abolida qualquer coisa existente, mas se a aboli¢do pelo espirito de uma
coisa qualquer fosse uma operagdo cujo mecanismo implicasse que seja efetuada sobre uma parte do Todo e ndo
sobre o proprio Todo, entdo a extensdo de uma tal operacdo para a totalidade das coisas poderia tornar-se algo
absurdo, contraditorio consigo mesmo, e a ideia de uma abolicdo de tudo apresentaria talvez as mesmas
caracteristicas que a de um circulo quadrado: ndo seria mais uma ideia, seria apenas uma palavra”. (EC, p. 304)
%0 Cf. EC, p. 305.

1« ] a irrealidade da qual se trata aqui é puramente relativa a direcdo na qual se engajou nossa atengdo, pois
estamos imersos em realidades e delas ndo podemos sair; sé que, quando a realidade presente ndo é aquela que
procuravamos, falamos da auséncia da segunda ali onde constatamos a presenca da primeira. Exprimimos assim
o0 que temos em fungdo do que gostariamos de obter” (EC, p. 296-297).
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também evidente. Recorrendo a um exemplo bastante cartesiano, o filésofo argumenta sermos
incapazes de interromper pelo pensamento deliberadamente o fluxo de nossa duragao
psicolégica, ou mesmo, supor nossa propria inexisténcia. A razdo dessa impossibilidade se
encontraria na imposicao da subjetividade, quer nos percebamos internamente, consciéncia de
nossa propria duragdo, quer externamente, imagem entre imagens.>?

Portanto, a concepgdo do nada, seja na esfera psicologica do “vazio de consciéncia”,
seja na ordem da matéria, estaria sempre associada ao pleno. “Segue-se dessa dupla analise
que nossa ideia do nada absoluto, entendido no sentido de uma abolicéo de tudo, é uma ideia
que se destroi a si mesma, uma pseudo-ideia, uma simples palavra” (EC, p. 307). O fil6sofo
dird também que a representacdo deste nada absoluto se vincula a capacidade de
representarem-se como simétricas as ideias de tudo e nada. Ou seja, assim como se pode
afirmar a existéncia do todo, imagina-se poder nega-lo absolutamente, representando o todo
de maneira negativa.>

N&o obstante a recusa da negatividade tal como entendida aqui, Bergson atribuira uma
funcdo social, e mesmo pedagdgica, & negacdo.> Pois, segundo ele, aquele que nega o faz em
sinal de adverténcia, como uma corre¢do para outrem ou para si mesmo. Mas, além disso,
como vimos, um juizo negativo apelaria para a necessidade de substituicdo de um juizo por
outro, visto que, seja no campo dos fatos, seja no campo da pura légica, a negacdo ndo deixa
de afirmar algo sobre o mundo. “Um juizo negativo, portanto, ¢ realmente um juizo que
indica a necessidade de substituir um juizo afirmativo por outro juizo afirmativo” (EC, p.
313). Sendo assim, para Bergson, ao negar também se afirma algo. Ou seja, mesmo quando
negamos a existéncia de um objeto qualquer, supomos implicitamente sua existéncia possivel,
ainda que se trate de uma existéncia meramente ideal. “Os juizos que pdem a nao-existéncia
de uma coisa, portanto, sdo juizos que formulam um contraste entre o possivel e o atual (isto
é, entre duas espécies de existéncia, uma pensada e a outra constatada) [...]” (EC, p. 314,
grifos do autor).

Doravante, a critica bergsoniana a nocdo de nada e a negatividade parece,
paradoxalmente, retomar o0 pensamento eleatico na medida em que estabelece a arbitrariedade
do discurso, e mesmo, do pensamento sobre o nada. Essa recusa da negacdo, ou seja, essa

critica a negatividade remeteria ao eleatismo quando identifica a existéncia a representacéo,

%2 Cf. EC, p. 306.

% Cf. EC, p. 312. Conforme acredi;a Prado Jr., “toda a argumentagéo bergsoniana consiste em revelar o carater
ilusorio desta simetria” (PRADO JUNIOR. B. Presenca e campo transcendental, p. 59).

* Cf. EC, p. 312.
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ao pensamento.” Se ao pensar a inexisténcia de um objeto, pensa-se implicitamente sua
existéncia possivel, ndo ha lugar para a negacdo, ou seja, ndo € possivel pensar o ndo-ser,
porque toda vez que se pensa ou Se representa, o contetdo dessa representacdo € sempre algo
presente e ndo ausente.”® A prépria representacio da auséncia se impde como presenca, ainda
que de maneira meramente possivel.”’

Em resumo: no que concerne ao problema do conhecimento, 0 mundo dos objetos
efetivos, 0 mundo dos fendmenos, nao asseguraria, aos olhos de Bergson, a possibilidade de
um nada absoluto, a possibilidade da negacdo de tudo. Tampouco a esfera da pura ldgica,
onde os objetos sdo meramente ideais, resguardaria a negacao absoluta. Essa constatacdo é
alcancada por meio de um argumento, curiosamente, eleatico. Sendo assim, a suposta simetria
entre a representacdo do todo e a representacdo do nada, aparentemente assegurada pela
I6gica, sera também alvo da critica de Bergson. Em suma, para ele, a negacdo ndo pode se
restringir ao dominio da Idgica uma vez que estaria antes associada a interesses praticos,
sociais ou pedagdgicos. Neste sentido, algo de subjetivo acompanharia o ato de negar, alguma
coisa que extrapola os limites objetivos da I6gica formal.

No entanto, a atribuicdo da mesma objetividade a afirmacdo e a negacdo se explica,
segundo Bergson, pelo “[...] fato de que negagdo e afirmagdo se expressam, ambas, por
proposicdes e no fato de que toda proposi¢édo, sendo formada por palavras que simbolizam
conceitos, ¢ algo relativo a vida social e a inteligéncia humana” (EC, p. 314, grifos do autor).
Interpde-se aqui uma critica cara a Bergson, uma gue atingird a conceitualizacdo analitica e,
em Ultima instancia a impossibilidade da linguagem conceitual descrever o real em sua
fluidez. A linguagem, sendo um artificio da inteligéncia, estaria a servi¢o dos ditames da vida
pratica. Mas uma exigéncia da pratica é justamente a generalizacdo e, ao generalizar, a
linguagem tomaria vistas convencionais, portanto, parciais, da experiéncia. E, nesta medida,
perpetuaria a “miragem da auséncia”® fazendo-nos crer na objetividade da negagdo. Como

afirma Bergson,

> “O mesmo ¢ pensar e em vista de que é pensamento. Pois nio sem o que &, no qual ¢é revelado em palavra,
acharés o pensar; pois nem era ou ¢ ou sera outro fora do que €, pois Moira o encadeou a ser inteiro e imovel”
(Fragmentos de Parménides, 7-8, Sobre a natureza, In: PRE-SOCRATICOS, Fragmentos, Doxografia e
Comentarios, p. 123).

% «[..] pensar o Nada é uma forma equivocada e insuficiente — em todo caso, obliqua — de pensar o préprio Ser.
A negacfo visa, as mais das vezes sem sabé-lo, vacuamente o préprio Ser” (PRADO JUNIOR. B, Presenca e
campo transcendental, p. 61).

5" Cf. FRANCOIS, A. “Porque o real ¢ articulado? O eleatismo paradoxal de Bergson”. In: PINTO, D. C. M. e
MARQUES, S. T. (orgs). Henri Bergson: Critica do negativo e pensamento em duracgéo, p. 35 — 53. O texto
deste comentador ndo toca especificamente a discussao que abordamos aqui, embora trate do tema da verdade.
Porém, nota indicios de eleatismo no pensamento bergsoniano.

% Cf. PRADO JUNIOR. B, Presenca e campo transcendental, p. 62.
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[...] essa inteligéncia passiva, que acerta maquinalmente seu passo pelo da
experiéncia [...] ndo teria veleidade alguma de negar. Ndo poderia receber
um selo de negagdo, pois, [...] 0 que existe pode vir registrar-se, mas a
inexisténcia do inexistente ndo se registra (EC, p. 316).

Aqui parece se esclarecer a recusa de Bergson a vincular-se ao pensamento dialético,
especialmente a filosofia de Heréaclito.>® A admissdo de pares de contrarios cuja existéncia de
um implicaria a negacdo do outro ndo se adéqua a seu pensamento. Aqui os dualismos s&o
como artificios da linguagem, sempre passiveis de transposi¢cdo porque se constituem como
fragmentacgdes arbitrarias da totalidade da experiéncia, porém necessarias na pratica. Sendo
assim, embora no plano da l6gica seja concedida a negacdo uma simetria com a afirmacéo, no
plano da experiéncia, diria Bergson, s6 ha afirmagdes. “Em resumo, para um espirito que
seguisse pura e simplesmente o fio da experiéncia, ndo haveria vazio, ndo haveria 0 nada,
mesmo relativo ou parcial, nio haveria negagdo possivel” (EC, p. 318). E porque se
estabelece a existéncia sob o fundo do nada que nédo se observa o pleno.

A fim de se estabelecer esse contato imediato com o pleno, seria entdo necessario ao
filésofo pensar um retorno a passividade de uma experiéncia mais primitiva, uma que se daria
apenas no presente, ao nivel de uma percepcao pura,® alheia a ldgica e a linguagem? Sendo a
resposta afirmativa, caberia indagar: como sustentar um pensamento da diferenca,® como
pretende ser o bergsonismo, diante de suposic¢des tdo contundentes acerca da impossibilidade
efetiva da negacdo? Uma epistemologia aparentemente tdo positiva deixaria lugar para a
multiplicidade qualitativa propagada e arduamente defendida no Ensaio?

Ora, contra tais objecGes Bergson esclarecera a distingdo entre essa negatividade
criticada e a estrutura da diferenca no plano da duracdo. A diferenca é o que ha de proprio em
cada experiéncia, mas uma peculiaridade ndo exclui as outras, ddo-se ambas no fluxo da
duracdo. Porém, por que ndo se pode afirmar a vinculacdo de tal pensamento ao de Heréclito?
Supomos que seja porque Bergson propde, contrariando o filésofo grego, apreender o objeto
por ele mesmo, ndo pelo que teria de oposicdo em relagdo a outro. Como notou Bento Prado
Janior, “a negacdo nada tem que ver com a diferenca, ou seja, a feicdo peculiar do
experimentado. O seco e 0 Umido sdo apreensiveis em si mesmos e jamais a apreensao de um

indica a apreensdo do outro”.®?

% N&o obstante seja comum observarmos associagfes deste tipo em leituras apressadas, o proprio filésofo
esclareceu em nota de rodapé ao ensaio Introdugéo a metafisica (1903) a distingdo entre sua doutrina filosofica e
a de Heréclito (Cf. PM, p. 218).

% Alguma coisa que Bergson descreveu anteriormente em Matéria e meméria, ndo obstante essa dita percepcéo
pura, como ele mesmo afirmou, possa ser pensada mais de direito do que de fato. Cf. MM, p. 31.

®1 Cf. DELEUZE, G. Bergsonismo, p. 95-123.

%2 PRADO JUNIOR, B. Presenca e campo transcendental, p. 64.
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O artificio do contraste, todavia, seria natural a inteligéncia; na visdo de Bergson,
agimos e pensamos por meio de um mecanismo retrogrado que reconstitui o presente e 0
futuro com base no passado, buscando sempre a regularidade no fluxo imprevisivel do real.®®
Neste sentido, uma consciéncia treinada seria incapaz de perceber simplesmente o dado, de
modo que necessita retroceder para confirmar suas expectativas. A ndo confirmagéo do
esperado desencadeia 0 processo de negacdo. Mas ndo se V&, dira o filésofo, que cada negacéao
implica uma substituicdo. Deste esquecimento sistematico engendrou-se a ideia de um nada
absoluto. Sendo assim, paradoxalmente, a pseudoideia do nada equivaleria em ultima
instancia a ideia de tudo.**

Entretanto, como ressaltou anteriormente Bergson, a negagdo traz consigo uma
utilidade pratica, social ou pedagogica, da qual ndo se poderia abrir mao. “Somos feitos para
agir tanto quanto para pensar e mesmo mais; ou, melhor, quando seguimos 0 movimento de
nossa natureza, ¢ para agir que pensamos” (EC, p. 321). Portanto, naturalmente a inteligéncia
assedia o dominio da especulacédo, fazendo frente ao pensamento filosofico desde sua origem.
Embora a obsessdo do nada pareca assim ser Util a acdo, e em certo sentido, a finalidade
ultima do trabalho humano seja a utilidade, na visdo bergsoniana, a reflexdo deveria esquivar-
se do meramente pratico em vista de uma nova concepcao de ser. Contrariando enfim a
tradicdo, essa critica a negatividade pretende mostrar que ndo é sobre 0 nada que o0 ser se
edifica, mas ¢ o nada que se edifica sobre o ser. Ora, “se passamos (consciente ou
inconscientemente) pela ideia do nada para chegar a do Ser, o Ser ao qual se chega € uma
esséncia logica ou matematica, portanto intemporal. E, desde entdo, uma concepc¢do estatica
do real impde-se” (EC, p. 323).

Nesse sentido, a proposta de Bergson serd entdo a de buscar o ser diretamente, sem
interposicoes, no fluxo da experiéncia e para além da visada préatica da inteligéncia. Essa
metodologia seria a Unica capaz de direcionar o pensamento filosofico a verdadeira
experiéncia do absoluto.®® Pois, diria o filésofo, quando um metafisico pergunta pelo ser
através da inteligéncia, faculdade ligada a vida prética, sera necessariamente levado a aceitar
um absurdo. Afinal, em tal perspectiva, perguntar por que ha o ser, por que ha o0 mundo e ndo

0 nada é perguntar por um absurdo, j& que de fato ndo seria possivel pensar uma negacéao

63 «Suprimam todo interesse, toda afeccio: so resta a realidade que flui e o conhecimento indefinidamente
renovado de seu estado presente que ela imprime em nos” (EC, p. 319).

% Cf. EC, p. 320

% “E preciso, aqui, procurar Ver para ver e nd0 mais ver para agir. Entio o Absoluto se revela muito perto de nés
e, até certo ponto, em nés. Ele é de esséncia psicoldgica e ndo matematica ou l6gica. Ele vive conosco. Como
no6s, mas por certos lados, infinitamente mais concentrado e mais contraido sobre si mesmo, ele dura” (EC, p.
323).
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absoluta.

1.3.2 Ordem e desordem; Possivel e real

De um modo geral, as ilusbes da inteligéncia estariam diretamente ligadas a realizacdo das
necessidades praticas que se cristalizam nos habitos estaticos contraidos ao longo da
adaptacdo humana a vida.®® Com isto, Bergson sustentara que, além da pergunta absurda pelo
nada, ha muitas outras. E ao passo que o problema do ser e do nada teriam engendrado toda a
metafisica classica, a dualidade ordem-desordem teria desencadeado toda a pauta
epistemoldgica. Assim, se a ideia do nada possui um sentido definido no plano da fabricacéo,
0 mesmo ocorreria com a ideia de desordem. Nas palavras do filosofo, “a desordem ¢
simplesmente a ordem que nao procuramos” (PM, p.112). Tal como visto na analise da nog¢ao
de auséncia, ndo se poderia suprimir uma ordem sem que imediatamente outra ndo se
estabelecesse. Deste modo, a ideia de “desordem” ndo passaria de uma ordem que nao se
reconhece. Ou seja, para Bergson “[...] apenas a ordem ¢ real” (EC, p. 297).

Também aqui entraria em jogo um elemento pratico: identificariamos a “desordem” ao
frustrarmos nossas expectativas, ou seja, ao encontrarmos uma ordem inGtil a situacdo
presente. Portanto, seria comum admitir-se um estado de coisas como desordenado
simplesmente porque ele ndo se encontra da maneira que se esperava ou desejava. Isto €,
novamente assediada pela ilusdo do nada, a consciéncia percebe determinado estado de coisas
a partir do que ele ndo é, mas do que julga que ele poderia ou deveria ser. Com isto, dira
Bergson, “toda ordem compreende assim duas coisas: fora de nds, uma ordem; em nds, a
representagdo de uma ordem diferente, que € a Gnica que nos interessa” (PM, p.112-113). Ou
seja, ao suprimir-se uma ordem, teria lugar o surgimento de outras diversas, logo, a concepcéo
de uma ordem como resultante de uma desordem restaria também absurda.

A mesma situacdo que gerou o problema do ser e do nada dara margem entdo ao
problema da ordem e da desordem. No fundo, para Bergson, ambos revelam a mesma coisa, a
crenga de que hd menos na ideia de vazio do que na ideia do pleno, menos na ideia de
desordem que na de ordem. Segundo acredita o filésofo, ao contrario do que se pretende, ao
aceitarem-se as ideias de nada e desordem elas acabam por representar algo, isto €, implicam
um conteldo intelectual deveras maior que as ideias de ser e de ordem, haja vista denotarem

varias existéncias e varias ordens. Tal ilusdo estaria presente também no desconhecimento da

% Cf. EC, p. 297.
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duracdo como realizacdo continua de tendéncias ou virtualidades. Pois, além de todos os mal-

entendidos que, conforme Bergson, permeiam a compreensdo da natureza do tempo real,

assim como o nada em relacdo ao ser ou a desordem em relacdo a ordem, haveria a ideia de

que o possivel seja menos que o real, ou melhor, que a possibilidade encerre menos realidade

que a existéncia. O possivel entendido aqui quase como o nada ao qual o ser se acrescentaria.
No ensaio de 1930, Bergson constata:

Em vdo me represento o detalhe daquilo que ird me ocorrer: como minha
representacdo € pobre, abstrata, esquematica, em comparacdo com o0
acontecimento que se produz! A realizagdo traz consigo um imprevisivel
nada que muda tudo. (PM, p. 103, grifo nosso).

E possivel perceber na passagem citada que a ideia da duragdo como jorro de
imprevisibilidade estd aqui presente. E nesta perspectiva o “nada que muda tudo” no
acontecimento do fato parece ser justamente o elemento da novidade. N&o se trata portanto de
um nada negativo. Ndo obstante seja aquilo que se vé como nada quando se busca o
previsivel, o possivel pensado anteriormente a realizacdo. Naturalmente a consciéncia figura a
possibilidade como anterior ao fato consumado. Contudo, para Bergson, se se considera a
radicalidade da experiéncia temporal, ndo sera contrario a experiéncia admitir primeiramente
gue algo existe, e somente quando existe podera ser dito possivel.

Trata-se aqui de uma curiosa inversdo a que localiza o real anteriormente ao possivel.
Mas, poder-se-ia com razdo questionar o fato de que uma inversdo de tal ordem ndo pareca
nem um pouco coerente. Afinal, para que algo se realize é necessario primeiramente que seja
possivel. Mas Bergson ndo nega esta obviedade. E claro, segundo ele, que possivel é tudo
aquilo que ndo é impossivel, ou seja, tudo o0 que ndo possui obstaculos intransponiveis para
sua realizacdo. Foi seguindo esta ideia que o determinismo cientifico se edificou sendo capaz
de prever eventos fisicos futuros. Ndo se nega sua eficacia no plano do inerte. Todavia,
entendido assim, o possivel aparece, os olhos do filésofo, como uma “miragem do presente no
passado” (PM, p. 115), observada ao longe por um movimento retrogrado da consciéncia.

Bergson parece aqui pretender identificar a questdo epistemologica a metafisica. Pois,
na sua intuicdo, é preciso que a duragdo seja imprevisivel novidade e que, portanto, sua
apreensdo também se dé no fluir desta imprevisibilidade. Deste modo, mesmo que todas as
condi¢cBes necessarias para uma realizacdo estejam dadas, ou seja, mesmo que certa
possibilidade se estabeleca no horizonte de muitas outras como a mais provavel, nada impede
que ela ndo se atualize haja vista a ocorréncia daquele “nada que muda tudo” na duracao. Tal
perspectiva € para ele mais interessante do que uma que vé na ideia de uma possibilidade “um

fantasma que espera sua hora” (PM, p. 116). Ou seja, pensar que o possivel pressupe o real,
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na visao bergsoniana, corresponderia a negar a novidade radical que se desenrola no universo
a cada instante. Nasce dai a recusa em aceitar verdades eternas. Para Bergson, nada é eterno,
tudo se faz. Por isto, a ideia do possivel, assim como todas as nocOes fabricadas pela
inteligéncia, teria sua utilidade na esfera da acdo, embora dela se deva abdicar quando se
busca a experiéncia radical do tempo.

Todavia, admitir a criagdo no fluxo da duragdo pura em vez de admitir a mera
fabricacdo, admitir a novidade radical seria, para a légica da inteligéncia, aceitar o
imprevisivel. Ou melhor, seria admitir que o dominio do conhecimento cientifico
deterministico somente d& conta do imovel, escapando-lhe a mudanga constante do real. Mas,
dird Bergson em outro momento, “decerto, ndo se trata de renunciar a essa logica nem de se
insurgir contra ela. Mas é preciso alarga-la, flexibiliza-la, adapta-la a uma duragédo na qual a
novidade jorra incessantemente e na qual a evolu¢do ¢ criadora” (PM, p. 22). Tal
flexibilizacdo ndo seria de todo utdpica no ramo das ciéncias fisicas, afinal, como observou

Louis de Broglie,®’

no dominio microscopico, nenhum dos padres da fisica classica se
mantém apds a constatacdo do conteido de incerteza de Heisenberg.®® Nogdes tais como
localizagdo, movimento, velocidade sdo todas reformuladas pela fisica contemporanea das
particulas elementares. Este sera, no entanto, um assunto para discutirmos em nosso Gltimo
capitulo. No momento, investiguemos mais a fundo a descri¢ao bergsoniana do mecanismo da

inteligéncia no contexto filos6fico quando guiada pelos pseudoproblemas aqui apontados.

%" Conforme suas palavras, “segundo as novas concep¢des da Fisica, quando uma experiéncia ou uma
observagdo permitiu definir o estado de um corpuisculo em dado instante t; com toda a precisdo que permitem as
incertezas de Heisenberg, a Mecanica ondulatéria estd em estado de anunciar quais serdo as localizagGes
possiveis do corplsculo em um instante anterior t, e suas probabilidades respectivas; mas ela ndo pode, em geral,
fazer previsdes certas e € substituindo assim as previsdes certas da antiga Mecénica de simples probabilidades
referentes as diversas possibilidades que a Mecénica quéantica prefere renunciar ao determinismo rigoroso da
Fisica classica. Se agora, no instante t, posterior a t;, uma experiéncia ou uma observacdo nos permite localizar
exatamente o corpusculo, a situacdo muda completamente para nos, porque € uma das possibilidades, e nenhuma
outra, que se realiza. Assim, nas teorias quanticas, muito mais que nas teorias classicas, o tempo parece trazer,
escoando-se, elementos novos e imprevisiveis” (DE BROGLIE, L. Physique et Microphysique, p. 204, traducéo
livre).

%8 Werner Heisenberg (1901-1976), fisico alemao, vencedor do prémio Nobel de fisica em 1932 pela criacdo da
mecanica quantica. Este grande fisico do século XX formulou o principio da incerteza, ou Principio de
Heisenberg, segundo o qual ndo é possivel medir precisamente de maneira absoluta a posicéo e a velocidade de
uma particula. Segundo M. Gleiser, “a mecénica de Heisenberg representava um modo completamente novo de
descrever os fendmenos fisicos, uma brilhante liberagdo das limitagGes impostas por imagens inspiradas pelo
mundo classico” (GLEISER, M. A danca do universo, p. 289). Afinal, como ja havia notado De Broglie, alguma
coisa semelhante as ideias metafisicas de Bergson.



45

1.3.3 A ilusdo do mecanismo cinematografico

Provavelmente encantado com as possibilidades técnicas a serem desenvolvidas no século
vindouro, Bergson realiza uma curiosa analogia entre 0 mecanismo da inteligéncia acima
descrito e a entdo recente invencéo dos irmaos Lumiére, o cinematégrafo,®® aparelho capaz de
reproduzir uma sequéncia de imagens dando-lhes movimento por meio de um artificio
mecanico. Em suma, a ferramenta transmite uma ilusdo de movimento as imagens justapostas
espacialmente. O movimento ali é, portanto, artificialmente produzido. Todavia, o devir
radical que pode ser observado na natureza ndo se apreenderia por meio de instantes
fragmentados da duracdo. E na propria experiéncia da mudanca que se constata a
multiplicidade dos fluxos de duracao.

O mecanismo cinematografico do pensamento consistiria justamente em reconstituir o
devir a partir de uma fragmentagéo artificial que visaria recompor os instantes da duragio
com o que ela particularmente ndo é.”° Seria possivel compor assim um movimento geral,
excluindo as peculiaridades de cada fluxo particular de duracdo. O movimento das imagens
transmitidas sucessivamente na tela, embora aparente semelhanca com o movimento continuo
da duragéo pessoal, seria de fato mais o registro de uma sucessdo no espago do que de uma
sucessdo temporal. Tratar-se-ia entdo de uma sucessdo aritmética, de uma soma de imagens
organizadas de modo a dar a ilusdo do movimento bem como da duracdo, como mostrou a
génese da no¢do de numero. “Tal € o artificio do cinematdgrafo. E tal ¢ também o de nosso
conhecimento. Em vez de nos prendermos ao devir interior das coisas, postamo-nos fora delas
para recompor artificialmente seu devir” (EC, p. 330-331). Tal seria também o procedimento
da inteligéncia, seja por meio da linguagem, seja por meio da percep¢do. Como diz Bergson,

. . , . . 71
acionamos o “cinematdgrafo interior”

sempre que as exigéncias da acdo e do conhecimento
se apresentem. "

Conhecimento e adaptacdo as coisas conhecidas, portanto, fazem parte do mecanismo
cinematogréfico do pensamento. Porém, se conhecimento e acdo, sendo ambos descontinuos,

operam segundo os interesses da pratica, como um mecanismo fundamentalmente pratico

% A primeira exibicdo com o cinematégrafo fora realizada no ano de 1895.

0 Cf. EC, p. 330 - 331.

L Cf. EC, p. 331.

"2 As metéforas bergsonianas sdo sempre bastantes instrutivas. Nesta medida, valera ressaltar aqui o uso de uma
outra, associada a metafora do cinematégrafo. Assim como o procedimento intelectual de conhecimento
exprimiria o devir por meio do que ele ndo é, ou seja, por meio de fragmentos de espago justapostos, nossa
operacdo de adaptagdo a tais fragmentos seria caleidoscopica. “Nossa atividade vai de um arranjo para um
rearranjo, cada vez imprimindo no caleidoscépio uma nova sacudidela, sem davida, mas ndo se interessando pela
sacudidela e vendo apenas a nova figura” (EC, p. 331).
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representaria especulativamente uma continuidade heterogénea? Nao o faria. Deixaria
escapar, assim, o verdadeiro devir das coisas. Afinal, a inteligéncia procura simbolizar a
variedade, seja ela qualitativa, extensiva ou evolutiva, através da ideia de um devir universal,
do qual temos “[...] apenas um conhecimento verbal” (EC, p. 332) e invariavel. A aplicagao
do método cinematografico ao conhecimento da duracdo implicaria assim a total
incompreensdo da mesma, uma vez que consistiria em reconstitui-la a partir de instantaneos
recolhidos no espaco. O método € cinematografico justamente porque imita 0 movimento real
da duracdo; tratar-se-ia antes de uma copia infiel do movente por meio do imdével. Enfim,
“[...] toda tentativa de reconstituir a mudanga com estados implica essa proposi¢ao absurda de
que o movimento ¢ feito de imobilidades” (EC, p. 333). Nesta medida, dever-se-ia a tal
compreensdo equivocada do movimento todo o edificio da metafisica classica. E disto tratara

0 topico a sequir.

1.4 Sobre a metafisica estatica: breve analise da histdria da filosofia

A confusdo entre o qualitativo e o quantitativo, a obsessdo do nada, e com ela a instalacdo dos
pseudoproblemas filoséficos, tais como o da ordem e da desordem, do possivel e do real,
dariam provas do que Bergson denominou de “mecanismo cinematografico do pensamento”.”
Em resumo, tal mecanismo consistiria nos habitos estaticos da inteligéncia em pensar o
movente através do imdvel. Mas como ficou claro a partir da exposi¢do anterior, “ndo se
alcancara a duracdo por um desvio: é preciso instalar-se nela de saida” (EC, p. 323).
Descrevemos, assim, 0 que Bergson enxergou como a metodologia imobilizante da
inteligéncia. Tal descricdo dard margem a pensarmos em que medida a dissolucdo dos
supostos equivocos da tradi¢do poderia constituir a base da proposta de uma nova metafisica.
Tratamos agora entdo de verificar a ontologia da duracdo decorrente dessa reestruturacao
sobre a base critica dos falsos problemas, buscando compreender o pensamento bergsoniano
como uma metafisica do absoluto movente.” Pois, de acordo com o filésofo, o pensamento
ocidental estaria inteiramente amparado numa concepcdo estatica do ser, de modo que

pretendemos agora, dando prosseguimento ao estudo da instauracdo da metafisica estatica

3 Cf. EC, cap. IV.

™ Através do estudo da critica bergsoniana a ideia de nada, Bento Prado Jinior defendeu a centralidade da
reflexdo ontologica de Bergson. Néo se trataria, segundo ele, de uma epistemologia amparada na teoria da
intuicdo, ou seja, na intuicdo como método adequado ao conhecimento filos6fico, mas de uma ontologia da
duracdo. “A critica a ideia do Nada tem como proposito fundamental desmascarar a ontologia, cujo modulo
fundamental é a Repeticdo, para desvendar os fundamentos da duragdo como argumento de uma Ontologia da
Presenca” (PRADO JUNIOR, B. Presenca e campo transcendental, p. 41).
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pela tradi¢do, dar conta da andlise desta realizada pelo fil6sofo em A evolugéo criadora.

1.4.1 A Escola de Eléia e a imobilizagdo do movimento

A imobilizagdo do movimento e, portanto, a espacializacdo do tempo, “[...] foi [segundo
Bergson] o que a filosofia percebeu assim que abriu os olhos” (EC, p. 333). Desde os
paradoxos de Zendo, o pensamento ocidental teria se acostumado a imobilizar o movente,
sendo exatamente neste contexto que teria surgimento o que se entende hoje por metafisica.”
Assim, conforme dira o fildsofo, ao analisar o argumento da flecha que voa, por exemplo, vé-
se ndo se tratar ali do movimento propriamente, mas sim de sua representagdo espacial.”® A
flecha, para Zendo, estaria imdvel em todo o percurso de seu movimento, ja que cada ponto
percorrido seria um ponto de repouso.

Porém, uma interpretacdo mais coerente do movimento, diria Bergson, deveria levar
em consideracdo o fato de que a flecha, isto €, 0 mdvel, nunca estd em ponto algum, ele passa
por todos 0s pontos do espaco sem permanecer em nenhum deles.”” No momento em que o
movel se detém em um ponto qualquer, ai ndo se fala mais em movimento. A ilusdo da
imobilidade consistiria, portanto, na interpretacdo do movimento a partir da trajetdria
percorrida pelo mével. Sendo esta espacial, sua decomposi¢do em pontos percorridos acabaria
por influenciar uma compreensdo espacializada do proprio movimento. “Nao se vé que [...],
embora possamos dividir a vontade a trajetéria uma vez criada, ndo se poderia dividir sua
criagdo, que é um ato em progresso ¢ ndo uma coisa” (EC, p. 334-335).

Em suma, um movimento, para Bergson, € sempre um absoluto, ou seja, sempre
indecomponivel porque, sendo um ato temporal, possui uma qualidade especifica que Ihe é
inerente. Em Matéria e memoria, ele afirmara que “todo movimento, enquanto passagem de
um repouso a outro repouso, é absolutamente indivisivel” (MM, p. 219, grifos do autor).”
Resumindo, Bergson defende que embora a fisica (sobretudo a mecéanica newtoniana) trate do

movimento como relativo a algum referencial imdvel, sua experiéncia imediata pela

> “A metafisica data do dia em que Zendo de Eléia assinalou as contradi¢des inerentes ao movimento e a
mudanga tal como a inteligéncia se os representa” (PM, p. 10). Em diversas passagens de sua obra, Bergson faz
referéncia aos paradoxos de Zendo, seja no Ensaio, nos ensaios e conferéncias de O pensamento e o movente,
seja em Matéria e memoria, ou nas outras obras de doutrina. Aqui nos limitaremos apenas aos argumentos
apresentados em A evolucéo criadora.

7® Cf. EC, p. 333 — 335,

" Cf. EC, p. 333 — 334,

"® Quanto ao tema do movimento e do mecanismo cinematografico, conferir comentarios em: MONTEIRO, G.
“A ilusdo do movimento e a miragem do tempo”, in: PINTO, D. C. M. e MARQUES, S. T. (orgs.), Henri
Bergson: Critica do negativo e pensamento em duracao, p. 189-202.



48

consciéncia informa o oposto; ou seja, que todo movimento é absoluto no sentido de que
condensa experiéncias qualitativas, sendo sua medida e sua divisibilidade meramente
artificiais. Matematicamente € possivel admitir o principio da relatividade do movimento,
metafisicamente, segundo Bergson, ndo. Assim, o filésofo dird com veeméncia: “[...] toco a
realidade do movimento quando ele me aparece, interiormente a mim, como uma mudanca de
estado ou de qualidade” (MM, p. 229-230). Neste sentido, ndo seria como relacdo entre dois
pontos que se daria na consciéncia a experiéncia do movimento, mas como um absoluto.
Sendo assim, a descontinuidade do movimento torna-se artificial. Se 0 movimento fosse entéo
apreendido interiormente a consciéncia, ou seja, tal como o movimento da duracdo
psicoldgica, ele ndo se confundiria com uma trajetéria espacial. Portanto, apenas um
observador que se coloca de uma perspectiva externa ao proprio movimento teria a
possibilidade de espacializa-lo. Ao colocar-se numa experiéncia real de movimento, isto €,
numa experiéncia psicoldgica, o observador perceberia a impossibilidade de fazer coincidir
mobilidade e imobilidade.

O mesmo ocorre com outro argumento de Zendo, o célebre paradoxo de Aquiles e da
tartaruga. Segundo relata Aristoteles na Doxografia de Zendo, “¢ o seguinte: o mais lento na
corrida jamais seré alcancado pelo mais rapido; pois 0 que persegue deve sempre comecar por
atingir o ponto donde partiu o que foge”.”” Donde se conclui pela impossibilidade do
movimento uma vez que, para ultrapassar a tartaruga, Aquiles necessitaria primeiramente
percorrer 0 ponto ja ultrapassado pelo animal, e assim sucessivamente. Para Bergson, esse
argumento descreve arbitrariamente 0 movimento como “[...] decomponivel e recomponivel a
vontade” (EC, p. 337). Através deste arbitrio, de fato tornar-se-ia possivel atribuir o carater de
ilusério a0 movimento real. Mas, deste modo, o observador lidaria apenas com uma medida
do movimento, ou melhor, com a medida da trajetoria. Esta sim capaz de ser composta e
decomposta aleatoriamente.

Os paradoxos de Zendo mostrariam que 0 mecanismo cinematografico do pensamento
ja se evidenciava na filosofia desde seu nascimento. Afinal, o feito desse pré-socratico
consistiu basicamente em reconstituir 0 movimento, o que se faz, com a trajetoria, o ja feito.
Eis a ilusdo do retrogrado assediando a percepcao concreta da duracgdo. E isto se deveria, em
grande medida, aos habitos da linguagem conceitual que séo, para Bergson, essencialmente

espacializantes.?’ A fim de superar os ditos absurdos professados em torno da questdo do

" PRE-SOCRATICOS. Fragmentos, Doxografia e Comentarios, p. 141.
8 «“Quando dizemos 'a crianca devém homem', guardamo-nos de aprofundar demais o sentido literal da
expressdo. Veriamos que, quando pomos 0 sujeito ‘criancga’, o atributo 'homem' ainda ndo Ihe convém e que,
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movimento, dird Bergson, “seria preciso fazer abstracdo completa desse mecanismo” (EC, p.
339). Impondo-se contra os habitos praticos do espirito, procedimento que Ihe € proprio, o ser
consciente se colocaria de partida na transicdo, ndo mais na série dos estados inertes,
apreenderia assim a realidade do movimento.

Mas nunca foi facil transpor as disposi¢cdes naturais do espirito. Prova disso seria o
fato de que o mecanismo cinematografico seja simultdneo ao nascimento da reflexdo
filoséfica. Assim teriam agido os filésofos da Escola de Eléia: através de uma atitude
naturalmente grega, segundo Bergson, confiaram nas inclina¢fes naturais do espirito, bem
como na linguagem.® “Como o devir choca os hébitos do pensamento e se insere mal nos
quadros da linguagem, declararam-no irreal” (EC, p. 339). Porém, ¢ a experiéncia que se
deveria recorrer a fim de se compreender a realidade dos movimentos. Todavia, recorrendo a

ela outro pensamento teria se erguido desqualificando-a, a saber, o platonismo.

1.4.2 Platdo e a verdade imutavel das ideias

Uma opcéo a radicalidade dos argumentos de Zendo contra a realidade do movimento, mas
ndo mais condescendente com a sensibilidade, € aquela que admite a mudanca apenas em um
plano de conhecimento que se deve descartar a fim de atingir-se a realidade, o ser imutavel.
Ou seja, 0 homem percebe o devir, mas sua experiéncia deve ser deixada de lado se o que
pretende € atingir um conhecimento absoluto, para além da realidade sensivel, no inteligivel.
“Sob o devir qualitativo, sob o devir evolutivo, sob o devir extensivo, o espirito deve procurar
0 que é refratario a mudancga: a qualidade definivel, a forma ou esséncia, o fim” (EC, p. 340).
Trata-se obviamente aqui da filosofia das formas de Platdo. A critica de Bergson a essa
filosofia aparece em diversos momentos de sua obra, entretanto, n'A evolucéo criadora ela é
bastante pontual. Diz respeito exatamente ao que pretendemos discutir aqui, ou seja, 0
estabelecimento de um pano de fundo estatico para a compreenséo do ser movente.?

Tendo sofrido influéncias de Heréclito e Parménides, Platdo buscou estabelecer bases

estaveis para o conhecimento do ser, uma vez que o0s sentidos testemunhem a fugacidade das

guando enunciamos o atributo 'homem’, este ja ndo se aplica ao sujeito ‘crianca’. A realidade, que € a transi¢ao da
infancia para a idade madura, escorregou-nos por entre 0s dedos. SO temos as paradas imaginarias ‘crianca’ e
'homem' e estamos a ponto de dizer que uma dessas paradas € a outra, assim como a flecha de Zendo esta,
segundo esse fildsofo, em todos os pontos do trajeto. A verdade é que, caso a linguagem se moldasse aqui pelo
real, ndo diriamos ‘a crianca devém homem', mas 'hé devir da crianga para o homem™ (EC, p. 338, grifos do
autor).

81 Cf. EC, p. 339.

82 Cf. ROSSETTI, R. Movimento e totalidade em Bergson, p. 53 - 76.
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coisas. Para tanto, designou pelo termo ‘“ideia” uma estrutura metafisica de natureza
puramente inteligivel. N&o se tratando, no entanto, de uma representagdo mental, tal como se
compreendera a partir do pensamento moderno. Em Platdo, ao contrario, a ideia é o ser
verdadeiro das coisas cujas caracteristicas sdo descritas em seu dialogo Fédon da seguinte
maneira:

Essa esséncia, de cuja existéncia falamos em nossas interrogagdes e em
nossas respostas, dize-me: comporta-se ela sempre do mesmo modo, mantém
a sua identidade, ou ora se apresenta de um modo, ora doutro? Pode-se
admitir que o Igual em si mesmo, o Belo em si mesmo, que cada realidade
em si — o ser — seja suscetivel de uma mudanca qualquer? Ou acaso cada
uma dessas realidades verdadeiras, cuja forma é uma em si e por si, ndo se
comporta sempre do mesmo modo em sua imutabilidade, sem admitir
jamais, em nenhuma parte e em coisa alguma, a menor alteracdo?

— E necessario — disse Cebes — que todas conservem do mesmo modo a
sua identidade, Sécrates!

— E, doutra parte, que dizer dos maltiplos objetos, como homens, cavalos,
vestimentas, ou quaisquer outros do mesmo género, e que sdo ou iguais, ou
belos — sdo sempre 0s mesmos ou opostos as esséncias pelo fato de nunca
estarem no mesmo estado nem em relagéo a si nem em relag&o aos outros?
— E dessa maneira — atalhou Cebes — eles nunca se comportam da mesma
forma.

— Assim, pois, a uns podes tocar, ver ou perceber por intermédio dos
sentidos; mas quanto aos outros, 0s seres que conservam sua identidade, ndo
existe para ti nenhum outro meio de capta-los sendo o pensamento refletido,
pois que os seres desse género sdo invisiveis e subtraidos a visdo?

— Nada mais certo!

— Admitamos, portanto, que ha duas espécies de seres: uma visivel, outra
invisivel [...] Admitamos, ainda, que 0s invisiveis conservam sempre sua
identidade, enquanto que com os visiveis tal ndo se d&.®

E possivel entdo observar que entre as caracteristicas fundamentais da Ideia platonica esta a
imutabilidade. Ao passo que 0s objetos sensiveis, e a realidade sensivel como um todo, seriam
aqui caracterizados por sua transitoriedade; de modo que essa auséncia de identidade os
distinguiré de tudo o que é de fato real. Bergson verd ai, portanto, o estatico se estabelecendo
como superior a toda e qualquer mudanga. Da mesma forma, é possivel perceber no dialogo A
repUblica, através da exposicdo da alegoria da caverna, Platdo representar, o que ficou
conhecido como dialética ascendente, o procedimento segundo o qual a inteligéncia passaria
do plano sensivel (86&a) ao inteligivel (émotun) galgando os niveis do conhecimento até

alcancar a contemplagéo da ideia suprema e imutavel do bem. Na dita alegoria, Platdo afirma:

Ora, o presente discurso demonstra que cada um possui a faculdade de
aprender e 0 6rgdo destinado a esse uso e que, semelhante a olhos que sé se
poderiam voltar das trevas para a luz com todo o corpo, esse 6rgao deve
também afastar-se com toda a alma do ser que se altera, até que se torne
capaz de suportar a vista do Ser e do que ha de mais luminoso no Ser. A isso

8 PLATAO. Fédon, p. 142.
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denominamos o bem, n&o é verdade?®

Muitas distin¢des entre esta concepcdo metafisica, mas também epistemologica, poderdo se
destacar em Platdo e Bergson. Primeiramente, como ja foi dito aqui, uma concepcdo de ser
imutdvel é totalmente contraria a filosofia da duragdo. Mas ndo apenas isto, a ideia de que
pela inteligéncia, ou se se preferir, pela razdo, se alcancaria essa verdade absoluta é totalmente
estranha ao bergsonismo. Assim como a suposicdo de que essa tal verdade & para ser
contemplada e ndo experimentada, vivida. Além disso, haveria ainda uma dificuldade relativa
a generalidade das ideias, sobretudo a ideia suprema de bem, a mais geral de todas, mas
também “a mais rica em atributos”, ou seja, nela se encerrariam simultaneamente género e
qualidade absolutos. Conforme ressaltou Bergson em seus cursos sobre a filosofia grega, “a
I6gica demonstra que a extensdo de uma ideia esta na razdo inversa de sua compreensao e que
as ideias mais gerais sdo as menos ricas, as mais vazias” (FG, p. 119). Deste modo, a ideia de
bem platbnica encerraria uma visivel contradicdo que seria explorada doravante por
Aristoteles.

Tudo isso vai de encontro ao pensamento em duracdo. Contrariando entdo a filosofia
das Formas, o que €, em Bergson, é o que se faz, € a mudanca radical da duracdo, ou melhor,
os diversos devires da duracdo. Diante disto, o filésofo analisa resumidamente pontos
especificos da doutrina platdnica que agora trataremos apenas de apontar.® Investigando o
sentido da palavra grega “€ido¢” utilizada por Platdo, e que se traduz, com frequéncia, por
“ideia”, encontrar-se-iam trés formas de uso especificas para o termo: como adjetivo (a
qualidade), substantivo (a forma ou esséncia) e verbo (o objetivo do ato ao realizar-se).®
Nesta rapida andlise, é possivel identificar a associacdo da palavra “cidoc” as categorias
fundamentais da linguagem. Tal associacdo €, segundo Bergson, significativa da prépria
relacdo que a filosofia grega mantém com o uso da palavra, e em Gltima medida, sua relacéo
com 0s conceitos. Em suma, ndo seria uma surpresa verificar que a filosofia das formas
eternas e imutéveis estivesse profundamente vinculada & estabilidade da linguagem.®’

Assim sendo, segundo a interpretacdo bergsoniana, a filosofia das formas, bem como a

% PLATAO. A republica, Livro VII, p. 229.

8 Nao empreenderemos aqui uma exegese dos didlogos de Platdo, nos limitaremos & compreensdo bergsoniana
desse filosofo. De modo que nossa analise serd marcada pela parcialidade da leitura de Bergson, como ele
proprio afirmou na seguinte passagem: “N&o nos passa pela cabeca resumir em algumas péaginas uma filosofia
tdo complexa e tdo compreensiva quanto a dos gregos” (EC, p. 341).

8 Cf. EC, p. 340.

8 Neste sentido, o filosofo afirmara: “[...] poderiamos e talvez devéssemos traduzir £ido¢ por 'vista' ou, melhor,
por 'momento’. Pois €160¢ ¢é a vista estavel tomada da instabilidade das coisas: a qualidade, que é um momento
do devir, a forma, que é um momento da evolucédo, a esséncia, que é a forma média acima e abaixo da qual as
outras formas se escalonam como alteracdes desta, por fim, o designio inspirador do ato realizando-se, o qual,
diziamos, ndo é nada além do desenho antecipado da ag¢do realizada” (EC, p. 340, grifos do autor).
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filosofia grega de um modo geral,®®

também se amparou no método cinematogréafico, uma vez
que, a fim de excluir os inconvenientes do devir para a explicagdo do real, recorreu ao jé feito,
as ideias, em detrimento do que se faz. Deste modo, reduziu o devir a momentos
imobilizados, desqualificando com isso o fundamento do real, a saber, o tempo. Poder-se-ia
mesmo afirmar que foram os gregos os inventores desse método dito cinematografico, pois, a
partir de entdo, desenhou-se todo o itinerario da tradigdo filosofica ocidental: uma reflexéo
embasada, sobretudo, nos moldes da razdo estatica que adota como método investigativo a
analise retrograda da experiéncia.

Doravante, o surgimento dos ja mencionados pseudoproblemas tera lugar. Como, por
exemplo, explicar o fato da mudanga, isto é, do devir? Se o imutavel é o real, como se
explicaria a constatacdo da mutabilidade? A resposta € conhecida por nés: o que se transforma
ndo passa de ilusdo, de equivoco, 66&a. “No fundo da filosofia antiga jaz necessariamente
esse postulado: h&a mais no imoével do que no movente e passa-se da imutabilidade para o
devir por via de diminui¢do ou de atenuagdo” (EC, p. 342). E assim a atribui¢do do carater de
ilusorio ao sensivel contribuird para sua subsequente desqualificacdo no decurso dos séculos.
Ver-se-a, conforme Bergson, o devir universal ser metafisicamente descrito como néo-ser,
dando lugar com isso ao que anteriormente classificamos aqui de “obsessao do nada”.

Porém, partindo-se da experiéncia, a duragdo se apresentaria “[...] como a propria vida
das coisas, como a realidade fundamental” (EC, p. 343). A filosofia das formas, portanto,
adotaria por fundamento a assuncdo do estatico como real. Mas ndo veria que o estatico ndo
tem outra origem sendo o movente. As formas cristalizadas em conceitos sdo, para Bergson,
“[...] apenas vistas tomadas da realidade mutavel” (EC, p. 343). E justamente por serem
recortes ndo duram. Neste sentido, contrariamente ao que proclama aquela filosofia, € no
movente que se experimenta o real. O ilusério, por sua vez, compreenderia tudo aquilo que se
pretende eterno. Ao seguir o método cinematografico, na visdo bergsoniana, a filosofia
postula a eternidade como o absolutamente positivo, atribuindo, por sua vez, ao devir toda
negatividade possivel. Sendo assim, aquilo que um pensamento da mudanca entenderia por
abstracdo, a filosofia das formas entenderia pelo real em si mesmo.

Mas, de acordo com Bergson, a metafisica estatica ndo se contenta em desqualificar
apenas o tempo. Paradoxalmente, a propria nocdo de espaco parece subvertida na antiguidade

pelo pensamento imobilizante. Segundo o filosofo, assim como se encontra uma nogdo do

88 «As grandes linhas da doutrina que se desenvolveu de Platio a Plotino, passando por Aristételes (e, mesmo,
em certa medida, pelos estdicos) ndo tem nada de acidental, nada de contingente, nada que se deva tomar por
uma fantasia de filésofo. Desenham a visdo do universal devir com a qual uma inteligéncia sistematica se
brindara quando olha-lo através das vistas que, de longe em longe, tomar do seu escoamento” (EC, p. 341).



53

. . : 89
tempo como “imagem movel da eternidade”

no pensamento platdnico, encontrar-se-ia,
subjacente a esta, certa concepcdo de extensdo. Como dito anteriormente, ao colocar-se de
saida na experiéncia do devir radical, o espirito seria capaz de apreender as formas inteligiveis
como meros recortes do fluxo real da duragdao. Doravante, perceberia que “[...] a forma ¢
essencialmente extensa, inseparavel que é do devir extensivo que a materializou ao longo de
seu escoamento. [E que] toda forma ocupa assim espago, do mesmo modo que ocupa tempo”
(EC, p. 344).

Aos olhos de Bergson, entdo, a filosofia platdnica parece nao se dar conta da relacao
estreita entre a forma e o espaco, mas também destes com o tempo. As formas de que trata o
platonismo ndo derivam do fluxo do tempo, ao contrério, é delas que o tempo deriva, € é no
eterno que elas se instalam. “A forma assim posta, independente do tempo, nao ¢ mais entao
aquela que cabe numa percepcao; é um conceito” (EC, p. 344, grifo do autor). Sendo assim, se
a filosofia lida com uma realidade meramente conceitual, ndo podera doravante afirmar sua
existéncia temporal, muito menos espacial. Com isto, 0 mundo das formas, além de estar fora
do tempo, visto que seja eterno, estaria também fora do espaco. Espaco e tempo na
antiguidade representariam, portanto, a degradacdo da eternidade imoével. “Do ponto de vista
no qual a filosofia antiga se coloca, 0 espaco e o tempo s6 podem ser 0 campo com o qual se
brinda uma realidade incompleta [...]” (EC, p. 344).

Sendo espaco e tempo componentes de toda realidade fisica, a filosofia das formas
defendera enfim que “[...] a ordem fisica ¢ a ordem logica deteriorada” (EC, p. 346). Tal
deterioracdo se daria justamente em funcdo do espaco e do tempo. Existindo por si mesmas,
as formas, ou ideias, encerrariam a possibilidade da ciéncia no plano da pura inteligéncia. Ou
seja, ao nivel de uma experiéncia espagotemporal a ciéncia ndo seria possivel, uma vez que a
percepcdo do tempo e do espaco nada mais € que conhecimento relativo, opinido (86&a).
Assim, a fim de atingir-se a ciéncia plena seria antes necessario ultrapassar o obstaculo
espacotemporal que representaria, aos olhos de Platdo, um “déficit de ser”.” Para Bergson,
enfim, interpretando as formas eternas de Platdo por recortes realizados pelo espirito na
fluidez da experiéncia temporal, sua existéncia em si e por si perderia todo sentido, ja que
assim consideradas as formas ndo passariam de representagdes do proprio espirito.%*
Entretanto, Platdo postulara a independéncia das ideias em relagdo ao espirito bem como a
experiéncia temporal. E embora Aristoteles tenha procurado fugir dessa interpretacéo,

¥ PLATAO, Timeu, 37d. Apud BERGSON. EC, p. 343.
% SILVA, F. L. Bergson: intuicdo e discurso filoséfico, p. 139.
%L Cf. EC, p. 347
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cometeu, segundo Bergson, 0s mesmos equivocos de seu mestre. VVejamos doravante em que
sentido seria possivel constatar também em Aristoteles tracos de um pensamento

imobilizante.

1.4.3 Aristételes e o primeiro motor imdével

Bergson parece ter sido um leitor, sendo profundo, ao menos bastante interessado pelo
pensamento de Aristdteles. Pode-se apontar como um indicio dessa observacao o fato de sua
tese latina versar sobre a no¢do de lugar na obra deste pensador. Mas, ao que parece também,
sua interpretacdo é bastante influenciada pela leitura de Plotino,* sobre quem afirmou em um
de seus cursos sobre a filosofia grega, proferidos no College de France, ser como uma “lupa”
para a leitura de Platdo e Aristoteles.®® Nestes mesmos cursos, Bergson tratou das ideias
aristotélicas, com especial atencdo para as questdes metafisicas.*

Como vimos no topico anterior, uma das dificuldades decorrentes da Teoria das Ideias
platdnica era a associacdo de termos como género e qualidade em uma Unica ideia, qual seja,
a suprema ideia de bem. Aristoteles atentou ai para uma contradicdo e buscou, com isto,
dissociar aqueles termos.*> O discipulo de Platdo continua, no entanto, postando o bem no
topo, ele ndo deixa de ser finalidade dltima. Contudo, a maxima generalidade se encontrara
ndo mais na forma das formas, mas na matéria. O entrave platénico, a saber, a matéria, sera
entdo redefinida por Aristoteles, de modo a assumir papel essencial em sua metafisica. Assim

nos dira Bergson:

% Filésofo neoplatonico que viveu provavelmente entre os anos 204 e 270, de quem Bergson sofrera uma forte
influéncia no tocante a uma concepgdo mistica da experiéncia da duracdo. Segundo ele, Plotino teria sido o
filésofo helénico que mais se aproximou da intuicdo mistica, embora ndo tenha sido capaz de completa-la em
absoluto. Assim diz Bergson: “No que se refere a Plotino, [...] foi-lhe dado ver a Terra Prometida, mas ndo o
tocar-lhe o solo. Ele foi até ao éxtase, estado de alma em que se sente ou se cré sentir-se na presenca de Deus,
estando-se iluminado por sua luz; ele ndo ultrapassou este Gltimo estagio para atingir o ponto em que a vontade
humana se confunde com a vontade divina, prejudicada que fica a contemplacéo ao transformar-se em agéo. [...]
Com isso ele permanece fiel ao intelectualismo grego [...] Numa palavra, o misticismo, no sentido absoluto em
que convencionamos torna-lo ndo foi atingido pelo pensamento helénico” (MR, p. 182-183).

% Cf. FRANCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H. L ‘évolution créatrice, p. 510, nota de rodapé 128.

% Cf. FG, p. 118-127.

% E no livro XIII de sua Metafisica que Aristoteles desenvolvera as objecdes & teoria platonica das ideias.
Conforme podemos observar no seguinte fragmento: “No Fédon é feita a seguinte afirmacdo: As Formas sdo
causa do ser e do vir a ser. Entretanto, mesmo supondo a existéncia das Formas, ainda assim nao ha geracéao (vir
a ser) salvo se houver alguma coisa para transmitir o movimento. E muitas outras coisas sdo geradas (por
exemplo, a casa e o anel) das quais dizem os adeptos das Ideias ndo existir Formas. Assim, é manifestamente
possivel que as coisas de que dizem haver Ideias possam também existir e ser geradas (vir a ser) através do
mesmo tipo de causas responsaveis pela producdo das coisas que acabamos de mencionar e ndo em funcéo das
Formas. Efetivamente, no tocante as Ideias, podemos reunir contra elas muitas outras obje¢des similares as que
aqui apresentamos, ndo sé da maneira que fizemos, como, ainda, por meio de argumentos mais abstratos e mais
exatos” (ARISTOTELES. Metafisica, Livro XI11, 1080a1).
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A filosofia de Aristoteles € um perpétuo esforgo para reinstalar o inteligivel
no sensivel, e Aristdteles consegue-o supondo que o fundo do sensivel,
aquilo que encontramos ap6s a eliminacdo das qualidades propriamente
ditas, ja& é algo inteligivel, algo que se deve definir por sua grande
generalidade, algo que é o género universal e que precisa apenas ser
enriquecido para resultar nas formas superiores do ser. A teoria da matéria e
da forma, da poténcia e do ato, é portanto o essencial da filosofia de
Aristoteles (FG, p. 120).

N&o nos cabera aqui refazer o itinerario argumentativo aristotélico, porém, valera notar
que, ao contrario de Platdo, Aristoteles ndo encerra a esséncia das coisas sensiveis em um
plano imAvel de ser. E esta € uma das principais criticas do estagirita a seu mestre, qual seja, a
de que a Teoria das Ideias seja incapaz de explicar a producgéo de todas as coisas, uma vez que
a Ideia “é¢ imovel, alheia ao movimento e ao devir” (FG, p. 122). A fim de responder
suficientemente ao problema, Aristételes formulara, a partir do préprio plano sensivel, a
solugdo para sua inteligibilidade. Trata-se enfim de sua explicaco através das quatro causas,
como fica dito no seguinte fragmento do Livro V, da Metafisica:

Causa significa [a] aquilo em funcdo de cuja presenca alguma coisa vem a
ser, [do que sdo] exemplos o bronze de uma estatua e a prata de uma taca,
bem como as classes [de materiais] que os contém; [b] a forma ou modelo,
isto é, a férmula da esséncia e as classes que a contém [...]; [c] aquilo de que
procede o primeiro principio da mudanca (transformagéo) ou do repouso, por
exemplo o homem que delibera é uma causa, e o pai uma causa do filho, e
em geral aquilo que produz ¢é a causa daquilo que é produzido, e aquilo que
muda é a causa daquilo que é mudado; [d] a finalidade, isto é, a causa final,
[do que é] exemplo: a finalidade de caminhar é a salde, pois [a pergunta]
‘Por que alguém caminha?’ respondemos ‘Para ter saude.”*

Explicando o real por tais causas (material, formal, eficiente e final), Aristoteles deu um passo
adiante em relacdo a Platdo. E, na visdo de Bergson ele foi além porque considerou algo
essencial a compreensdo da realidade, a saber, seu carater movente. Todavia, embora o
filésofo francés ressalte a importancia fundamental do feito aristotélico na histéria do
pensamento grego, enquadra ainda as ideias de Aristoteles no mesmo modelo estatico da
filosofia das formas platonica.’” Bergson aproxima o estagirita de seu mestre ao ver na sua
doutrina uma continuidade, em certo sentido, relativa a fundamentagdo ontologica do real a
partir de pressupostos imobilistas.

A fim de resguardar a transitoriedade do mundo sensivel, considerando que toda
mutabilidade seja simbolo da degradacdo do imutavel, Aristételes teria entdo tentado em véo
fugir as determinacGes metafisicas platbnicas. Para tanto, pensou um deus que seria a forma

das formas, “pensamento de pensamento”. Vejamos abaixo a passagem da Metafisica em que

% ARISTOTELES. Metafisica, Livro V, 1013al.
% Cf. EC, p. 342.



56

o filésofo descreve a natureza do primeiro motor imovel:

Tal é, portanto, o primeiro principio do qual dependem os céus e 0 mundo da
natureza. E seu curso da vida é o mais excelente que podemos fruir por curto
periodo de tempo, pois esta necessariamente sempre nesse estado (que para
nos é impossivel), uma vez que seu ato é também prazer [...] Ademais, a vida
também pertence a Deus, ja que o ato do pensamento é vida, e Deus é esse
ato. O ato essencial de Deus ¢ a vida maximamente boa e eterna [...] portanto
a vida e uma continua existéncia eterna dizem respeito a Deus, por isso é 0
que Deus é.%

E possivel notar pelo exposto no fragmento que, no pensamento aristotélico, deus é substancia
suprassensivel, forma pura, e, principalmente, eterna. Deus também ¢é totalmente desprovido
de matéria, embora seja a substdncia a qual todas as substancias corruptiveis estdo
subordinadas. Pois, se s6 existissem substancias pereciveis nada perduraria. Deus sera aqui
entendido como o principio primeiro, causa do tempo e do movimento eternos. Como fica
explicito nas seguintes palavras de Aristoteles:

evidencia-se, assim, por forca da explicacdo acima que ha uma substancia
gue € eterna, imdvel e independente das coisas sensiveis, tendo sido também
mostrado gque essa substancia ndo pode apresentar qualquer magnitude, mas
que é sem partes e indivisivel, pois produz movimento num tempo infinito, e
nada finito possui uma poténcia infinita [...] Evidencia-se também que essa
substancia é imperturbavel e inalteravel, uma vez que todos os demais tipos
de movimento sdo posteriores ao movimento no espago.”

Pode-se entdo resumir as caracteristicas do ser absoluto em Aristételes da seguinte maneira:
deve ser eterno, ja que € causa de tempo e movimento eternos; imovel, para que seja capaz de
mover todo o universo, do contrario ndo seria 0 primeiro motor, ja que necessitaria de algo
para mové-lo e assim ao infinito; deve ser ato puro, pois deus ndao comporta qualquer
potencialidade, tudo nele deve ser atual, uma vez que ter a poténcia de algo é, de fato, ndo ser.
Descrevendo assim o primeiro motor imével, porque move tudo sem ser movido por nada,
Bergson dira, por sua vez, que Aristoteles concebeu um ser “[...] necessariamente imutavel e
alheio ao que ocorre no mundo” (EC, p. 348). Deste modo, também em Aristoteles o absoluto
seria ainda descrito como algo distante, alguma coisa que se realizaria efetivamente em outro
nivel ontoldgico. Portanto, também aqui a obsessao do nada rondaria a reflexdo metafisica. E
junto com ela certa nogéo de causalidade implicita a toda a epistemologia grega.'®

Isso fica patente no aristotelismo por meio da ideia de que o primeiro motor exerceria

101
l.

uma influéncia direta sobre 0 mundo materia Haveria “[...] no movimento do universo

* ARISTOTELES. Metafisica, Livro XI1, 1072b1.
% ARISTOTELES. Metafisica, Livro XII, 1073al.
190 para outros desdobramentos da critica de Bergson a metafisica Aristotélica conferir: SILVA, F. L. “A

constitui¢do das existéncias 16gicas (Bergson leitor de Aristoteles)”.
101 ¢f. EC, p. 349.
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uma aspiracdo das coisas a perfeicdo divina [...]” (EC, p. 349). Naturalmente, sendo o
primeiro motor causa de tudo, no limite, tudo aspiraria um retorno a origem, sua causa final.
Deste modo, quanto mais afastado de sua origem inextensa e eterna, mais préximo do nada
absoluto o homem estaria, isto €, no dominio do tempo e do espaco. Pois, ainda que
Aristételes afirme a mobilidade perpétua no Universo, segundo pensa Bergson, esta
mobilidade ndo deixa de estar vinculada a uma imutabilidade eterna que é deus, primeiro
motor imovel. %2

Assim se desdobra, conforme Bergson, 0 movimento da metafisica classica. Mas esse
desdobramento seria natural a inteligéncia. A dificuldade da proposta bergsoniana se interpde
justamente em funcdo de um esforco filos6fico para superar esse comportamento natural da
razdo. Em dltima instancia, todo esse proceder levaria a um ponto especifico, a saber, a critica
a incapacidade da linguagem de expressar o mutavel.’®® O descrédito grego no sensivel, mais
platénico que aristotélico, teria reverberado doravante no pensamento moderno, de modo que
a metafisica instaurada naquele periodo, ndo obstante algumas distin¢cdes que trataremos de

averiguar, parece ndo ter resistido ao assédio da inteligéncia.'®

Vejamos a seguir de que
forma a filosofia moderna, na visdo bergsoniana, reproduzird em alguns aspectos o

procedimento cinematografico do pensamento grego.

1.4.4 A Ciéncia moderna face a antiga

Segundo Bergson, se existe um método adequado aos procedimentos cientificos este deve
corresponder ao mecanismo cinematografico da inteligéncia, o qual descrevemos aqui
anteriormente. De acordo com o filosofo, “toda ciéncia esta sujeita a essa lei” (EC, p. 355).
No seu proceder, a ciéncia manipula “signos” que por sua vez representam o mundo. Signos
tais mais precisos que os da linguagem comum e que, portanto, devem dispensar o
investigador do esforco de pensar quando recompdem o real artificialmente.’® Para além e
mais importante que o método cientifico é o objetivo da ciéncia, a saber, a finalidade pratica
de “[...] aumentar nossa influéncia sobre as coisas” (EC, p. 356). Embora em diversos
momentos a ciéncia se mostre especulativa e possa atingir graus teoéricos elevados, é sempre

para o campo da a¢do que ela retorna. E, como afirma Bergson, “agir ¢ readaptar-se” (EC, p.

102 cf. EC, p. 352.
1% De acordo com Bergson, a linguagem lida com formas, e o pensamento filoséfico fundou-se em tal tradigao.
Mas enquanto a ela permanecer atrelado, jamais serd capaz de atribuir a experiéncia temporal lugar adequado.
104
Cf. EC, p. 355.
1% Cf. EC, p. 356.
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356). Neste sentido, a ciéncia moderna, no impeto de “prever para agir”’, lidando com
momentos isolados, arranjando e rearranjando-os conforme a necessidade, deixa escapar 0
que ocorre nos intervalos destes momentos fixados. Deixa escapar, enfim, o fluxo temporal.
Desta forma, tal qual os antigos, o procedimento dos modernos abdicaria da duracdo em
detrimento do que pode ser fixado, 0s momentos, as situagdes.

Porém, o fil6sofo observa que para os gregos a ordem fisica se alinhava diretamente a
ordem vital, ao passo que na modernidade ocorreria o contrario. A ordem vital parece
reconduzida nos modernos a um aspecto mais fisicalista. Todavia, é sobre a concepc¢do da
mudanca que seria necessario priorizar a investigacdo quanto a atitude de antigos e modernos.
Sendo assim, Bergson dira haver entre ambos uma nitida distingdo: “[...] a ciéncia antiga
acredita conhecer suficientemente seu objeto assim que anotou seus momentos privilegiados,
ao passo que a ciéncia moderna o considera em todo e qualquer momento” (EC, p. 357,
grifos do autor). O que se entende aqui por “momentos privilegiados” nos antigos, seriam (1)
as formas de Platdo. Tais formas representariam o que ha de perfeicdo nas coisas, ou seja, 0
que é fixo, inalteravel.’® J4 em (2) Aristételes, os momentos anotados corresponderiam ao
téA0g, 0 ponto culminante, a finalidade de cada coisa ou acdo.’” Uma passagem
esclarecedora d'A evolucdo criadora demonstra nitidamente essa distincdo pensada por
Bergson entre a fisica aristotélica e a fisica galileana. Vejamos:

Na fisica de Aristoteles, é pelos conceitos de alto e baixo, de deslocamento
espontaneo e de deslocamento forcado, de lugar préprio e de lugar alheio,
que se define 0 movimento de um corpo langado no espago ou caindo em
gueda livre. Mas Galileu estimou que ndo havia momento essencial, que nao
havia instante privilegiado: estudar o corpo que cai é considera-lo em todo e
qualquer momento de sua corrida. A verdadeira ciéncia da gravidade sera
aquela que determinar, para qualquer instante do tempo, a posi¢éo do corpo
no espaco. (EC, p. 357-358).

Se para 0s gregos, portanto, seria necessario demarcar 0s momentos essenciais de um
movimento a fim de defini-lo, para os modernos isso seria desnecessario, valendo para a
descricdo do movimento qualquer momento do tempo. Observamos, deste modo, uma clara
disparidade na compreensdo temporal entre ambas as perspectivas.'®® Na interpretacéo de

Bergson, parece haver na compreensdo temporal dos antigos um fator qualitativo

108 «gupde-se que elas, como a infancia ou a velhice de um ser vivo, caracterizem um periodo do qual
exprimiriam a quintesséncia, todo o restante desse periodo sendo preenchido pela passagem, em si mesma
desprovida de interesse, de uma forma para outra”. (EC, p. 357)

07 «Trata-se de um corpo que cai? Cré-se estar no encalco do fato de suficientemente perto quando se o
caracterizou globalmente: é um movimento para baixo, é a tendéncia para um centro, é o0 movimento natural de
um corpo que, separado da terra a qual pertencia, vai, agora, nela reencontrar seu lugar” (EC, p. 357). Cf.
BERGSON, H. L'idée de lieu chez Aristote. Tese latina de 1889.

108 «poder-se-ia dizer, entdo, que nossa fisica difere da dos antigos sobretudo pela indefinida decomposicdo que
opera no tempo” (EC, p. 358).
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determinante: os fatos sucessivos apresentam uma individualidade prépria e seria conforme
tal individualidade que os momentos ou instantes no tempo se registrariam através dos
recortes realizados por nossa percepcdo.’® Entretanto, embora 0s gregos atribuam um fator
qualitativo a experiéncia temporal, ainda assim trata-se de um tempo dividido. Agora, se para
0s modernos a medida do tempo ndo obedece a nenhum fator especial ou natural, trata-se de
um tempo meramente quantitativo, ou seja, ndo ha mais aqui instante privilegiado. Enfim,
para os modernos o tempo “[...] ndo tem articulacdes naturais. N6s podemos, nds devemos
dividi-lo como bem nos aprouver. Todos os instantes se equivalem” (EC, p. 358).

A ciéncia moderna consistiria assim em um aprofundamento das possibilidades de
medicdo e experimentacdo que nos antigos eram ainda precérias. Estes Ultimos contavam
apenas com a percepcdo e a linguagem, uma vez que nos modernos ja € possivel notar grande
independéncia em relacdo a tais fatores.™™® Mas seria dessa diferenca que todos as outras
derivaram. Afinal, enquanto a ciéncia grega via nos periodos da duracdo uma sucessdo de
fases qualitativamente variadas, a ciéncia moderna vé naqueles mesmos periodos apenas
mudancas quantitativas. Sendo assim, dird Bergson, “o que distingue nossa ciéncia ndo € o
fato de que ela experimente, mas o de que sO experimenta e, mais geralmente, sé trabalha em
vista de medir” (EC, p. 360). Ou seja, ¢ um fato que as possibilidades experimentais dos
modernos superem em grande medida as dos antigos, mas isto ndo seria determinante para o
grande valor atribuido pela ciéncia moderna a mensurabilidade. Bergson destaca, com efeito,
o fato de que os antigos valorizavam o conceito, ao passo que os modernos as leis. E por lei se
entende aqui o estabelecimento de “[...] relacdes constantes entre grandezas variaveis” (EC, p.
360)."** N&o significa, porém, que os antigos ndo tenham em hipétese alguma experimentado
para medir, ou mesmo que ndo tenham descoberto leis.**? Bergson trata apenas de destacar
um impeto experimental mais fortemente acentuado nos modernos que nos antigos, e, com
isto, demarcar uma mudanca no comportamento cientifico a partir do periodo moderno.

Contudo, haveria uma diferenca fundamental na base de todas as distin¢des entre a
ciéncia antiga e a moderna, qual seja, “a ciéncia dos antigos ¢ estatica” (EC, p. 360). Em
sentido amplo, como afirmamos desde o inicio deste capitulo, a perspectiva bergsoniana, tal

qual a interpretamos, considera que ambas sejam estaticas, e, sobretudo, que a metafisica

109 cf. EC, p. 358.

10 cf, SILVA, F. L. Bergson: intuicdo e discurso filoséfico, p. 142.

L« conceito de circularidade bastava a Aristoteles para definir o movimento dos astros. Mas, mesmo com o
conceito mais exato de forma eliptica, Kepler ndo teria aceitado ter dado conta do movimento dos planetas. Era-
Ihe preciso uma lei, isto é, uma relagdo constante entre as variagdes quantitativas de dois ou mais elementos do
movimento planetario” (EC, p. 360).

112 0 principio de Arquimedes, por exemplo, é uma lei experimental (Cf. EC, p. 360).
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derivada de tal epistemologia seja estatica. Neste ponto da argumentacdo, todavia, Bergson
demonstra querer destacar a relevancia da ciéncia moderna, seu progresso em relacao a antiga,
no uso que ambas fazem do tempo. N&o obstante a atribuicdo de valor qualitativo aos
momentos da duracdo, isso ndo é suficiente para redimir a epistemologia e metafisica gregas
de sua indiferenga para com o carater temporal da experiéncia. A evolugdo da ciéncia
moderna, ao contrério — embora pensando o tempo como grandeza, o que é incompativel com
a filosofia da duracéo — leva em consideracgéo sobretudo a variavel temporal. Na interpretacao
de F. Leopoldo e Silva, as varia¢Oes quantitativas, a partir das quais sdo estabelecidas as leis
da fisica moderna, “[...] tendem a ser vistas [por Bergson] como representativas de um maior
dinamismo da ciéncia moderna em relacio a antiga [..]”.*" Isto porque, como afirmou
Bergson, os antigos dividiam a realidade temporal em blocos representativos de determinadas
fases e 0s modernos, ao contrério, sobretudo Galileu e Kepler, pais da ciéncia moderna,
inseriam a variavel temporal em todas as relagdes fenoménicas. ™

Em resumo, a metafisica dos gregos teria pecado ao negligenciar o tempo, uma vez
que duracdo e degradacdo seriam termos sinénimos em tal tradicdo de pensamento. J& que as
esséncias imutaveis constituem o real na visdo classica, é delas que a ciéncia deverad se
ocupar. Toda transformacdo sera, portanto, em vista de uma causa Ultima, de um fim, de uma
forma perfeita a se aspirar. Encerra-se assim o fundamento do saber cientifico (émotqun), a
saber, apoderar-se da esséncia imutavel, da forma perfeita. A metafisica dos modernos, por
sua vez, alinhou os instantes do tempo em um mesmo plano atribuindo assim mais dignidade
a mudanca. Afinal, para os modernos, “[...] a mudanca ndo ¢ mais uma diminui¢do da
esséncia, nem a duracdo um protelamento da eternidade” (EC, p. 371). Passa-se agora a
estudar o escoamento das coisas no fluxo temporal.

Mas isso ndo é suficiente aos olhos de Bergson, visto que a ciéncia moderna também
seja limitada a fixacdo de momentos instantaneos. Porém, tal insuficiéncia teria sido resolvida
se, ao auxilio das limitagdes cientificas modernas, uma metafisica do movente as completasse,
rompendo com a metafisica estatica e fragmentéria dos antigos.'*> Com efeito, na proposta

bergsoniana, metafisica e ciéncia permanecem modos de saber opostos, porém, como

W SILVA, F. L. Bergson: Intuico e discurso filoséfico, p. 143.

1 «Ora, o que dizem as leis de Kepler? Estabelecem uma relagdo entre as 4reas descritas pelo raio vetor
heliocéntrico de um planeta e os tempos que gasta para descrevé-las, entre 0 grande eixo da Orbita e 0 tempo
levado para percorré-la. Qual foi a principal descoberta de Galileu? Uma lei que vinculava o espaco percorrido
por um corpo que cai ao tempo gasto na queda” (EC, p. 361).

15 «“Bnquanto a concepgdo antiga do conhecimento cientifico desembocava em fazer do tempo uma degradagéo e
da mudan¢a a diminuicdo de uma Forma dada desde sempre, pelo contréario, seguindo até o fim a nova
concepcao, teriamos conseguido ver no tempo um progressivo crescimento do absoluto e na evolucao das coisas
uma continua invengao de formas novas” (EC, p. 371).
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veremos, complementares. Mas, para o filésofo, uma verdadeira ruptura com o pensamento
antigo ndo fora de fato levada a cabo pelos modernos. Embora, segundo ele, indicios de
hesitacdo sejam visiveis no cartesianismo.**°

E ndo seria apenas o mecanismo cinematografico a assediar a inteligéncia, também a
heranca da tradicdo grega estaria muito presente, impondo-se vigorosamente ao pensamento
moderno. De forma que os padrfes gregos ndo seriam facilmente ultrapassados pela nova
metafisica. Afinal, como afirma Bergson: “artistas eternamente admiraveis, 0s gregos criaram
um modelo de verdade suprassensivel, como também de beleza sensivel, pelo qual nédo é
dificil se sentir atraido” (EC, p. 374). Nesta medida, sera possivel ao filésofo verificar nos
sistemas cartesianos modernos, sobretudo os de Leibniz e Espinosa, uma forte presenca de
Platdio e Aristoteles.r” Sem desconsiderar toda a originalidade das doutrinas desses
pensadores, Bergson notard que, “[...] se guardarmos delas apenas sua ossatura, temos a nossa
frente exatamente a imagem que obteriamos se olhdssemos o platonismo e o aristotelismo
através do mecanismo cartesiano” (EC, p. 375). Desta maneira, ¢ sobre o pano de fundo da

metafisica grega que se estabelecera a fisica e a metafisica modernas, na viséo bergsoniana.

1.4.5 O mecanicismo universal

Retomando o que foi dito da ciéncia moderna, a ideia que permeava toda a fisica, de Kepler a
Galileu, “[...] era isolar, no seio do universo, sistemas de pontos materiais tais que, sendo

conhecida a posi¢do de cada um deles num dado momento, pudéssemos em seguida calcula-la

116 Na interpretacdo de Bergson, Descartes teria oscilado entre duas concepgdes do movimento, quer relativo,
quer absoluto. Alguma coisa que alteraria significativamente sua nocdo de tempo. Por um lado, ao defender o
mecanicismo universal, Descartes adotou a concepcdo de movimento relativo, ou seja: conforme o principio da
relatividade do movimento, se determinamos o movimento de um movel A relativamente a B considerado em
repouso, podemos também determinar o movimento de B relativamente a A, considerando este Ultimo agora
imovel. Neste sentido, a nogdo de tempo decorreria diretamente dessa concep¢do do movimento relativo como
uma mera grandeza inteiramente determinavel. Por outro lado, Descartes defenderd a ideia de um movimento
absoluto ao sustentar o livre arbitrio humano. Extrapola assim o dominio da fisica deterministica que seu
mecanicismo universal postulava e parte para uma concepc¢do indeterminista do agir humano, substituindo a
noc¢do de tempo como medida por outra em que 0 homem é senhor de suas a¢des, onde a vida se cria a si mesma.
Contudo, essa segunda perspectiva ndo se sustenta sem a figura de um deus conservador da existéncia de tudo no
tempo. Neste caso, 0 movimento é sempre absoluto (Cf. DESCARTES, R. Principios da Filosofia, I1, § 29 e 36).
Para Bergson, no entanto, Descartes guiou-se por ambas as concepgdes, ndo adotando nenhuma em especifico.
Por meio da primeira via teria prontamente negado toda indeterminacdo presente na liberdade da vontade
humana e no proprio mundo fisico: “era a supressdo de toda duragdo eficaz, a assimilagdo do universo a uma
coisa dada” (EC, p. 373). Ja por meio da segunda, teria compreendido a duragdo em seu fluxo continuo, a
verdadeira evolucdo do universo, abdicando no entanto da figura de um deus conservador da continuidade do
mundo. Com Descartes, a metafisica moderna poderia enfim ter seguido novos rumos, mas ndo o fez. Ele préprio
escolheu seguir 0 método cinematogréfico da inteligéncia, engendrando de tal forma o edificio do determinismo
metafisico moderno.

W7 cf. EC, p. 374-375.
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para todo e qualquer momento” (EC, p. 375). Eis ai descrito o mecanicismo universal. A ideia
segundo a qual se construiu 0 modelo deterministico da fisica moderna, atingindo seu &pice
com a mecanica newtoniana. Conforme declara Isaac Newton em seus Principia, “nédo se hao
de admitir mais causas das coisas naturais do que as que sejam verdadeiras e, a0 mesmo
tempo, bastem para explicar os fendmenos de tudo [...] Logo, os efeitos naturais da mesma
espécie tem as mesmas causas”.™® Esta extrema causalidade declarada e observada no mundo
natural permanecera como paradigma epistemologico absoluto durante todo o periodo que vai
do seculo XVIII até o inicio do XX.

Mas tal modelo, que expressa uma busca pela unificacéo da fisica, consistiria antes, na
visdo bergsoniana, em uma regra geral metodolégica do que em um fato.'*® Bergson dir4, com
isto, que, quer para o filésofo, quer para o cientista, era grande a tentacdo de converter uma
regra geral amplamente aplicavel em lei fundamental das coisas. Deste modo, o que era valido
na fisica passaria a ser valido também para o pensamento filoséfico, convertendo-se assim
todo o edificio da ciéncia em lei méxima para a especulacdo metafisica. A unificagdo da
realidade sob o signo do determinismo fisico chega a seu termo.

O tema do mecanicismo universal, caro a filosofia moderna, sobretudo a Descartes e
0s sistemas cartesianos subsequentes (Leibniz, Espinosa), consistia basicamente na afirmacao
de que ha “[...] uma solidariedade matematica de todos os pontos do universo entre si, de
todos os momentos do universo entre si [...]” (EC, p. 376); ou seja, espago € tempo se
completariam nessa visdo da totalidade, de modo que fosse possivel determinar, relativamente
ao espaco, cada momento do tempo porvir. “E 0 determinismo rigoroso dos fendmenos
sucessivos no tempo exprimiria simplesmente que o todo do ser estd dado no eterno” (EC, p.
376). Em suma, o mecanicismo universal dos modernos parecia retomar o pensamento antigo
dando-lhe novos contornos.

Por isso, na visdo de Bergson, a modernidade apenas teria recomecado a filosofia
antiga em vez de transp6-la.**® Embora tenha extrapolado o dominio meramente especulativo
que encerrava em um conceito fundamental a explicacdo da transitoriedade do mundo fisico
(as Ideias, o Primeiro Motor Imdvel) quando estabeleceu leis fisicas universais, 0 pensamento
moderno teria permanecido ligado a uma visdo da totalidade dada no eterno; uma vez que

apenas nesta perspectiva seria dado ao cientista determinar mecanicamente todas as relagoes

18 NEWTON, I. Principios matematicos da filosofia natural. Livro 111, Do sistema de mundo, hipéteses I e 11,
grifos do autor.

19 «Como, por outro lado, os sistemas assim definidos eram os tnicos sobre 0s quais a nova ciéncia tinha algum
poder, e como ndo se podia dizer a priori se um sistema satisfazia ou ndo a condicdo desejada, era util proceder
sempre e por toda parte como se a condicao fosse realizada” (EC, p. 375).

120 ¢f. EC, p. 376.



63

espaco-temporais possiveis. Nesta medida, portanto, a duracdo, o fluxo temporal, também
seria omitido pelos modernos.

Mas ao contrario dos antigos, que concentravam nos conceitos fundamentais toda a
positividade encerrada nas coisas representadas por eles, a ciéncia moderna, substituindo
conceitos por leis, deixava escapar o conteudo para extrair do real apenas o que se poderia
expressar em termos quantitativos. Ou seja, serd com as relacdes quantitativas entre as coisas
que a ciéncia moderna lidara, as leis da fisica s6 dizem respeito a estas. Em suma, caberia a
fisica moderna aplicar-se a extensdo material (res extensa) sobre a qual se assentam todas as
leis da natureza. Sendo assim, ao associar-se irrestritamente aos pressupostos impostos por
essa nova fisica a interpretacdo do universo material, a filosofia acabaria por abdicar do
dominio qualitativo da experiéncia, a saber, da experiéncia da duracdo. Deste modo entdo, a
partir da modernidade, teria se instituido um dualismo radical qualidade/quantidade, traduzido
em Gltima instancia pelo dualismo alma/corpo.**

Segundo Bergson, os antigos ndo pensavam o todo a partir dessa separagdo. Para 0s
gregos “[...] os conceitos matematicos eram conceitos como os outros, aparentados aos outros
e inserindo-se muito naturalmente na hierarquia das ideias. Nem o corpo se definia pela
extensdo geométrica, nem a alma pela consciéncia” (EC, p. 377). Apenas com os modernos
ter4 lugar de maneira definitiva o problema do dualismo substancial e de onde nascerdo as
mais variadas tentativas para sua dissolucdo. Tais tentativas engendraram, por sua vez, as
teses paralelistas que povoaram as ciéncias psiquicas contemporaneas, as quais Bergson
tratara de criticar.?> Contudo, o traco de unido entre o0 pensamento antigo e o moderno
persiste, salvo todas as distingdes metafisicas anteriormente ressaltadas. E essa ligacdo
permanece justamente porque tanto antigos quanto modernos supdem haver, na interpretacéo
de Bergson, uma ciéncia definitiva, um saber eterno e imutavel o qual caberia apenas ao
investigador descobrir. A verdade estaria, portanto, no eterno. “Ambas repugnam a ideia de
uma realidade que se criaria progressivamente, isto €, no fundo, de uma duragdo absoluta”
(EC, p. 382). E essa metafisica estatica dos antigos e dos modernos estaria tdo intimamente
arraigada a inteligéncia que exerceria grande influéncia até mesmo nas ciéncias pretensamente
as mais empiricas.

Todavia, as ciéncias de um modo geral ndo poderiam abarcar a totalidade da

experiéncia, haja vista o fato de, por meio desse mecanicismo universal por elas sustentado,

121 «De fato, o primeiro resultado da nova ciéncia foi cortar o real em duas metades, qualidade e quantidade, uma
das quais foi langada a conta dos corpos e a outra a das almas” (EC, p. 377).
122 0 tema do paralelismo psicofisico ser4 devidamente explorado em nosso capitulo subsequente.
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ndo poderem dar conta do fluxo da temporalidade vivida. Em resumo, “[...] as explicagdes
mecanicistas, a despeito de seu desenvolvimento, englobam apenas uma pequena parte do
real” (EC, p. 382). Uma metafisica que considera o mecanicismo universal como teoria
aplicavel a totalidade seria, aos olhos de Bergson, uma metafisica incompleta; a mesma
perpetuada veladamente no seio das ciéncias psiquicas contemporaneas, camuflada nas teses
paralelistas que afirmam a equivaléncia exata entre os estados psicoldgicos e os cerebrais.'??
Mas, os defensores do paralelismo contemporaneo ndo veriam que a tese por eles sustentada
deriva justamente da tradicdo moderna, ou seja, da ideia de uma analogia entre o pensamento
e a extensdo, por meio da qual a substdncia pensante se comunicaria com a corporea,

garantindo assim a unidade da experiéncia.

1.4.6 Kant e a ciéncia moderna

O mecanicismo parece nao dar conta de uma parte do todo, parte esta fundamental a reflexéo
metafisica, qual seja, uma que trata da relagdo do corpo com o espirito, a matéria e a memoria.
Na visdo de Bergson, a consciéncia se integra a natureza. Portanto, o eu, a duracdo
psicoldgica, ndo seria um caso isolado no todo da experiéncia, ela se integra ao universo na
medida em que também este dura. Deste modo, eliminando a duracdo de sua visdo da
totalidade, a metafisica moderna ndo soube extrapolar a obsesséo da inteligéncia. E ndo teria
sido diferente com a epistemologia kantiana, mesmo com toda critica que tal filosofia tenha
sido capaz de elaborar. Dird Bergson:

Decerto, a filosofia de Kant estd imbuida, ela também, da crenca em uma
ciéncia una e integral, abarcando a totalidade do real. E mesmo a considera-
la por um certo lado, ndo é mais que o prolongamento da metafisica dos
modernos e uma transposi¢do da metafisica antiga (EC, p. 384)

Mas Kant fora um verdadeiro divisor de dguas na histéria da filosofia, de modo que instalar-
se numa perspectiva metafisica seria, depois dele, ingenuamente reivindicar o estabelecimento
de uma ideia, no minimo, aparentemente ultrapassada. Ultrapassada no sentido de que agora
seja dado que o entendimento ndo € capaz de conhecer a “coisa em si”, mas apenas o

fendmeno, ou seja, 0 que se circunscreve nos limites de uma intuicdo sensivel. Assim sendo,

123 «“Nzio apenas a hipotese de uma equivaléncia entre o estado psicoldgico e o estado cerebral implica um

verdadeiro absurdo, como procuramos provar num trabalho anterior, mas os fatos, interrogados sem prevencéo,
parecem realmente indicar que a relacdo de um com o outro é justamente a da méaquina com a junta. Falar de
equivaléncia entre os dois termos é simplesmente truncar — tornando-a mais ou menos ininteligivel — a metafisica
espinosista ou leibniziana” (EC, p. 383). Sobre a critica de Bergson ao paralelismo, trataremos adiante em nosso
segundo capitulo.
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poder-se-ia alegar um espirito pré-critico presente no bergsonismo, haja vista o fato deste
resguardar altas pretensbes metafisicas, apegando-se até mesmo ao termo consagrado pela
tradicdo, admitindo a possibilidade de uma experiéncia absoluta.

Entretanto, Bergson ndo parece recusar o criticismo kantiano, embora almeje o
estabelecimento de uma metafisica renovada. Muito pelo contrario, como tratamos de frisar
ao longo deste capitulo, € também fazendo a critica da inteligéncia que o filésofo propGe
superar os pseudoproblemas engendrados pelo pensamento estatico. Sendo assim, o espirito
do kantismo estaria presente em sua obra ndao apenas no sentido negativo, mas positivamente,
impulsionando o filésofo a ir mais longe no propésito de refundar a metafisica.”** Como
notou F. Heidsieck, “Bergson busca uma metafisica, que nomeara mais tarde intuitiva; ele ja a
encontrou, mas recusa a metafisica conceitual laboriosamente construida, e encontra em Kant
um aliado contra tal metafisica”.’® E exatamente neste sentido que a critica & metafisica
estatica de Bergson se afina com a kantiana.

E conforme tal perspectiva, Bergson dird n” A evolucgdo criadora que a critica kantiana
toca um ponto importante firmemente sustentado pela tradi¢do, de antigos a modernos, qual
seja, a hipostasiacdo da unidade do saber em um plano suprassensivel de conhecimento. Nesta
medida, n&o seria o caso de afastar ambos os fil6sofos, mas, até certo ponto, de aproxima-los.
A critica teve 0 mérito de indagar, portanto, se a ciéncia moderna ainda necessitava dos
mesmos padrdes antigos, segundo 0s quais conceitos metafisicos absolutos fariam as vezes do
ser, da totalidade eterna e imutavel do saber, enfim, a verdadeira episteme. Segundo Bergson,
na visdo de Kant, portanto, seria desnecessario hipostasiar os fundamentos do saber cientifico
em uma inteligéncia sobre-humana, tal como teriam feito, por exemplo, Leibniz e Espinosa.*?®

Mas, ndo obstante todo esse meérito da critica & metafisica tradicional, Kant, na
perspectiva de Bergson, ndo atingiu o limite ao qual sua filosofia poderia chegar quando
atribuiu uma origem extra-intelectual, isto €, a intuicdo sensivel, aos termos envolvidos nas
relacBes que a inteligéncia é capaz de estabelecer.®” Ou seja, o pensamento de Kant teria
podido livrar o sensivel da desqualificacdo pela qual passara desde o nascimento da

especulacdo filosofica. Com isto, poderia também ter aberto outro flanco na busca pela

124 H& um texto bastante instrutivo acerca da relacdo entre o pensamento de Bergson e o de Kant, sobretudo das
influéncias do pensamento kantiano sobre o primeiro. O autor destaca, ao longo do texto, a possibilidade de ler a
obra bergsoniana sob a 6tica kantiana, ndo apenas do ponto de vista critico, mas de suas influéncias conceituais
(Cf. RIQUIER, C. La reléve de la métaphysique: le kantisme de Bergson, p. 35-59).

125 HEIDSIECK, F. Bergson e la notion d’espace, p. 89, traducdo nossa, grifo do autor.

126 «A critica de Kant, considerada desse ponto de vista, consistiu sobretudo em limitar o dogmatismo de seus
predecessores, aceitando sua concepcdo da ciéncia e reduzindo ao minimo o que esta implicava em termos de
metafisica” (EC, p. 385).

127 Cf. EC, p. 386.
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apreensdo imediata do real, a partir da interioridade da experiéncia profunda. Mas “embora
atribuisse ao conhecimento uma matéria extra-intelectual acreditava essa matéria ou co-
extensiva a inteligéncia ou mais estreita que a inteligéncia” (EC, p. 386). Ou seja, embora a
matéria do conhecimento e sua forma se relacionassem diretamente com a sensibilidade,
tratava-se antes de uma intuicdo sensivel formalizada por tempo e espa¢o homogéneos.
Assim, dird Kant:

Denomino puras (em sentido transcendental) todas as representacdes em que
ndo for encontrado nada pertencente a sensacdo. Consequentemente, a forma
pura de intuicdes sensiveis em geral, na qual todo o multiplo dos fenémenos
é intuido em certas relagOes, sera encontrada a priori na mente. Essa forma
pura da sensibilidade também se denomina ela mesma intuicdo pura.'?®

Portanto, a intuicdo pura é o que formata a experiéncia, ela é sua condicdo dada a priori, isto
é, universal e necessariamente antes de qualquer experiéncia. Assim, o conhecimento
cientifico s6 sera possivel mediante essa formalizacdo objetiva prévia. Pensando deste modo,
segundo Bergson, o corte radical entre a matéria e o entendimento se manteve em Kant, salvo
na medida em que se estabelecia uma imposicdo da forma da inteligéncia a matéria.

Porém, como veremos mais tarde, a intuicdo na filosofia da duragdo assumira sentido
diverso ao kantiano. Em ambos os contextos se trata de uma experiéncia imediata e interna,
entretanto, o elemento distintivo fundamental aqui seria o fato de que do ponto de vista
bergsoniano a intuicdo ndo pode se confundir com a racionalidade, sendo justamente seu
oposto. Ela ndo gera um conhecimento discursivo relativo, ela apreende um absoluto, embora
ndo possa expressa-lo conceitualmente. Ela é, em suma, avessa ao conceito, portanto, também
a inteligéncia. Por tal motivo, para Bergson, ao contrario de Kant, a matéria do conhecimento
deve transbordar sua forma.*?

Bergson acredita que Kant fora além de seus antecessores ao criticar a hipostasiacdo
do conhecimento na dire¢cdo de uma metafisica fragil. Porém, ao demarcar os limites das
condigdes do conhecimento humano da natureza, néo teria feito a critica de sua prépria ideia,
herdada das teorias mecanicistas, de uma unidade da ciéncia.** Kant nio teria percebido os
dois sentidos na experiéncia, a saber: um dirigindo-se pela inteligéncia e outro pela
intuicdo;*! um segundo o0 espaco e outro segundo o tempo. Haveria para ele apenas o que a

inteligéncia é capaz de experimentar, portanto toda intuicao estaria assim submetida a prépria

128 KANT, I. Critica da razdo pura [Primeira parte da doutrina transcendental dos elementos, Estética
transcendental, § 1], p. 72.

129 Cf. EC, p. 387.

130 «[Kant] ndo julgou, em sua Critica da razdo pura, que a ciéncia se tornasse cada vez menos objetiva, cada
vez mais simbolica, a medida que ia do fisico para o vital, do vital para o psiquico” (EC, p. 387).

131 Entendidas intuicdo e inteligéncia aqui em sentido bergsoniano.
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intelectualidade.’® Ao passo que para Bergson a intuicdo propriamente dita, extrapola o
intelectual, sendo-lhe de natureza inteiramente oposta.

Com efeito, considerando-se que a ciéncia adquire cada vez mais tracos de simbolismo
e cada vez menos objetividade, Bergson indaga se a objetividade kantiana daria conta desse
alcance cientifico contemporaneo.’®® O fil6sofo francés defendera, portanto, que a intuicdo

metafisica’®

seria antes supra-intelectual, isto é, ela estaria além de um conhecimento
meramente fenoménico e relativizado. E ndo se trataria aqui de ressuscitar a inatingivel
“coisa-em-si”, embora tal intuicdo cumpra o papel de inserir a consciéncia na propria

experiéncia do absoluto.'*®

Mas num absoluto, ressalta Bergson, “[...] com a condigdo de que
lhe sejam feitas algumas corregoes indispensaveis” (EC, p. 388).

Ja a intuicdo sensivel de Kant, no fundo, ndo comportaria grandes distin¢cdes da
prépria faculdade intelectual, afinal, é em direcdo a segunda que a primeira se coloca
naturalmente. Mas essa distin¢do de intuicdes ndo foi realizada por Kant e sim por Bergson.
“Para admiti-la [afirma o fildsofo], teria sido preciso ver na duragdo o tecido mesmo de que é
feita a realidade e, por conseguinte, distinguir entre a duracéo substancial das coisas e o tempo
espalhado no espaco” (EC, p. 389). Entendida assim, segundo ele, a realidade seria vista como
jorro de novidade. A perspectiva kantiana, por sua vez, veria espalharem-se no espaco,
exteriores uns aos outros, aqueles mesmos fatos que em Bergson sdo “como uma lista sempre
aberta” (EC, p. 389) na experiéncia temporal.

A fim de considerar a duracdo concreta — “[...] aquela na qual cada forma deriva das
formas anteriores, ao mesmo tempo que vai acrescentando algo, e por elas se explica na
medida em que pode ser explicada” (EC, p. 390) — seria necessario apegar-se a experiéncia
pura, ou seja, uma experiéncia independente dos ditames da inteligéncia e das necessidades da
acao. Deste modo, caberia inserir-se na experiéncia temporal vivida, ao contrario de sair dela
pela via metafisica do eterno, ou seja, do intemporal. Com vistas, portanto, a compreender
como uma experiéncia de tal ordem seria possivel conforme a perspectiva bergsoniana,
daremos inicio, no capitulo subsequente, ao estudo daquilo que o filésofo descreveu como a
vida do espirito. Mas essa reflexdo s6 serd possivel na medida em que considerar o que até
entdo parece ser 0 seu contraponto, a saber, a matéria.

Poderiamos, por fim, sugerir que também Bergson se encontrava inserido na

132 “para Bergson, a concepgio da unidade da ciéncia, mantida por Kant, ¢ restritiva, pois o modelo mecanico da

fisica ndo ¢ suscetivel de ser indefinidamente estendido a toda e qualquer regido da realidade” (SILVA, F. L.
Bergson: intui¢do e discurso filoséfico, p. 165).

133 Cf. EC, p. 388.

3% O tema da intuicdo sera retomado nos capitulos subsequentes desta tese.

135 Cf. EC, p. 388.
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metafisica estatica, ao menos ao nivel do Ensaio. Afinal, até este ponto de sua reflexdo, o
mundo material, em Gltima instancia, estaria reduzido as determinacgdes espaciais. No Ensaio
a matéria ndo passa do aglomerado dos corpos extensos que se opdem radicalmente a natureza
temporal do espirito, ou duracdo psicologica. Naquele momento a matéria €, portanto,
solidaria a espacializacdo, de modo que sobre ela impera o reino da necessidade. A matéria
estaria assim perfeitamente encaixada aos ideais geometrizantes da fisica moderna. Se
Bergson ndo vé movimento qualitativo na matéria, entdo sua filosofia poderia também se
enquadrar no esquema da metafisica estatica por ele mesmo criticada. Neste sentido, sera
necessario extrapolar o estatico ndo somente no que concerne a vida psicoldgica, a duragdo do

eu. Sera agora importante resgatar a duracdo da matéria, ou seja, seu fluxo temporal.
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CAPITULO Il - METAFISICA DA MATERIA

“Na verdade, a vida € um movimento, a materialidade é o
movimento inverso e cada um desses dois movimentos é
simples, a matéria que forma um mundo sendo um fluxo
indiviso, indivisa também sendo a vida que a atravessa, nela
recortando seres vivos” (EC, p. 271).

Para compreendermos o bergsonismo como uma filosofia do absoluto movente, e a fim de
situarmos o estudo de Matéria e memdria (1897) nesta problematica, seria necessario
identificar na obra, talvez a mais complexa de Bergson, as teses fundamentais a interpretacdo
que fazemos do seu pensamento. Primeiramente sera relevante atentar para o estudo da vida
psicolOgica, ou seja, a andlise da consciéncia como sendo a propria duragdo. A vida
psicoldgica, por sua vez, supde uma memdria profunda, mas também a investigacdo de um
nivel de consciéncia mais superficial, a partir do qual o homem age, ou seja, percebe o
mundo. Doravante serd importante, apds a consideracdo da consciéncia e da memoria,
investigar, sobretudo, a suposicdo de que a duracdo se estende a matéria, donde brotara
finalmente a compreensdo da duracdo como totalidade, como absoluta.

O percurso que vai do Ensaio a Matéria e memdria é geralmente descrito como o da
passagem da duracdo interna, psicoldgica, para a descoberta da objetividade, e, portanto, da
intima relacdo da subjetividade com o exterior, com a matéria circundante. Assim sendo, é
quase um cliché entre os intérpretes de Bergson identificar essa passagem como a do ponto de
vista psicoldgico para o ontoldgico. Mas tal constatacdo é apenas parcialmente sensata,
porque ainda que o Ensaio se atenha a duracgdo interna, ndo deixa com isto de estabelecer uma
reflexdo de cunho ontoldgico; ou seja, uma ontologia da presencga, como diria Bento Prado
Junior. Ao afirmar-se a tese da passagem da psicologia para a ontologia entre a primeira e a
segunda obra, ndo se deveria, portanto, desconsiderar o contetido metafisico da primeira.**®
De qualquer forma, Matéria e memoria abre 0 caminho para pensar a consciéncia em um
sentido mais amplo que aquele revelado pelo Ensaio, permitindo uma inversédo da perspectiva
do eu ao mundo para uma que sai do mundo em direcdo ao eu. Desse modo, a critica a
epistemologia tradicional se afirmard como fundamento da ontologia da vida pretendida por

Bergson. E neste sentido, com Matéria e memoria a duragdo deixard de ser apenas interna,

1% Talvez seja, entdo, equivocada a afirmacdo de que em Matéria e memodria Bergson teria ultrapassado o
psicologismo do Ensaio, simplesmente porque o Ensaio ndo é uma obra de psicologia, mas de metafisica, como
bem afirmou F. L. Silva em: Bergson: intui¢do e discurso filoséfico, p. 118.
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estendendo-se, por meio de uma tensdo, & materialidade.™*’

Mas, na busca pela eliminagdo dos falsos problemas que entravam o desenvolvimento
de uma metafisica renovada, seria primeiramente necessario interpretar a matéria a partir de
uma experiéncia radical. Contudo, a realizacdo desta interpretacdo requereria, antes de tudo,
ultrapassar a superficialidade das disputas epistemoldgicas e metafisicas que afirmam de um
lado a existéncia do universo material apenas como representacdo, de outro sua existéncia
real, efetiva, para além e distintamente do que a consciéncia é capaz de representar. Cabera

primeiramente entdo extrapolar a dualidade idealismo/realismo.

1.1 Idealismo e Realismo

Em um texto presente na coletanea A energia espiritual, Bergson dira:

[...] pediriamos que vissem nas palavras realismo e idealismo apenas termos
convencionais com que designamos, ao longo do presente estudo, duas
notacbes do real, uma das quais implica a possibilidade e a outra a
impossibilidade de identificar as coisas com a representacdo, estendida e
articulada no espaco, que elas oferecem a uma consciéncia humana (EE, p.
195, grifos do autor).

Sendo assim, pode-se afirmar resumidamente que o realismo trata de “coisas” ¢ o idealismo
de “representa¢des”. Entende-se, portanto, que tais termos sdo de natureza inteiramente
distinta, pois afirmam, cada um a seu modo, duas possibilidades de interpretacdo da realidade
que se excluem mutuamente. Para o idealista, dird Bergson, “ndo ha virtualidade, ou pelo
menos nada definitivamente virtual nas coisas” (EE, p. 194), tudo esta dado na representagao.
O realista, por sua vez, pressupde a existéncia da matéria como independente da representacéo
que se possa dela fazer. Ou seja, para ele, “[...] sob nossa representacdo da matéria ha uma
causa inacessivel dessa representacao” (EE, p. 194). Ao contrario do idealismo, o realismo
reivindica assim para a matéria algo além da mera representacao.

Seguindo o exemplo do fragmento citado mais acima, esses termos aparecem sempre
de modo generalizado no contexto da obra de Bergson, de forma que o fildésofo, geralmente,
ndo faz referéncia a uma doutrina ou sistema especifico quando lida com tal questdo.*® Com

efeito, tratar-se-4 mais de uma recusa a associar-se a uma ou outra, uma vez que, segundo

137 «Matiére et mémoire abre, agora, a possibilidade de uma reconciliacdo entre a consciéncia e a Presenca

global. E esta possibilidade, apenas inaugurada, sera explorada em L ‘évolution créatrice” (PRADO JUNIOR. B,
Presenca e campo transcendental, p. 161). E justamente no campo dessa dita presenca global que a nova
metafisica devera se instaurar, na perspectiva de Bergson.

138 Embora possa vez por outra referir-se ao idealismo de Berkeley, por exemplo.
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dird, ambas deverdo ser ultrapassadas na busca pela experiéncia integral da duragdo. Portanto,
a interpretacéo da realidade a partir de tais concepgdes, em sua visdo, reducionistas, seria mais
uma forma de enredar a consciéncia em questdes insoluveis, as quais a critica da inteligéncia
tratou de mostrar. Entendida a partir desta oposicdo, a compreensdo da matéria estaria
dividida entre sua existéncia concreta e a percepcdo que dela se poderia ter. Por essa descri¢cao
seria possivel perceber que ambas as teses se excluem mutuamente, ou seja, ndo se aplicam
simultaneamente a interpretacdo do real, haja vista serem radicalmente opostas. Em suma, o
realista faz distingdo entre o efetivo e sua representacdo, ao passo que para o idealista a
representacdo seria a propria realidade.

N&o obstante essa distingdo radical, Bergson dira em Matéria e memdria haver um
problema comum a idealistas e realistas, tal que consiste, sobretudo, numa incompreenséo da
natureza da percepcdo. Pois, guardadas as distin¢cdes de perspectivas, a percepcao seria quase
sempre entendida por ambos como contendo um alcance especulativo, ou seja, acreditam que
ela produz de fato conhecimento. Mas a percepg¢do, como mais tarde se esclarecerd, deveria
ser antes associada a uma funcdo pragmatica.’*® Sendo assim, a instauracdo de uma nova
teoria do conhecimento (e assim também uma nova concep¢do de percepcdo) atraves da
critica ao idealismo/realismo, serd& um momento necessario para a passagem a teoria da vida a
ser discutida em A evolucgéo criadora.

Com isso, 0 projeto metodolégico de Bergson no livro de 1897 se efetivara
primeiramente a partir da observacdo ingénua dos fatos. Abdicando de perspectivas
epistemoldgicas previamente concebidas, tais como realismo e idealismo, o filésofo pretende
atingir, a partir apenas da experiéncia, o real em sua fonte. Mas esse prop6sito s6 sera atingido
uma vez que ultrapasse a aparentemente intransponivel distingdo entre a matéria e percepcao.
Para tanto, deve-se primeiramente compreender, como dissemos acima, que a percepcao
possui um carater estritamente pragmatico. Portanto, a representacdo consciente do real
resguardaria uma caracteristica fundamental da inteligéncia, a saber, a necessidade de agir. O
espirito representaria a realidade a fim de agir sobre ela, ndo para especular.*® Daqui em
diante, vejamos os desdobramentos desta tese mais de perto.

No prefacio de Matéria e memdria, Bergson escreve: “Este livro afirma a realidade do
g

139 Como notou Motebello, para Bergson, “la perception comme spéculation a été le postulat commun de la
science et de la métaphysique. Cela les a engagées dans ’erreur de prendre un instrument d’action pour une
vision de I’étre. La discontinuité du réel a été accentuée tandis que le contact avec 1’absolut était rompu”
(MONTEBELLO, P. L’autre métaphysique, p. 258). Deste modo, retomar o pragmatismo da percepcdo sera
crucial para as teses de Matéria e memoéria, bem como para o percurso estabelecido a partir daqui até a
compreensdo de uma nova metafisica.

140 cf. WORMS, F. Introduction & Matiére et mémoire de Bergson, p. 38.
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espirito, a realidade da matéria, e procura determinar a relacdo entre eles sobre um exemplo
preciso, o da memoria” (MM, p. 1). Contudo, o filésofo avisa, o problema da matéria ¢
abordado nesta obra apenas na medida em que interfere diretamente no objeto de sua
investigacdo, qual seja, a relagdo entre o corpo e o espirito. Com isso, 0 primeiro capitulo do
livro consistird numa critica a metafisica instaurada pelas filosofias do sujeito; cabendo entdo
a Bergson, antes de aprofundar a reflexdo sobre a memoria, esclarecer sua compreensdo da
materia.

Pondo em suspenso classicas teorias, ele afirma: “a matéria ¢ um conjunto de
‘imagens’. E por ‘imagem’ entendemos uma certa existéncia que ¢ mais do que aquilo que o
idealista chama uma ‘representacao’, porém menos do que aquilo que o realista chama uma
coisa” (MM, p. 1-2). A abertura dos sentidos para 0 mundo colocaria 0 homem em presenca
de imagens. Assim, a no¢do de “imagem” ganhard aqui centralidade. Afinal, como notou B.
Prado Junior, se “a imagem ¢ justamente essa dimensdo anterior a cisdo entre a coisa € a
representacdo”,** tanto idealistas quanto realistas aceitariam a dimens&o das imagens como
primeiro momento da discussao sobre a representacdo. Assim, pode-se tanto compreender a
palavra “imagem” de imediato associada ao sentido da visdo, quanto, em um segundo
momento, associando-a a nocao de ideia ou representacao.

Tal sera entdo a posicdo eshocada em Matéria e memdria: o objeto material “é¢ uma
imagem, mas uma imagem que existe em si” (MM, p. 3). As duas interpretagdes opostas da
matéria parecem aqui misturarem-se. No entanto, é necessario aprofundar o sentido atribuido
a nocdo de imagem por Bergson: imagem ndo equivale a representagdo como “copia mental”
dos objetos materiais. Ao contrario de Descartes, por exemplo, que em suas MeditacGes
descreveu as ideias, enquanto representacdes no pensamento, como “quadros” ou “imagens
das coisas”.**? Além disso, a afirmacdo cartesiana esta diretamente relacionada a certa noc&o
de verdade cujo conhecimento somente se atingird através da descoberta de ideias inatas. E
assim como Descartes, 0s antigos, segundo Bergson, ja descreviam a verdade dessa forma, “as
afirmacOes eram, para eles, tanto mais verdadeiras quanto mais fielmente copiavam essas
verdades eternas” (PM, p. 251). Mas, aos olhos de Bergson, todos, ou quase todos, os
sistemas filosdficos interpretam o real como um todo coeso sustentado por uma “armagio
l6gica” denominada Verdade; cabendo ao meditador, deste modo, encontra-la. Entretanto, ndo

tratariam aqueles filésofos de fatos dados na experiéncia.

11 PRADO JUNIOR. B, Presenca e campo transcendental, p. 146.

142 Assim ele afirmou na terceira meditagio: “Entre meus pensamentos, alguns sdo como as imagens das coisas,
e s aqueles convém propriamente o nome de ideia; como no momento em que eu represento um homem ou uma
quimera, ou 0 céu, ou um anjo, ou mesmo Deus” (DESCARTES, R. Meditacdes, Il1, § 6).
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E Bergson pretende ater-se a experiéncia pura e simples. Todavia, esta, para ele,
somente podera ser apreendida no fluxo temporal. Assim, conforme o filésofo, se “a realidade
flui; nds fluimos com ela; e chamamos verdadeira toda afirmacdo que, ao nos dirigir através
da realidade movente, nos da dominio sobre ela ¢ nos coloca melhores condigdes para agir”
(PM, p. 252). Com efeito, serd a partir deste tom bastante pragmatico que se devera
compreender a teoria bergsoniana do conhecimento da matéria. Neste sentido, ndo parece
correto associar aqui a definicdo da matéria como imagem a perspectiva idealista, pois,
imagem assim entendida ndo equivale a representacdo, mas as proprias coisas com todas as
suas qualidades. Segundo pensa Bergson, embora as distintas visdes do idealismo e do
realismo, o sentido comumente atribuido a matéria se aproximaria bastante dessa noc¢do por
ele apresentada; haja vista que um homem comum, sem qualquer informacdo filosoéfica,
guando perguntado sobre a realidade de um objeto material, prontamente lhe atribuiria as
seguintes caracteristicas: um objeto real existe em si mesmo e possui uma existéncia real tal
qual o percebemos. Ndo se trata também, por outro lado, de reivindicar um realismo
definitivo, mas de unir na ideia comum de matéria, portanto, as duas perspectivas filosoficas

opostas.

11.1.1 Matéria e percepcéao

A fim de se seguir com a metodologia bergsoniana da superacdo das velhas noc@es, seria
fundamental primeiramente dar inicio a um estudo aprofundado da percepcdo. Pois, ja de
partida tal estudo podera mostrar que perceber, para Bergson, ndo é contemplar o mundo. No
entanto, a relacdo do espirito com o corpo se estabelece através da percep¢do, ou seja,
memoria e matéria se encontram na percepc¢do. Pois, como veremos, uma percepcao concreta
sempre se da na relacdo entre o passado e o presente, ou seja, entre o espirito (memoria) e a
matéria (presente). Tratar-se-ia em Matéria e memoria, enfim, de recuperar o dominio
guantitativo arrasado no Ensaio. Neste sentido, sera necessario ver a consciéncia misturada a
matéria, ao conjunto das imagens, enfim, a natureza. Estabelecendo-se o contato da
consciéncia com a natureza, determina-se entdo a relacéo do espirito com o corpo.'*®

Assim sendo, Bergson fara a descricdo da matéria como o conjunto das imagens,
sendo tal conjunto constituido por movimentos de acéo e reacdo de umas imagens para com as

outras. Tais movimentos se submeteriam a determinadas leis, as ditas leis da natureza. Entre

143 Cf. MM, p. 69.
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todas as imagens do conjunto, aquela que se identifica como corpo préprio ocupa lugar
privilegiado. O eu a reconhece externamente, imagem entre imagens, através das percepcdes,
e internamente, através de afeccdes. O corpo assume assim o papel de um centro de acéo, a
partir do qual estabelece relagdes com outras imagens, mas também consigo mesmo. Nao se
trata assim, entretanto, de distinguir sujeito e objeto, pois, “ndo ¢ a interioridade do corpo
proprio que fornece a perspectiva para a descricio do mundo das imagens”.*** O corpo
préprio somente se determinara em seus movimentos de acéo e reacdo em contato com outras
imagens.'*

Sendo apenas uma entre tantas imagens, 0 corpo ndo as condiciona, ou seja, elas néo
estdo nele nem ele as cria.**® Enfim, o corpo, e mais especificamente, o cérebro, recebe a
representacdo, ndo a cria.**’ Conforme suas necessidades e conveniéncias, as imagens Ihe
aparecem de maneiras diversas; e 0 corpo, por sua vez, reflete acdes possiveis sobre elas.
Portanto, as imagens se modificam para a consciéncia conforme seja conveniente ao corpo e,
exatamente por isto, ele pode delas distinguir-se. Se a consciéncia absorve do conjunto das
imagens apenas o que lhe interessa, deixando de lado o que ndo é Gtil no momento,
estabelece, assim, recortes no real, ou seja, fragmenta a matéria. Este ato de fragmentacéo
Bergson denomina percepcao.

Contudo, para além dessa percepcao concreta, o estudo de uma espécie de “percepcao
pura” tera lugar em Matéria e memdria com a finalidade de descrever idealmente a estrutura

da percepcéo propriamente dita.**®

Em principio, Bergson afirma: “ndo ha percep¢ao que nao
esteja impregnada de lembrancas” (MM, p. 30). Portanto, o que chega aos sentidos, os dados
imediatos da consciéncia, vem sempre acompanhado por informacGes de experiéncias
passadas. E é esta impureza das percepcOes que acarretard a representacdo do mundo.
Entretanto, seria a percep¢do pura, impessoal, a “base de nosso conhecimento das coisas”

(MM, p. 30-31). O desconhecimento deste carater primitivo teria gerado uma concep¢ao

1“4 PRADO JUNIOR, B. Presenca e campo transcendental, p. 143.

%5 A distincdo entre interior e exterior, no mbito da metafisica da matéria de Bergson, seré, portanto, pratica. E
a partir dela que se demarcara a distingdo entre o corpo préprio e o todo das imagens. Deste modo, ao lado da
consideracdo de Bento Prado Junior, acima citada, as palavras de Worms a este respeito serdo exemplares: “A
génese do aparecer consciente ndo pode, portanto, pressupor nenhum mundo interior, nenhuma esfera da
consciéncia ou da representacdo, nenhum desdobramento do universo. Ela deve se fazer em uma pura
exterioridade” (WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 142).

146 Cf. ROBINET, A. Bergson, p. 67.

Y7 “Mas de que modo meu corpo em geral, meu sistema nervoso em particular engendrariam toda minha
representacdo do universo ou parte dela? Pode dizer que meu corpo é matéria ou que ele é imagem, pouco
importa a palavra. Se é matéria, ele faz parte do mundo material, consequentemente existe em torno dele e fora
dele. Se é imagem, essa imagem s@ poderd oferecer o0 que se tiver posto nela, e ja que ela é, por hipbtese, a
imagem de meu corpo apenas, seria absurdo querer extrair dai a imagem de todo o universo” (MM, p. 14).

148 Trata-se de uma percepcao idealizada, porque ndo chega de fato a se efetivar pela interferéncia da meméria.



75

equivocada de fildsofos e psicologos associacionistas segundo a qual a percepgao seria “uma
espécie de visdo interior e subjetiva que s6 se diferenciaria da lembranca por sua maior
intensidade” (MM, p. 31).

A percepcao pura, idealizada, seria, portanto, ndo um misto complexo de lembrancas e
sensacdes imediatas, mas apenas uma percep¢do “mais de direito que de fato”. Em suma, de
direito a percepgéo seria entdo a imagem do todo; de fato, ela se reduziria ao que interessa,
isto &, a imagens fragmentadas da totalidade.*® A percepcdo pura sera, enfim, uma espécie de
intuicdo da matéria porque consistiria em sua experiéncia imediata, sem a intervencdo de
qualquer elemento subjetivo. E a percepcdo da matéria independentemente da memoria, € a

matéria pura.'*

A teoria da percepgdo pura supde assim um materialismo radical. Mas tal
materialismo sera contraposto a teoria da memoria pura, esta, por sua vez, constituindo-se
como um espiritualismo radical. A memoria “[...] mascara a pureza da percepgdo ¢ a realidade
da matéria®,"" e sera, portanto, compreendida como o fundamento da subjetividade. E por
causa da memoria que o eu cré na interioridade da percep¢do. Porque a memdria da lugar a
representacdo, dai o esquecimento da origem real da percepcdo.’® Deste modo, serd
necessario compreender por meio de qual processo se passaria do impessoal ao consciente, ou
seja, da percepc¢éo pura, generalizada, para a efetiva e fragmentada.

Ora, de acordo com Bergson, percepcdo consciente é representacdo. Todavia,
representar, segundo ele, ndo é desvelar uma imagem a consciéncia. Seria, antes, 0 velamento
do que ndo lhe interessa, ou seja, 0 obscurecimento de determinadas imagens
momentaneamente desnecessarias; dai a necessidade de se compreender a percepcao concreta
como uma acdo essencialmente pratica e ndo necessariamente especulativa. A imagem
representada derivaria assim do esvaziamento da imagem completa. Como destacamos acima,
para o fil6sofo, a representacdo se inicia impessoalmente, “s6 pouco a pouco, e a forga de
indugdes, ela [a percepgdo] adota nosso corpo por centro e torna-se nossa representagdo”
(MM, p. 46, grifo do autor). Sendo o corpo proprio um centro de acédo, ele recebe e restitui
movimento. A partir de seu deslocamento no espaco se perceberia a variagdo das outras
imagens relativamente a ele.

Sendo assim, nog¢des tais como as de “interior” e “exterior”’, “no inicio [afirma

19 ¢f. MM, p. 39.

%0 Haveria aqui um paradoxo para a filosofia da duracdo no fato de que a condicdo da intuicdo efetiva da
matéria, a percep¢do pura, seria exatamente a eliminagdo do elemento temporal da percepcéo concreta, a saber, a
memoria (Cf. WORMS, F. Introduction a Matiere et mémoire de Bergson, p. 53).

LWORMS, F. Introduction & Matiére et mémoire de Bergson, p. 83.

152 Worms denominara “ilusdo da imanéncia” a falsa ideia de que a consciéncia produz o contetido da percepgao
e de “realidade da exterioridade” a nogao segundo a qual a percep¢do propriamente dita esteja antes nas coisas
que na consciéncia (WORMS, F. Introduction a Matiere et mémaoire de Bergson, p. 56).
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Bergson] ndo [sdo] mais que a distingdo de meu corpo e dos outros corpos” (MM, p. 46).
Neste sentido, o problema de saber se partindo somente do préprio corpo seria possivel
afirmar a existéncia da matéria em geral nem chega a se colocar, haja vista que nesta
interpretacdo o corpo proprio ndo apreende o mundo de uma perspectiva externa a ele. Pois,
para Bergson, a percepcdo € parte do mundo material, ela também é imagem, assim como o
proprio corpo.'®® Na esfera da representacio, e portanto para além do debate entre realistas e
idealistas acerca do dualismo alma corpo, impde-se, na visdo bergsoniana, o0 retorno a
experiéncia. Para tanto, ndo sera partindo do “centro a periferia” que tal debate se solucionara.
A proposta é que em vez de partir-se do solipsismo do eu ao corpo e, por conseguinte, ao
mundo, como pretendia o método cartesiano, faca-se o caminho inverso.*>* Apenas através da
percepcao seria possivel colocar-se de saida no mundo material em geral.

Contudo, o filésofo alerta que alguns fatos reais devam ser reinterpretados a luz das
consideracBes acima, a fim de que os equivocos e falsos problemas, tais como o que aqui
abordamos acerca da realidade ou idealidade do mundo material, sejam dissipados. O
primeiro fato real destacado nesta andlise seria a ocorréncia natural de uma educacdo dos
sentidos, fato este que supGe a atividade da consciéncia, isto é, da duracdo psicoldgica. Afinal,
sendo o corpo uma imagem entre outras, refletiria as diversas imagens por meio dos sentidos,
e cada qualidade percebida através destes simbolizaria uma direcdo possivel para a atividade
corporal. Mas juntas, todas as percepcOes distintas, ndo seriam capazes de corresponder a
imagem do objeto completo.

A percepc¢do pura, apenas com os dados da sensibilidade, ndo saberia formar imagens
independentes, ou seja, objetos materiais isolados do todo. Caberia entdo a percepcédo
consciente, “educada” através de sua experiéncia temporal, através de sua memoria, se
encarregar de sistematizar e fragmentar os dados imediatos da percepc¢do original. Assim,
Bergson afirmara que “perceber conscientemente significa escolher, e a consciéncia consiste
antes de tudo nesse discernimento pratico” (MM, p. 49). A educacao dos sentidos cumpriria
com isto a tarefa de unificar as diversas percepcoes a fim de selecionar a imagem completa do

objeto material. Na hipdtese bergsoniana, os dados dos sentidos sdo qualidades das coisas,

153 “Dg-me a0 contrério as imagens em geral: meu corpo acabara necessariamente por se desenhar no meio delas
como uma coisa distinta, ja que elas ndo cessam de mudar e ele permanece invariavel. A distingdo do interior e
do exterior se reduzira assim a da parte ao todo”. (MM, p. 46-7)

1 Afinal, indaga o filésofo, “por que se pretende, contrariando todas as aparéncias, que eu va de meu eu
consciente a meu corpo, e depois de meu corpo aos outros corpos, quando na verdade eu me coloco de saida no
mundo material em geral, para progressivamente limitar este centro de agdo que se chamard meu corpo e
distingui-lo assim de todos os outros?” (MM, p. 47).
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portanto, as sensacBes devem possuir um carater extensivo, ndo subjetivo.'® Somente nesta
perspectiva seria possivel a consciéncia sistematizar o conhecimento da matéria. Bergson
sugere entdo um retorno ao imediato, ou seja, olhar a matéria como que pela primeira vez.
Assim, “bem longe de suprimir nela algo de percebido, devemos ao contrario reaproximar
todas as qualidades sensiveis, redescobrir seu parentesco, restabelecer entre elas a
continuidade que nossas necessidades romperam” (MM, p. 50).

A fim de superar entdo a distin¢do entre externo e interno, subjetivo e objetivo, sera
necessario compreender a distin¢do entre percepcao e afeccao, a primeira externa e a segunda
interna. Se o corpo ¢ um “[...] centro de a¢do onde se reflete, sobre os objetos circundantes, a
acao que esses objetos exercem sobre ele: nessa reflexdo consiste a percepgao exterior” (MM,
p. 57). A afeccédo, por outro lado, originar-se-ia justamente do fato de que o corpo, embora
receba influéncias de outras imagens, “[...] ndo se limita a refletir a agdo de fora” (MM, p.
58). Uma vez que se expOe e que sofre as acdes dos outros corpos, 0 corpo proprio também
podera resistir a tais agdes, lutar com elas, dira Bergson metaforicamente. Nesta luta, o corpo
absorve internamente algo dos outros corpos. Assim, embora a afec¢édo seja interna, ela deriva
de uma relacdo com o exterior.

Em resumo, o mundo material é para Bergson um sistema de imagens, 0 corpo uma
imagem entre as outras, em torno da qual a representacdo ¢ possivel. Logo, “quando dizemos
que uma imagem existe fora de nos, entendemos por isso que ela é exterior a nosso corpo.
Quando falamos da sensacdo como de um estado interior, queremos dizer que ela surge em
nosso corpo” (MM, p. 59). Deste modo, a percep¢do ndo sera doravante interpretada como
um agregado de sensagBes internas inextensivas.”®® Segundo dird o filosofo, “minha
percepcao, em estado puro e isolado de minha memoria, ndo vai de meu corpo aos outros
corpos: ela esta no conjunto dos corpos em primeiro lugar, depois aos poucos se limita, e
adota meu corpo por centro” (MM, p. 63).

Deste modo, essa teoria da percepcdo nao parte das afeccdes, as sensagdes internas.

155 Cf. MM, p. 50.

1% Embora Bergson esteja discutindo muito mais com a psicologia do que com Descartes, aqui 0 retorno e o
confronto com o pensamento cartesiano € quase obrigatorio, pois aqui se poderia recuperar um exemplo cléassico
desta filosofia, qual seja, a ilusdo dos amputados, mais conhecido por membro fantasma. Para Bergson, este ndo
seria um exemplo de que sensagOes internas, ou seja, afeccfes, ndo poderiam se localizar no corpo. Seria uma
prova de que a “educagdo dos sentidos subsiste”, auxiliada pelos dados da memoria. Enfim, neste caso o
percurso bergsoniano é oposto ao cartesiano. Descartes pretendia, ao distinguir res cogitans de res extensa,
mostrar a anterioridade do pensamento (razdo) no fendmeno do conhecimento, tanto do espirito quanto do corpo,
embora ndo sabendo se havia corpo. Com efeito, para Descartes, toda percepcao é intelectual, mesmo quando
proveniente da exterioridade. Neste sentido, a percepcao é sempre um dado interno, afinal ndo é o corpo quem
sente, é a alma. O membro fantasma atestaria, assim, a independéncia da alma em relacdo ao corpo, mostrando
que sentir é pensar (Cf. DESCARTES, R. Meditac¢des, VII, § 13).
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Em lugar de um cogito isolado e independente da extensdo, 0 processo perceptivo se iniciaria
na agdo, a capacidade de operar mudangas nas coisas. Mas uma percep¢do consciente
pressupde memoria. Afinal, dira Bergson, “uma consciéncia que nada conservasse de seu
passado, que incessantemente esquecesse de si mesma, pereceria e renasceria a cada instante”
(EE, p. 5). Logo, se a sobrevivéncia das imagens passadas se mistura a percepgdo presente, a
memoria sera de grande utilidade a percepcdo concreta, pois garantird a constancia e a
continuidade da experiéncia; do contrario haveria apenas instantaneos independentes uns dos
outros.

“Perceber acaba ndo sendo mais do que uma ocasido de lembrar” (MM, p. 69). O que
ndo equivalera, contudo, a igualar a percep¢do consciente a “uma projecdo exterior de
sensagdes inextensivas” (MM, p. 69-70). Como dissemos, a percep¢do nao €, para Bergson,
um produto da consciéncia, ela parte do préprio objeto percebido, da propria exterioridade.*’
Partindo-se entdo da tese da exterioridade da percepcao, algumas constatagfes ganham félego
no horizonte de nossa pesquisa, a saber: com sua peculiar teoria da percepgéo, Bergson abre o
caminho para pensar uma continuidade entre a matéria e a duragdo, ou, Como se queira, entre
0 corpo e o espirito. Mas, principalmente, ao determinar-se a relacdo da alma com o corpo
sera possivel estabelecer a hipdtese da apreensdo de um absoluto movente dando-se no seio
da experiéncia.

O esclarecimento de tais constatacdes perpassa a analise das posi¢cdes de idealistas por
um lado e realistas por outro acerca do dualismo alma/corpo. Ainda que definam
distintamente a matéria, ambas as perspectivas (idealismo e realismo) compreenderiam a
percepcao como ‘“estados do sujeito projetados fora dele” (MM, p. 71). A percepcao seria
entdo tomada por uma espécie de contemplacdo da matéria; mas, dird Bergson, perceber néo é
contemplar. Toda percep¢do tem um interesse. Restituido seu carater pratico, a percepgao “se
distinguira radicalmente da lembranca, a realidade das coisas ja ndo serd construida ou
reconstruida, mas tocada, penetrada, vivida” (MM, p. 72-73). O fildsofo estabelecera, entéo,
que entre a percepcdo pura da matéria e a prépria matéria uma diferenca de grau, ndo de

natureza, viria se interpor.'*® Neste sentido, nada seria secretado pela matéria que a percepcao

57 Bergson declara que uma ideia ndo é uma copia de uma impressdo, ou uma impressdo mais fraca, como
pretendeu Hume. Esta supostamente falsa distin¢do engendraria os falsos problemas da relacdo do corpo com o
espirito. Assim ele diz: “[...] fazendo-se da lembranga uma percepg¢éo mais fraca, ignora-se a diferenca essencial
que separa o0 passado do presente, renuncia-se a compreender os fendmenos do reconhecimento e, de uma
maneira mais geral, 0 mecanismo do inconsciente. Mas inversamente, e porque se fez da lembranca uma
percepcao mais fraca, ja ndo se podera ver na percepgio sendo uma lembranga mais intensa” (MM, p. 71).

%8 Tratar-se-ia de uma diferenca de grau porque a percepcéo pura seria, no fundo, de natureza material, ndo
psicoldgica, uma vez que neste tipo idealizado de percepcdo a memoéria ndo interfere. Ou seja, é a consciéncia
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pura ndo pudesse alcancar e, em Ultima instancia, aqui a matéria sera a propria percepcao.
Mas, pode-se alegar que a memdria constitui o elemento subjetivo da percepcao, o que
de fato é correto para Bergson. Contudo, ai j& ndo se trata de percepg¢éo pura, trata-se ja de um
misto entre a matéria e a consciéncia, ou seja, entre a matéria e a temporalidade. E sendo a
memdria esse elemento subjetivo, ela sera o ponto de contato entre a consciéncia e a matéria,
mas ndo por isto se encontrard alojada no cérebro, ou reduzida a uma mera fungdo deste. A
fim de resolverem-se divergéncias epistemoldgicas suscitadas por esta relacdo entre matéria e
espirito, ganhou forca uma tese cientifica de bastante repercussdo a época de Bergson, a
saber, o paralelismo psicofisiologico. Vejamos de que forma o paralelismo deverd, aos olhos
do filésofo, ser ultrapassado a fim de se estabelecer o contato com a duracdo absoluta, isto é,

a intuicdo metafisica.

11.2 O paralelismo psicofisiologico

Considerando-se que o estudo da natureza da percepcdo na filosofia da duracdo podera levar a
conclusdo de que a matéria ndo seja simplesmente o oposto do espirito, interpde-se a
discussdo bergsoniana a defesa da tese paralelista pela psicofisiologia. Segundo esta tese,
haveria uma estreita relagcdo entre matéria e espirito, concordando-se, grosso modo, em ver na
consciéncia nada mais que uma fungdo do cérebro. Em resumo, haveria uma equivaléncia
entre estado psicologico e estado cerebral. A fim de dissolver a absoluta separacéo entre corpo
e espirito, isto é, entre a matéria e a duracdo, Bergson pretenderd mostrar que essa tese seria
antes metafisica do que verdadeiramente cientifica. Caber-nos-a entdo agora contextualizar
rapidamente este paralelismo para, em seguida, considerar até que ponto a critica bergsoniana
se sustenta.

Pode-se definir o paralelismo como “[...] a teoria segundo a qual os processos
psiquicos sdo 'paralelos' aos processos fisicos [...]”."*° Todavia, a tese paralelista que ora é
sustentada pela psicologia experimental remonta aos primdrdios da epistemologia moderna,
podendo ser recuperada tanto nos argumentos de Descartes para a explicagdo da relacdo entre
0 corpo e a alma, quanto em seus sucessores, Espinosa e Leibniz. A distin¢do substancial
cartesiana entre res cogitans e res extensa cria o problema do dualismo alma-corpo. A solucéo

de Descartes consiste em demonstrar pela percepcdo sensivel, ou seja, pelo testemunho das

diante da matéria em estado puro, sem a interposicdo de elementos temporais. Mas isto seria apenas uma
percepcdo de direito, ndo de fato.
1% MORA, F. Dicionario de Filosofia. Verbete: PARALELISMO, p. 368 (traduc&o livre).
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sensacOes, antes resguardadas as garantias da existéncia de um Deus bom e do valor objetivo
da percepcdo, que alma e corpo se comunicam formando um composto substancial.'®® O
argumento cartesiano é entdo completado por informac6es fisioldgicas que ddo conta de
explicar a localizagdo exata de onde ocorreria a ligacdo entre alma e corpo.'®® Descartes
anunciara, assim, nos idos do século XVII o que a psicofisiologia do final do XIX, e mais
tarde as neurociéncias, tomariam por premissa basica de suas teses.

Este histérico moderno ao qual se vincula a questdo sera retomado por Bergson ao
tentar mostrar que as teses paralelistas contemporaneas associam-se diretamente as modernas.
Porém, estas ultimas encerrariam argumentos de cunho fundamentalmente metafisico, ao
contrario da psicologia experimental dos séculos XIX e XX que se pretende cientifica. Na
visdo de Bergson, enfim, os argumentos da psicofisiologia, embora travestidos por um
vocabulario cientifico, seriam no fundo metafisicos e ndo experimentais. Essa critica aparece
em sua obra em diversos contextos, ndo obstante seja a partir de Matéria e memdria que a
investigaremos.'®® Nesta obra, a anélise do paralelismo parece apontar para uma concepgao
do espirito, ou se preferirmos, da duracdo psicoldgica, como algo que, apesar de ligado ao
corpo, em certo sentido, lhe ultrapassa. A psicofisiologia diria entdo, ndo sobre bases menos
filosoficas, que “aquele que pudesse penetrar no interior de um cérebro, e perceber o que ai
ocorre, seria provavelmente informado sobre esses movimentos esbocados ou preparados”
(MM, p. 7). Do ponto de vista cientifico, toda afirmacdo deveria pautar-se por situacdes
observaveis ou, ao menos, demonstraveis. Porém, conforme Bergson, essa tese paralelista ndo
se apresenta nem como demonstravel nem como observavel. Pois, mesmo que a experiéncia
ateste uma solidariedade entre consciéncia e matéria, solidariedade ndo implica, segundo ele,
equivaléncia. De forma que, na sua interpretacdo, quando um psicofisico sustenta a tese

paralelista parece ndo ser um cientista quem fala, mas um metafisico.

180 «A natureza me ensina, também, por esses sentimentos de dor, fome, sede, etc., que ndo somente estou
alojado em meu corpo, como um piloto em seu navio, mas que, além disso, lhe estou conjugado muito
estreitamente e de tal modo confundido e misturado, que componho com ele um unico todo” (DESCARTES, R.
MeditacOes, VI meditacdo, § 24). Ja Espinosa resolvera o problema paralelista afirmando que corpo e espirito
ndo sdo mais que modos finitos da extensdo e do pensamento, 0s quais, por sua vez, constituem os atributos da
substancia infinita, que é Deus. No caso de Leibniz, a tese paralelista se assemelharia mais aos argumentos
cartesianos, pois, ao dividir os reinos da natureza e do espirito, Leibniz separou também as substancias alma e
corpo. Entretanto, a fim de ndo recorrer a solucbes ocasionalistas, defendeu a ideia de uma harmonia
preestabelecida do todo, com sua teoria das ménadas (Cf. MORA, F. Dicionario de Filosofia. Verbete:
PARALELISMO, p. 368).

161 Tratava-se de uma glandula, chamada & época de pineal, conhecida hoje como hipéfise (Cf. DESCARTES, R.
Meditacgdes, VI, § 34).

162 £ possivel conferir o prolongamento dessa discussdo sobre o paralelismo em uma conferéncia de 1904, O
cérebro e o pensamento. Todavia, ali Bergson tratara de averiguar o problema do ponto de vista légico. O
filésofo acredita que as teses paralelistas conservam em seus enunciados uma contradi¢do latente, tomariam pelo
termo “cérebro” dois sentidos distintos, um idealista, outro realista, passando de um ao outro de modo sub-
repticio.
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Para Bergson, é importante realizar o confronto com a experiéncia a fim de solucionar
a questdo. Sendo assim, dird que embora o psicofisico possa recorrer a situagdes concretas,
tais como o estudo das afasias,'®® seria possivel também recorrer a elas para comprovar a tese
contraria, 0 que se vera no segundo capitulo de Matéria e memoria. Em resumo, sua
interpretacdo procura ressaltar que lembrancas s&o muito mais que meros registros mecanicos,
e que o cérebro, enquanto 6rgdo de atencdo a vida, nada mais faz que evocar a lembranca
quando esta é Util, ao passo que a memdria a conserva. Pois, caberia ao cérebro inserir o
espirito na matéria, desvinculd-lo daquilo que tem de movente, de fluido, e aproxima-lo do
fixo, do espaco. O cérebro, nesta perspectiva, ordenaria a consciéncia uma atencdo a vida, o
que significa dizer, faz com que o espirito se apegue as a¢des eficazmente Uteis a vida pratica.

Sendo assim, ap0s destacada certa ontologia da percepcdo, Bergson pretendera ater-se
aos fatos empiricos, ou seja, mostrar de que forma essa ontologia se efetiva no mundo.*®
Como dissemos acima, abordar o tema da relacéo entre corpo e espirito metafisicamente ndo é
suficiente para ele, seria necessario voltar-se a experiéncia; porque somente na esfera da
observacdo o problema se resolveria. Partindo doravante para a analise dos fatos, Bergson
sugerira algumas hipdteses com base nas quais seria possivel tratar o tema do paralelismo.
Tais hipoteses consistem, sobretudo, na ideia de que ha uma sobrevivéncia do passado em
dois sentidos diversos, a saber: por um lado em mecanismos motores e por outro em
lembrancas independentes; o que levara a divisdo da memdria em duas, uma memdria héabito e
outra espontanea. E, finalmente, sustentara que as afasias ndo comprovam a destruicdo das
lembrancas, mas apenas a impossibilidade motora de sua atualizacio.*® Analisemos a seguir
alguns pontos que julgamos relevantes nas explicagdes de Bergson para a compreensdo dessa

metafisica da matéria, a qual nos dispomos a descrever neste capitulo.

11.2.1 Atendo-se aos fatos: o papel da memaoria

Segundo as observagdes bergsonianas, a consciéncia imediata direcionada ao futuro, porém
fincada no presente, descarta momentaneamente as imagens passadas que ndo interessam a

percepcao atual. Dai o carater pratico, ou seja, seletivo da percep¢do concreta. E embora

163 As neurociéncias descrevem as afasias como distirbios de linguagem ocasionados por lesdes cerebrais, 0 que
por sua vez atestaria a tese paralelista psicofisiolégica quando afirma a localizag&o cerebral dos estados mentais.
164 Conforme Panero, “son but est de montrer que les faits s’accordent avec sa vision des choses, que son
approche théorique permet de mieux interpreter les observations” (PANERO, A. Corps, cerveau et esprit chez
Bergson: le spiritualisme minimaliste de Matiere et mémoire, p. 27).

185 Cf. MM, p. 84-85.
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algumas lembrangas confusas insistam em interferir no contexto presente, elas ndo chegam a
ser capazes de alterar a forca da percepcdo presente em sua funcdo pragmatica.'®® E é
justamente porque o ser consciente necessita aprender coisas mecanicamente que substitui as
lembrancas, as mais espontaneas que possui de cada evento singular de sua vida, por uma
espécie de lembranca habitual, automatizada.

A fim de distinguirem-se essas duas espécies de lembranca, é possivel notar que em
um processo de memorizacdo, o objetivo € alcangado pouco a pouco, atraves de repeticoes,
até que o objeto a ser memorizado se torne uma lembranca deliberadamente introduzida na
memoria. Por outro lado, dird Bergson, cada uma das etapas deste processo parece possuir
uma individualidade prépria, uma meméria particular.’®” Um texto mecanicamente decorado,
por exemplo, equivalera ao que o filésofo denomina lembranca-habito, ou seja, uma
informacdo que se instalou na memaoria mediante um mecanismo de repeticdo. Ao contrario
desta lembranca habitual, registrada pelo esforco da repeticdo, uma lembranga particular de
cada etapa da memorizacdo, o que se denominard lembranca-imagem, ndo dependeria de
qualquer esfor¢o, “é como um acontecimento de minha vida; contém por esséncia, uma data, e
ndo pode consequentemente repetir-se” (MM, p. 86).

Com base nessa distingdo de natureza, haveria, entdo, dois tipos de memdria
independentes. Uma que registraria todos os acontecimentos vividos de maneira espontanea,
sem nenhum interesse pratico.’® A outra, uma memoéria habitual, nada espontanea e
completamente direcionada a acdo, seria 0 prolongamento natural da memdria espontanea.
Esta memoria habitual se relacionaria diretamente com o corpo, criando nele “disposi¢cdes
novas para agir” (MM, p. 88). Ela ndo retém, segundo Bergson, detalhes especificos do
passado, ao contrdrio, seleciona dali apenas “os movimentos inteligentemente coordenados
que representam seu esfor¢o acumulado” (MM, p. 89). E entdo com esta memoria automatica
que a percepcdo concreta mais se relaciona. Conforme dird o filésofo, enfim, a memoria
espontanea imagina, ou seja, vivencia, ao passo que a memdria habito apenas repete.*®

Mas 0 acesso a memoria espontanea nao seria tdo natural quanto aquele que atinge a
memoria habitual e mecénica; pois dependeria de um esforgo retrégrado, um esforco contrario

ao “movimento para adiante [que] nos leva a agir e a viver” (MM, p. 90). Segundo Bergson, a

166 |sto ocorre, é claro, estando o ser consciente em perfeitas condigdes psicolgicas. Em situagdes diversas, onde
ha afrouxamento da atencdo consciente a vida pratica, irrompe a vivacidade da memdria espontanea; 0 que
aconteceria, por exemplo, nos sonhos.

1°7.Cf. MM, p. 86.

168 «Nela nos refugiariamos todas as vezes que remontamos, para buscar ai uma certa imagem, a encosta de nossa
vida passada” (MM, p. 88).

189 ¢f. MM, p. 89.
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consciéncia valoriza mais naturalmente as lembrangas habito obviamente por sua utilidade
mais imediata. Todavia, o eu profundo seria fundamentalmente constituido pela memoria

espontanea.’’

A lembranca-imagem, espontanea, constitui um momento que ndo se repetira;
a lembranca de algo que se aprende mecanicamente, ao contrario, € sempre aperfeicoavel,
portanto, “cada vez mais estranha a nossa vida passada” (MM, p. 91). A primeira seria a
memoria por exceléncia. J& essa memoria mecénica se restringiria, como vimos, a habitos
automaticos que acompanham a percepgao.

Porém, pode-se alegar que a memdria habito (motora) seja incrivelmente abrangente.
Pois, além de licdes deliberadamente armazenadas, ela é capaz de reproduzir o automatismo
mesmo em casos patoldgicos nos quais, em tese, haveria um afrouxamento da atencdo a vida
pratica.'’* Contudo, segundo Bergson, isto ocorre porque abaixo das lembrancas adquiridas
mecanicamente, ocultar-se-iam lembrancas espontaneas.’’ E este ocultamento estaria na base
dos mecanismos de formagéo das lembrangas motoras. O que ficaria patente pelo sentimento
de erro decorrente do processo paulatino de memorizagdo. Conforme sua interpretacdo, tal
sentimento apenas se apresenta porque provém da memorizacdo espontanea que, em um
primeiro e irrepetitivel momento, se registra na consciéncia dando ao eu profundo a nocédo do
todo. Por isto, dirda Bergson, “desde a primeira recitagdo, reconhecemos com um vago
sentimento de mal-estar tal erro que acabamos de cometer, como se recebéssemos das
obscuras profundezas da consciéncia uma espécie de adverténcia” (MM, p. 95).

Por vezes, certos conteidos da memoria espontanea podem revelar-se a consciéncia da
mesma forma que “ao menor movimento da memoria voluntaria” sdo capazes de ocultar-se.!"
Conforme a andlise de Bergson, somente em casos de associacdo de ideias a memdria
espontanea, a que revive, auxilia ou obedece a memoria habito, a que repete. Sendo assim, o
erro dos psicologos gque estudaram a memdaria consistiria basicamente no apego a suas formas
intermedidrias, automatizadas, por isto, desconheceriam “a verdadeira natureza da lembranga”
(MM, p. 98), ou seja, sua profundidade. Deste modo, teriam acreditado poder localizar a

memoria espontanea em algum lugar no cérebro, tal qual a memoria habito, considerando

170 Conforme Bergson, “as lembrangas que se adquirem voluntariamente por repeti¢do sio raras, excepcionais.
Ao contréario, o registro, pela memoria, de fatos e imagens Unicos em seu género se processa em todos 0s
momentos da duragdo” (MM, p. 91).

1 Casos em que pacientes em estado de deméncia sdo capazes de dar respostas coerentes para 0 que nao
compreendem, ou mesmo “afasicos incapazes de pronunciar espontaneamente uma palavra, recordam sem erro
as palavras de uma melodia quando a cantam” (MM, p. 94).

172.cf. MM, p. 96.

7% Bergson cita alguns autores alemées que investigaram casos semelhantes a tais afecces, sdo o que eles
denominaram dislexia. “O doente 1€ corretamente as primeiras palavras de uma frase, depois para bruscamente,
incapaz de prosseguir, como se os movimentos de articulagdo tivessem inibido a lembranca” (MM, nota de
rodapé n° 7, p. 96).
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assim a tese paralelista um fato incontestavel.

Analisando o fendmeno do reconhecimento, que consistiria em estados intermediarios
da consciéncia, tais que seriam mistos de memoria habito e memdria espontanea, Bergson
buscara esclarecer esse dito equivoco da psicologia experimental em relacdo a representacao.
O processo do reconhecimento envolveria estados motores, portanto, atuais, presentes, mas,
por outro lado, em tais estados a consciéncia reproduziria também imagens passadas, vividas
espontaneamente no curso da duracdo. Segundo interpretara o filosofo, haveria inicialmente
uma espécie de reconhecimento automatico, um acompanhamento motor, enfim, um
reconhecimento “no instantaneo”, tal que apenas o corpo seria capaz de realizar. “Ele consiste
numa agdo, € nao numa representagao” (MM, p. 103). Esse reconhecimento primdrio estaria
na base de todo reconhecimento consciente como um fenémeno de ordem motora, visto que, a
principio, toda percepcdo conduziria o corpo de maneira mecanica a determinadas reacées.*’
Nesse sentido, entdo, “reconhecer um objeto usual consiste sobretudo em saber servir-se dele”
(MM, p. 104). O que significa agir a partir de certos impulsos motores, retomando-se assim a
necessidade de uma educacdo para os sentidos, tal que assumiria papel crucial na criacdo do
sentimento de familiaridade. Ou seja, educar os sentidos consistiria aqui em habituar-se aos
objetos percebidos.”

Entretanto, apenas impulsos motores, segundo Bergson, ndo sao suficientes para que a
consciéncia reconheca um objeto; para tanto, juntar-se-ia as tendéncias motoras outro
elemento fundamental no fenémeno do reconhecimento, qual seja, a vida psicoldgica anterior,
o “conteudo” da memoria espontidnea. Sendo assim, embora o filésofo defenda uma base
sensdrio-motora para o fendmeno do reconhecimento, isto é, a existéncia de uma “consciéncia
pratica e util do momento presente” (MM, p. 107) em direg¢do ao futuro, nao seria possivel,
apenas por meio da acdo pratica, mecanica, identificar a familiaridade, ou seja, reconhecer.
Portanto, se a percepcdo concreta, por seu carater fundamentalmente pratico, se volta sempre
para a acdo, ou seja, para o futuro, a fim de reconhecer o objeto, ou melhor, reconhecer a
imagem-lembranga como parte do curso da vida, caberia a ela antes retornar ao passado. Para
tanto, seria necessario um esforco contra a acdo préatica que visa o futuro imediato, um esforco
de retornar a imagem cujo movimento perceptivo natural serviria de obstaculo.

Em suma: os impulsos motores s@o relevantes na medida em que exercem uma espécie

de selecdo no campo das imagens. Afinal, “[...] os movimentos que provocam o

174 Cf. MM, p. 104,
175 «A educagdo dos sentidos consiste precisamente no conjunto das conexdes estabelecidas entre a impressdo
sensorial e 0 movimento que a utiliza” (MM, p. 105).
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reconhecimento automaético impedem por um lado, e por outro favorecem, o reconhecimento
por imagens” (MM, p. 111). Mas na base de tais impulsos meramente mecanicos toda a vida
do espirito se condensaria, dando assim a consciéncia a oportunidade de reconhecer, isto &, de
reviver cada experiéncia, compreendendo-se como um fluxo temporal. Por tal motivo,
Bergson ndo aceitara a descricdo da memoria como uma mera fungéo cerebral. Desde entdo,
sera preciso notar que h& duas espécies de memoria e que apenas a memoria mecanica se
afina aos mecanismos sensorio-motores do corpo.

Pois se, assim como esta Ultima, a memoria espontanea, profunda, ndo passasse de
uma funcéo cerebral, deveria caber ao cérebro o papel de suscitar as imagens a representacao.
E, sendo assim, haveria razdo em se considerar que um distirbio da memaria decorrente de
uma lesdo cerebral destruiria as lembrancas que ocupavam, supostamente, a regido afetada do
cérebro. Entretanto, se o estimulo perceptivo é compreendido como sendo capaz apenas de
direcionar o corpo a certas a¢des, ndo seria possivel associar a tais estimulos a capacidade de
produzir ou armazenar lembrancas.’’® Na hipdtese de Bergson, com efeito, uma lesdo cerebral
qualquer seria capaz de afetar apenas acGes possiveis, jamais a lembranca propriamente
dita.}”” Assim, o fil6sofo sustenta que lesdes na capacidade de reconhecer ndo comprovam o
paralelismo psicofisioldgico. Seria mais coerente, segundo pensa, crer que 0 corpo, em tal
condicdo, ndo esteja apto a agir relativamente a acao que se espera dele mediante determinado
estimulo; deste modo, 0 problema estaria nos movimentos cerebrais ndo preparados, nada
havendo de errado com as lembrancas.'”® Tratar-se-ia enfim de uma disfuncéo motora, ndo da
destruicdo das lembrancas espontaneas capazes de suscitar determinadas acGes mecanicas.

Por outro lado, a psicofisiologia constata patologicamente que distdrbios da memoria
auditiva sempre estdo associados a graves lesdes do cdrtex cerebral, 0 que poderia ser a prova
de que o cérebro armazena de fato lembrancas. Bergson entdo parte para um estudo mais
apurado das afasias e, ap0s ter examinado um grande numero de casos, péde dividi-las em
dois tipos: 1) amnesia repentina e aleatoria; 2) amnésia progressiva. Neste caso a perda das
lembrancas seguiria determinada ordem gramatical, ou seja, primeiro se esguecem nomes
préprios e comuns e, por ultimo, os verbos. Analisando de perto tais casos, o fildsofo

identificou que em situagcbes de amnésia repentina, geralmente decorrentes de choques

Y6 cf. MM, p. 112.

YT Ct. MM, p. 112.

178 Segundo Bergson, sua afirmacao seria confirmada pela patologia (Cf. MM, p.123), através dos casos comuns
de cegueira e surdez psiquicas e verbais, procedendo, assim, a analise de um caso exemplar de surdez verbal.
Conforme sua compreensio, “ouvir a palavra falada, com efeito, € primeiramente reconhecer seu som, em
seguida identificar seu sentido, e finalmente buscar, mais ou menos longe, sua interpretagdo: em suma, é passar
por todos os graus de atengdo e exercer varias capacidades sucessivas da memoria” (MM, p.124).
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violentos, as lembrangas ndo se perdem de forma alguma, elas estdo “[...] ndo apenas
presentes mas atuantes” (MM, p. 137). Prova disto seriam determinados relatos (de Winslow),
citados em Matéria e memdria, segundo 0s quais 0 paciente esquecera um idioma aprendido
ou até um poema escrito por ele mesmo, mas que apos reabilitacdo conseguira pouco a pouco
recuperar suas lembrancas.'”

Quanto ao segundo caso, Bergson dira que tais afasias devem ser interpretadas como a
“[...] diminuicao progressiva de uma fungdo bem localizada, a faculdade de atualizar as
lembrangas das palavras” (MM, p. 138-139). Sua explicacdo sugere haver a necessidade de
uma espécie de impulso ou funcdo motora capaz de atualizar as lembrancas das palavras. Por
isto os verbos, que exprimem acgdes, seriam os Ultimos a se apagar da memoria. Isto se
tornaria claro, segundo ele, se, ao invés de dar-se crédito primeiramente as teorias
psicofisiologicas, primeiramente se indagasse a propria consciéncia acerca da compreensao do
som das palavras pronunciadas por outrem. “O esquema motor, acentuando as entonacdes de
meu interlocutor, acompanhando a curva de seu pensamento em todas as suas sinuosidades
indica ao meu pensamento o caminho” (MM, p. 140).

Tem-se aqui a proposta de pensar 0 mecanismo da interpretacdo como um progresso
que parte da ideia, passa pelas imagens auditivas distintas até atingir a percepcao distinta
daquele som. Mas esta ndo parece ser, contudo, uma definicdo muito aceita entre os teéricos
da afasia sensorial. Para eles, conforme nota Bergson, ¢ “[...] como se a frase se compusesse
de nomes que vao evocar imagens de coisas” (MM, p. 144). Mas o que eles ndo se dariam
conta é que uma lingua ndo é composta apenas por palavras que se referem a coisas; além
disto, uma série de relacbes podem se estabelecer, as quais ndo remeterdo a qualquer objeto
empirico. E nos casos de linguas primitivas isto seria mais evidente, visto que ha nelas
pouquissimos termos, ou nenhum, que exprimam relacdo. Nestes casos, elementos
extralinguisticos sdo muito mais presentes. Afinal, para Bergson, “refinada ou grosseira, uma
lingua subentende muito mais coisas do que ¢é capaz de exprimir” (MM, p. 145). Entendendo
uma lingua como algo além de um mero conjunto de imagens verbais que se aplicariam a
coisas, ele defende haver um movimento de pensamento que permite a consciéncia
estabelecer o contato de uma imagem verbal com outra e, assim, compreender ou interpretar o
seu sentido.

Assim, o filosofo afirma que “[...] entre duas imagens verbais consecutivas ha um

intervalo que nenhuma representacdo concreta conseguiria preencher. As imagens, com efeito,

19 Cf. MM, p. 138.



87

serdo sempre coisas, € 0 pensamento € um movimento” (MM, p. 145). Sendo assim, a
compreensdo comum de que imagens-lembrancas e ideias sdo determinadas, isto €, definitivas
em sua forma, seria equivocada. Essa concepcdo mecanica da linguagem somente deixa
transparecer, aos olhos de Bergson, o que se costuma entender pela “vida do espirito”, ou seja,
a ideia de que a vida psicoldgica pode ser fragmentada em estados justapostos e
quantificaveis, enfim, o que defenderiam as teorias associacionistas do espirito. Tais teorias
transformariam progressos em coisas. O progresso pelo qual uma imagem-lembranca se
atualiza culminaria, neste sentido, em uma percepcdo auditiva. O que leva Bergson a concluir
que

[...] ndo h& nem pode haver no cérebro uma regido onde as lembrancgas se
fixem e se acumulem. A pretensa destruicdo das lembrancas pelas lesdes
cerebrais ndo é mais que uma interrupgdo do progresso continuo através do
qual a lembranca se atualiza (MM, p. 146).

N&o obstante todo o esforco de Bergson para fundamentar as criticas ao paralelismo
psicofisiologico, seria necessario destacar um ponto importante: considerando-se todo o
progresso das neurociéncias do século XIX até os dias de hoje, os dados empiricos
investigados pelo filésofo em seus estudos sobre as afasias e sua tentativa de mostrar o carater
especulativo, e ndo cientifico, da tese paralelista podem soar bastante ultrapassados. E embora
a aplicacdo do termo “ultrapassado” seja muitas vezes impropria em assuntos relativos a
tradicdo filosofica, no que concerne a pesquisas empiricas, ndo haveria termo mais adequado
se se quisesse, ainda hoje, defender as teses bergsonianas contrarias a localizacao cerebral dos
estados mentais. Da época de Bergson até hoje muitas pesquisas foram desenvolvidas em
torno deste tema. De modo que se a intencdo fosse atualizar a critica com dados mais
recentes, o trabalho seria de fato gigantesco.

Entretanto, ndo é nosso objetivo realizar essa tarefa. Esta claro que o intento
bergsoniano ao criticar as teses que sustentam o paralelo entre o cérebro e a mente é contrapor
certa metodologia positiva aplicada & especulacdo filosofica e com ela a descaracterizagdo do
que para o filésofo seria o verdadeiro objeto da filosofia, a saber, a duragcdo. Como afirmou
M. Lefeuvre em seu livro La réhabilitation du temps: Bergson et les sciences d'aujourd’hui,
existe uma “[...] grande fratura [...] entre o filésofo Bergson e os cientistas de hoje”.180 Ou
como afirmou também coerentemente A. Panero, “devemos ser lucidos: Bergson nao interessa

aos teoricos das ciéncias do espirito que trabalham atualmente nos laboratérios de

180 | EFEUVRE, M. La réhabilitation du temps: Bergson et les sciences d'aujourd‘hui, p. 117.
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pesquisa”.*® Ora, é totalmente compreensivel que os neurocientistas ndo compartilhem da
mesma crenca bergsoniana. Contudo, a critica ao paralelismo, e de modo geral & mé utilizacdo
de teses filosoficas pela ciéncia e das cientificas pela filosofia, é subjacente a toda a estrutura
do pensamento de Bergson. De modo que desfazer-se de tal critica seria, portanto, desfazer-se
de sua filosofia como um todo.

Mas se por um lado é necessério constatar uma obviedade relativa a desatualizagdo
dos dados cientificos trazidos por Bergson em sua critica, necessario sera também destacar
que sua intencdo parece nunca ter sido a de negar a complexidade cerebral e a fascinacdo em
torno de seus mecanismos. Ainda de acordo com A. Panero, “[...] seu objetivo jamais foi
propor um neo-espiritualismo, um espiritualismo 'a francesa' que seria um enésimo avatar do
platonismo ou de uma religido”, pois estava ciente tanto da for¢a quanto dos limites de sua
argumentacdo. Embora suas ideias ndo sejam puramente especulativas, porque recorre a
estudos profundos dos dados cientificos, “ele sabe que nao pode provar absolutamente, pelo
estudo dos fatos, a falsidade da tese paralelista”.’® Segundo aquele comentador, o que faz as
criticas de Bergson relevantes é o fato de que elas buscam o bom senso no tratamento da
questdo. Aprofundemos entdo o que seria esta interpretacdo sensata segundo a perspectiva

bergsoniana.

11.2.2 Corpo, percepcao e temporalidade

Bergson recusa as concepgdes associacionistas dos processos mentais que reduzem a
percepcdo a impressdes vividas e ideias fracas, e se inserem, em certo sentido, no &mbito do
problema paralelista abordado acima. Uma impressdo forte corresponderia a percep¢édo
imediata, ao passo que uma ideia ou impressdo mais fraca corresponderia a uma lembranca.
Buscando solucionar o problema no ambito da temporalidade, ou melhor, da duracdo, o
filésofo distinguira, no terceiro capitulo de Matéria e memoria, entre 0 que seria uma
lembranca pura, uma lembranca imagem e a percepcdo. Determinar sua relacdo seria Gtil ao
proposito de aprofundar também o entendimento da relagéo entre a matéria e a duracao.

A lembranca imagem seria a materializacio da lembranca pura. E desta Gltima

181 PANERO, A. Corps, cerveau et esprit chez Bergson: le spiritualisme minimaliste de Matiére et memoire, p.
11.

182 PANERO, A. Corps, cerveau et esprit chez Bergson: le spiritualisme minimaliste de Matiére et memoire, p.
75 -77.
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portanto que a percepcao se constitui.’® A percepcdo concreta seria entdo um emaranhado de
lembrancas imagens que se ligariam a objetos ou imagens presentes. Entretanto, segundo dira
Bergson, 0 processo perceptivo se dd em movimento continuo, temporal. Desta forma, néo
seria possivel, tal como pretenderiam teorias associacionistas da mente, determinar onde
termina um elemento, onde comeca o outro. Pois, ao analisar conscientemente 0 movimento
da memoria, “temos consciéncia de um ato sui generis pelo qual deixamos o presente para nos
recolocar primeiramente no passado em geral, ¢ depois numa certa regido do passado” (MM,
p. 156). A lembranca €, entdo, para Bergson algo presente a consciéncia, mas que, a0 mesmo
tempo, se destaca do presente, fato que permite reconhecé-la como lembranca. Ela passa do
estado virtual para o atual assemelhando-se, assim, a uma percepcao (“ela tende a imitar a
percepcao”, MM, p. 156); porém, € sua profundidade o que a distingue da percepg¢ao concreta.
Afinal, esta ultima ocorre sempre de modo pragmatico, ou seja, visando algum fim especifico.

Conforme pensa Bergson, uma concep¢do deterministica da mente, tal como a que vé
nos processos psiquicos correlatos ou meras disposigdes cerebrais, desconsidera esse carater
continuo e temporal da lembranca bem como do processo perceptivo. No associacionismo
classico, por exemplo, do qual se poderia citar como maior representante 0 nome de David
Hume, tem-se que uma ideia € sempre cOpia de uma impressdo; a ideia é, portanto, uma
percepcao mais fraca decorrente da meméria ou da imaginacdo.'®* Com isto, dira Bergson, “o
principio do associacionismo pretende que todo estado psicoldgico seja uma espécie de
atomo, um elemento simples. Dai a necessidade de sacrificar [...] o instavel pelo estavel, o
comego pelo fim” (MM, p. 157). A percepgdo concreta, ou impressdo, ndo passaria assim de
um amalgama de sensacdes, desconsiderando por completo as imagens lembrancas que a
constituiriam, ou seja, desconsiderando a agdo efetiva da duragdo. Uma lembranca nao
passaria de uma “fraca percep¢do” para o associacionista. “A vida psicologica resume-se
entdo inteiramente nesses dois elementos, a sensa¢do e a imagem” (MM, p. 157). Se ¢ assim,
estados psicoldgicos nada sdo além de processos sensorio-motores que o cerebro realiza; ou

seja, a vida do espirito estaria deste modo resumida & vida da matéria.'®®

183 «A lembranga pura, certamente independente de direito, ndo se manifesta normalmente a nio ser na imagem
colorida e viva que a revela” (MM, p. 156).

184 «As percepgdes da mente humana se reduzem a dois géneros distintos, que chamarei IMPRESSOES e
IDEIAS. A diferenca entre estas consiste nos graus de forca e vividez com que atingem a mente e penetram em
nosso pensamento ou consciéncia. As percepgdes que entram com mais forca e violéncia podem ser chamadas de
impressdes; sob esse termo incluo todas as nossas sensagdes, paixdes e emogdes, em sua primeira aparicdo a
alma. Denomino ideias as palidas imagens dessas impressfes no pensamento e no raciocinio, como, por
exemplo, todas as percepgdes despertadas pelo presente discurso [...]” (HUME, D. Tratado da natureza humana.
Livro 1, Parte 1, secdo 1, p. 25; grifos do autor).

185 E vaélido ressaltar que a interpretaco das ideias de Hume aqui especificamente prestam-se inteiramente ao
proposito de esclarecer a visdo bergsoniana do associacionismo, sendo prudente, caso se pretenda aprofundar a
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Todavia, 0 processo perceptivo, para Bergson, obedece a um movimento continuo,
temporal, que progride da lembranga pura a lembranga imagem e culmina na percepcdo do
objeto presente. Se para um associacionista as lembrancas e percepc¢des se distinguem por
graus de vivacidade, a lembranca ai ndo passard de uma percepcao fraca e a percepcao vivida,
imediata, nada mais que sensacdes em seu estado atual. Deste modo, entre o presente e 0
passado se estabeleceria apenas uma distingdo quantitativa. Nao haveria tempo propriamente
dito aqui, porque ndo ha fluxo, mas apenas momentos determinados como fracos ou fortes,
antes ou depois. Com efeito, segundo Bergson, ndo seria por uma variacdo de graus
perceptivos que a consciéncia retomaria seu passado. Ela s6 atingiria o passado por
percepgdes presentes, vividas. Pois, como afirma: “essencialmente virtual o passado ndo pode
ser apreendido por nds como passado a menos que sigamos e adotemos 0 movimento pelo
qual ele se manifesta em imagem presente, emergindo das trevas para a luz do dia” (MM, p.
158).

Distinguindo presente e passado em termos de graus, as teorias associacionistas
cometeriam entdo um erro, pois ndo perceberiam assim a existéncia de um progresso
continuo, de uma multiplicidade qualitativa entre lembrancas e imagens. Na visdo de Bergson,
a distingdo entre lembranca e percepcdo ndo deveria ser interpretada como uma mera
gradacdo, visto que, de um ponto de vista pragmatico, ela representaria a distingdo entre o que
se chama passado e o que chama presente. Ou seja, no fundo, tratar-se-ia do fluxo continuo da
duracdo. Portanto, a separacao entre ideia e impressdo poderia ndo passar de um artificio.
Pois, “meu presente ¢ aquilo que me interessa, o que vive para mim e, para dizer tudo, o que
me impele a acdo, enquanto meu passado ¢ essencialmente impotente” (MM, p. 160). Mas,
impoténcia ndo pode equivaler a fraqueza ou inexisténcia, bastando para retomar sua forca a
emergéncia de uma necessidade.

A fim de esclarecer a dita profundidade dessa distin¢cdo, Bergson detém-se ao estudo
do que denominou lembranca pura. Segundo ele, para caracterizar uma lembranca, isto €, o
passado, necessitariamos partir do presente, ou seja, da percepcdo. Observemos entdo a
definicdo do filésofo para o0 que seja 0 momento presente, 0 tempo presente:

E préprio do tempo decorrer; o tempo ja decorrido é o passado, e chamamos
presente o instante em que ele decorre. Mas ndo se trata aqui de um instante
matematico. Certamente ha um presente ideal, puramente concebido, limite
indivisivel que separaria o passado do futuro. Mas o presente real, concreto,
vivido, aquele a que me refiro quando falo de minha percepgéo presente, este

compreensdo desta corrente filoso6fica com isencdo da visdo de Bergson, deter-se pacientemente ao texto e aos
propositos da epistemologia empirista de Hume, bem como dos demais associacionistas. Esta tarefa, contudo,
ndo serd aqui um de nossos objetivos.
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ocupa necessariamente uma duragdo. Onde portanto se situa essa duragdo?
Estara aguém, estara além do ponto matematico que determino idealmente
guando penso no instante presente? Evidentemente esta aquém e além ao
mesmo tempo, € o que chamo ‘meu presente’ estende-se a0 mesmo tempo
sobre meu passado e sobre meu futuro (MM, p. 161).

Eis ai uma caracterizagdo comum do tempo como passagem, como transitoriedade entre
passado, presente e futuro. O passado sendo o decorrido, o presente o que decorre. Desta
forma, o presente é sempre 0 que escapa, sendo fixado apenas idealmente como um instante,
aquele ponto de separacdo entre 0 que ja ndo é mais e 0 que ainda serd. Para além desta
definicdo idealizada do presente, encontrar-se-ia o0 momento vivido, o “aqui e agora”, a
percepcdo atual. Esta, para Bergson, ocupa uma duracdo que ndo coincide com o ponto
matematico, muito menos poderia ser medida, quantificada, uma vez que se encontra, ao
mesmo tempo, no passado e no futuro, continuidade pura. Estad no passado porque o presente
em sua efemeridade j& ndo é presente, e no futuro porque se inclina ja em sua diregdo.'®
Assim, 0 que se chama presente seria tanto uma percepcdo do passado quanto uma
determinacéo do futuro.'® Se o passado imediato é, como alega Bergson, sensaco, e se 0
futuro imediato ¢ “agcdo ou movimento”, o presente “[...] € sensa¢do € movimento a0 mesmo
tempo” (MM, p. 161).

Em suma, o presente serd entendido como um nivel contraido da duracdo, diretamente
associado a matéria, isto €, ao corpo. Ou seja, sendo uma combinacdo entre sensacao e
movimento, 0 presente assume um carater sensorio-motor, o que para Bergson “equivale a
dizer que meu presente consiste na consciéncia que tenho de meu corpo” (MM, p. 162). Pode-
se entdo resumir a atualidade da vida consciente da seguinte forma: “meu corpo ¢ meu
presente”. Mas o presente podera ser também entendido como intermediario entre passado e
futuro uma vez que a consciéncia do presente, sendo sensacdo e movimento, liga-se ao
passado (memaria) porque se recorda dos fatos vividos, e a partir desta recordacdo pode se
direcionar (a¢do) para o futuro da maneira que lhe for conveniente. Haveria na duragao, deste
modo, uma integracdo entre a memoria e a matéria, entre o espirito e o corpo. Doravante, ndo
mais se negara uma dimensao temporal na matéria.'®

O corpo se localiza no espaco na medida em que é extenso, e, alem disto, executa

186 «<[ ] se eu pudesse fixar esse indivisivel presente, esse elemento infinitesimal da curva do tempo, ¢ a direcio

do futuro que ele mostraria” (MM, p. 161).

87.Cf. MM, p. 161.

188 «A metafisica da matéria esta no coragdo de toda a obra de Bergson. Trata-se para ele de opor a matéria ao
espirito e a duragcdo sem no entanto reduzi-la ao espaco, para estabelecer uma diferenca de grau ou um dualismo
que seja compativel com uma unidade, aquele de um ato partilhado [partagé]” (WORMS, F. Le vocabulaire de
Bergson, p. 41, traducéo livre).
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movimentos decorrentes de sensacdes determinadas. Nas palavras de Bergson, “[...] meu
corpo € um centro de acdo [...] portanto, representa efetivamente o estado atual de meu devir,
daquilo que, em minha duragéo, esta em vias de formag¢do” (MM, p. 162). Se a atualidade do
presente equivale ao estado atual do corpo,™®® partindo agora da consideracéo de que o corpo,
que € matéria, representa, ou melhor, é o presente enquanto estado atual, a matéria sera entdo
definida como um presente eterno, isto é, a matéria é sempre presente; ao passo que NOSSO
presente seria “[...] a materialidade de nossa existéncia, ou seja, um conjunto de sensagoes e
movimentos, nada mais” (MM, p. 162). Mas cada momento da duragdo sera Gnico porque
obedecera a determinadas sensaces e, portanto, a determinados movimentos que se sucedem
continuamente.

No entanto, ainda que a matéria seja agora entendida também a partir de sua dimenséo
temporal, porque é presente, a diferenca entre sensacfes atuais (corporais) e a lembranca pura
(memdria) ndo poderia ser apenas de grau, mas de natureza; ou seja, a sensacdo atual,
percepcdo concreta identifica-se a matéria, presente eterno, ao passo que a lembranga pura,
resguardada por uma memoria profunda, equivaleria ao espirito em estado bruto, pois nada de
material Ihe intervém.!®® Mas desde que tal lembranca se atualize, sera percebida
materialmente. Embora em sua materializacdo a lembranca possa engendrar sensacdes, a
sensacdo vivida jamais serd uma lembranga, mas sim “coisa presente”. Portanto, a sensagéo
somente podera ser compreendida como “extensiva e localizada”, porque se trata de um
fendmeno corporal, uma “fonte de movimento” (MM, p. 164).

Assim, Bergson resumird suas consideracfes sobre o presente e, com isto, sobre a
matéria, na seguinte afirmacao: “o que chamo meu presente ¢ minha atitude em face do futuro
imediato, é minha acdo iminente. Meu presente é portanto efetivamente sensério-motor”
(MM, p. 164). Ao tornar-se imagem, ou seja, ao ser revisitado, presenciado, o passado se
confunde com o presente, de modo que uma lembranca atual ndo poderia ser considerada uma
pura lembranca. A lembranca pura € inutil, a lembranca presente, imagem, € Util, direciona-se
a uma acgdo, mistura-se com a sensacdo. A lembranca pura seria entdo o passado inteiro
conservado em estado latente, algo de natureza inconsciente.

Até certo ponto, entdo, uma distin¢do entre o material e o temporal se mantém. Mas

189« ] 0 momento presente ¢ constituido pelo corte quase instantdneo que nossa percepgao pratica na massa em

vias de escoamento, e esse corte & precisamente o que chamamos de mundo material: nosso corpo ocupa o centro
dele; ele é, deste mundo material, aquilo que sentimos diretamente decorrer; em seu estado atual consiste a
atualidade de nosso presente”. (MM, p. 162)

190 «A diferenca, a nosso ver, é radical. Minhas sensagdes atuais sdo aquilo que ocupa por¢des determinadas da
superficie de meu corpo; a lembranga pura, ao contrario, ndo diz respeito a nenhuma parte do meu corpo” (MM,
p. 163).
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ela se mantém apenas caso se queira distinguir entre estados conscientes, presentes, e
inconscientes, o passado puro. A distingdo entre passado, presente e futuro, como entre aquilo
que nao interessa mais, o que ¢ atual e o que ¢ “promessa e ameaga”, seria de fato uma
distingdo préatica. Assim, a possibilidade da esquematizacéo do futuro se daria no espaco na
medida em que os objetos a nossa volta sdo, para Bergson, a representacdo de acbes possiveis.
O espago imovel simboliza agora entdo uma abertura para o futuro. A percepcédo atual, por sua
vez, ja se relacionaria com algo maior, a saber, o passado ausente, ou seja, inconsciente, “[...]
que ultrapassa o horizonte percebido” (MM, p. 169). Enquanto direcionado no presente para o
futuro, as lembrangas ndo interessam ao ser consciente, sdo, como afirma Bergson, “pesos
mortos” que lhe pertencem e que carrega inevitavelmente consigo. Por isto, “o mesmo
instinto, em virtude do qual abrimos indefinidamente diante de nos o espaco, faz com que
fechemos atras de nds o tempo a medida que ele passa” (MM, p. 169).191

O espaco agora serd também relacionado a temporalidade, na medida em que é no
esquema do espaco que se projeta o tempo futuro. Mas a tendéncia a espacializagdo, em seu
vinculo estreito e natural com a inteligéncia, distancia a consciéncia consideravelmente da
vida interior, da vida do espirito. Pois, o ser consciente tende naturalmente a atribuir realidade
apenas a0 momento presente, relegando na maioria das vezes o passado (a memoria) a
condicdo de finalizado, abolido. Neste sentido, ao realizar o elogio do passado, Bergson trata
de valorizar a vida do espirito. Assim, ao passo que a percepcdo dos objetos no espago
poderia direcionar o homem a agfes possiveis, ou seja, ao futuro, o aparecimento da
lembranca, a emergéncia do inconsciente, ao invés de determinar termos ou objetos no
espaco, 0s associara a experiéncia temporal.

E atentando profundamente para a vida do espirito ver-se-ia, segundo Bergson, que
“[...] nossa vida psicologica anterior existe inclusive mais, para nds, do que o mundo externo,
do qual nunca percebemos mais do que uma parte muito pequena, enquanto ao contrario
utilizamos a totalidade de nossa experiéncia vivida” (MM, p. 170-1). Vista sob essa Gtica a
vida do espirito constituiria muito mais o presente do que um aglomerado espacial dado na
percepcdo atual; esta, por sua vez, estd sempre limitada a uma porcdo muito pequena do

espago, ao tempo que a vida passada em sua inteireza seria deveras mais ampla e mais rica.

191 Essa concepgéo do passado como um peso morto que carregamos conosco inutilmente n&o ser4 mantida por
Bergson. Na conferéncia sobre o sonho, ele demonstra um verdadeiro aprofundamento de seus estudos acerca do
inconsciente, fazendo inclusive referéncia a teoria freudiana. Em 1901, o filésofo vé como um desafio a
psicologia o estudo sobre tal nivel de consciéncia quando afirma: “Explorar o inconsciente, trabalhar no subsolo
do espirito com métodos especialmente apropriados, serd a principal tarefa da psicologia neste século que se
inicia. Nao tenho duvida de que belas descobertas a aguardam, talvez tdo importantes quanto foram, nos séculos
anteriores, as das ciéncias fisicas e naturais” (Cf. BERGSON, H. “O sonho”, in: EE, p 108).
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Em suma, é como se o mundo exterior fosse dado parcialmente, ao passo que a vida interior
sempre de maneira absoluta, um todo fluente que carregamos conosco, que nos constitui
enquanto duracdo e que, desta forma, nos faz ser absolutamente quem somos e agir
exatamente como agimos diante da matéria fragmentada.

Poder-se-ia objetar, contudo, a interdicdo do acesso a esse absoluto da experiéncia
vivida, a totalidade da vida do espirito, uma vez que as percepcdes passadas “[...] nos dao a
impressdo, ou de terem desaparecido totalmente, ou de sé reaparecerem ao sabor de seu
capricho”. (MM, p. 171) Afinal, se se trata aqui do inconsciente, como saber se as lembrangas
estdo la em sua inteireza, todos os momentos passados sob a forma de lembrancas
adormecidas, porém existentes? A resposta de Bergson a esta objecdo, pensamos, se explica a
partir do que o filésofo descreve como a atividade intelectual que compde, a0 menos
parcialmente, a condicdo humana. Segundo ele, 0 ser humano se apega ao Util como quem se
apega a propria sobrevivéncia, de modo que sua necessidade natural de adaptacdo tende a
obscurecer o que ¢ desnecessario a agdo presente. Assim, “essa aparéncia de destruicdo
completa ou de ressurrei¢do caprichosa deve-se simplesmente ao fato de a consciéncia atual
aceitar a cada instante o til e rejeitar momentaneamente o supérfluo” (MM, p. 171).

A consciéncia do presente opera em vista da agdo, com isto, absorve do passado
apenas 0 que € Util a esta acdo. Por meio de saltos retrégrados, a consciéncia ultrapassa as
lembrancas desnecessarias a fim de atingir uma que seja conveniente a0 momento presente,
deixando assim na penumbra uma série de outras lembrancas, experiéncias vividas
intermediarias entre esta recordacdo utilizada e este presente atual. “As mesmas razdes que
fazem com que nossas percepgdes se disponham em continuidade rigorosa no espaco fazem
portanto com que nossas lembrangas se iluminem de maneira descontinua no tempo” (MM, p.
171). Ou seja, assim como objetos materiais ndo percebidos atualmente existem no espaco, as
lembrancas inconscientes existiriam no tempo.

Portanto, se a hipotese paralelista é recusada, ou seja, se 0 cérebro ndo é capaz de
armazenar lembrancas, mas apenas servir de intermediario entre sensaces e movimentos, se,
enfim, o passado inteiro ndo se conserva no cérebro, ele permanece oculto no inconsciente.
Mas o0 que € o inconsciente? Segundo a interpretacdo de Bergson, se 0 passado ndo deixa de

existir, ele apenas perde sua utilidade,**

0 que se entende por inconsciente entdo consiste em
lembrancas momentaneamente inlteis, desnecessarias a percep¢do presente. Com isto,

retoma-se assim a distingdo entre os dois tipos de memoria, a saber, a memoria habito,

192.Cf. MM, p. 175.
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mecéanica, e a memoria espontanea, integral. Pois, tal como a percepgdo presente e a
lembranca, ou mesmo o0 tempo e 0 espaco, enquanto a memoria habito se adapta as situagdes
presentes mais diversas, a memdria espontanea se move no passado inteiro e continuamente
crescente, contrariamente ao “presente que recomeca a todo instante” (MM, p. 177).

Contudo, como ndo ha dualidade que perdure no bergsonismo. Trata-se entdo de unir
as duas memorias tdo radicalmente diferenciadas. Nao obstante as distingbes, ambas
possuiriam um estreito vinculo na medida em que uma seria o prolongamento da outra.
Vinculo este estabelecido a partir do préprio corpo.*®® O corpo seria, assim, uma imagem
particular que constitui “um traco de unido entre as coisas que agem sobre mim e as coisas
sobre as quais eu ajo” (MM, p. 177). A memoria corporal seria algo instantdnea, porém,
apoiada na memdria espontanea. A primeira € continua, isto €, se faz no presente continuo, a
segunda é o proprio passado. Uma é o prolongamento da outra:*** «[...] ¢ do presente que
parte 0 apelo ao qual a lembranca responde, e é dos elementos sensério-motores da acéo
presente que a lembranca retira o calor que lhe confere vida” (MM, p. 179).1%°

Com efeito, o passado profundo permanece obscurecido para a consciéncia na maior
parte do tempo; somente em situacoes especificas ele € trazido a superficie de sua experiéncia.
Assim, em situagdes desinteressadas, isto é, quando a atencdo a vida € pouca, 0 ser consciente
se insere na “vida do sonho”. Estados mentais relaxados podem, segundo Bergson, trazer a
tona a memoria em toda sua espontaneidade. O sonho, ou mesmo o estado de sonambulismo,
fariam brotar com exatiddo, das profundezas do inconsciente, recordacdes aparentemente
abolidas. “Um ser humano que sonhasse sua existéncia em vez de vivé-la manteria certamente
sob seu olhar, a todo momento, a multidao infinita dos detalhes de sua historia passada” (MM,

p. 181-2).

193 «“Acima do corpo, com seus mecanismos que simbolizam o esforgo acumulado das agdes passadas, a memoria
gue imagina e que repete pairava, suspensa no vazio. Mas, se nunca percebemos outra coisa que ndo nosso
passado imediato, se nossa consciéncia do presente é jA& memoria, 0s dois termos que haviamos separado de
inicio irdo fundir-se intimamente. Considerado desse novo ponto de vista, com efeito, nosso corpo nao é nada
mais que a parte invariavelmente renascente de nossa representacdo, a parte sempre presente, ou melhor, aquela
que acaba a todo momento de passar. Sendo ele proprio imagem, esse corpo ndo pode armazenar as imagens, ja
que faz parte das imagens; por isso é quimérica a tentativa de querer localizar as percepc¢des passadas, ou mesmo
presentes, no cérebro: elas ndo estdo nele; € ele que estd nelas” (MM, p. p.177).

194 Cf. MM, p.178, representaco do cone invertido.

1% Do equilibrio entre as duas memérias é que se formam espiritos de bom senso, ou seja, “adaptados a vida”,
como afirma Bergson. O homem de acdo sabe se servir das lembrancas espontaneas em auxilio da percepgéo
presente, ou seja, saber servir-se da memdria mecanica-habito quando € solicitado a agir. Sabe também livrar-se
da interferéncia indesejavel do passado quando este nao Ihe é Util. Mas aquele que se apega inconsequentemente
ao presente, este assumiria o comportamento de um “animal inferior”, tdo ligado a memoria-habito que
negligencia o que o passado conserva; este é para Bergson o espirito impulsivo. Ao contrério, aquele que ndo
sabe se servir dessa memoria imediata representaria outro extremo que deve também ser evitado. Este se agarra
tdo obstinadamente a seu passado que esquece de agir, de viver 0 presente; trata-se do sonhador. O homem de
bom senso é o meio termo entre esses dois extremos (Cf. MM, p 179).
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Mas, esse homem viveria tdo estreitamente apegado as particularidades de sua
experiéncia que, no fim das contas, contemplaria sua prépria vida em vez de vivé-la."® E, no
entanto, para Bergson, a duracdo deve ser vivida, ndo contemplada. Por outro lado, se alguém
fosse capaz de recusar inteiramente a emergéncia de sua memoria profunda, apegando-se
firmemente aos habitos adquiridos mecanicamente, ja ndo poderia mais contemplar, como faz
o sonhador, sua experiéncia particularizada do passado. Quem assim agisse “[...] encenaria
sem cessar sua existéncia em vez de representa-la verdadeiramente: autdmato consciente,
seguiria a encosta dos habitos Uteis que prolongam a excitagao em reagdo apropriada” (MM,
p. 181-2). Este reduziria a experiéncia a uma meméria meramente motora e generalizada.™®’

Em suma, o papel do corpo na vida do espirito serd atuar como uma espécie de
ferramenta, isto é, um meio através do qual os mecanismos sensorio-motores terdo lugar e,
por isto, comandam o direcionamento da atencédo a vida, isto €, a adaptacao ao presente. Nisto
consistiria o equilibrio sensério-motor.*® Rompido este equilibrio, rompe-se também a
atencdo a vida, ou seja, terdo lugar na consciéncia estados semelhantes ao sonho e a alienagéo.
Pois, “[...] o sonho seria sempre o estado de um espirito cuja atencdo ndo ¢ fixada pelo
equilibrio sensorio-motor do corpo” (MM, p. 204). Parece assim que a causa da alienagdo, ou
seja, a perda do equilibrio psicoldgico, seja decorrente de uma perturbacdo nos mecanismos
sensério-motores do corpo.’®® Deste modo, o sentido da realidade sera corrompido quando
concomitantemente o equilibrio intelectual for rompido.

A representacdo de um cone invertido vem aqui ao auxilio do filésofo.?® Bergson dira
gue o Vértice desse cone corresponde a parte mais superficial da vida psiquica, seria também
aquela mais proxima da atividade cerebral, ou seja, corporal, quase que inteiramente atrelada
aos mecanismos sensorio-motores. A base do cone seria, entretanto, o lugar das lembrancas
em seu estado bruto, puro. Assim, distarbios ou lesbes cerebrais atingiriam apenas a ponta do
objeto, seu Vvértice, isto é, as regides sensdrio-motoras, nunca a conservacao das lembrancas:
“[...] a lembranca, ndo achando mais a que se prender, acaba por tornar-se praticamente

impotente: ora, em psicologia impoténcia significa inconsciéncia” (MM, p. 207). O papel do

1% Como a personagem Funes, de Jorge Luis Borges (Cf. BORGES, J. L. Funes, 0 memorioso), este homem
sonhador ndo seria capaz de pensar, ou seja, ndo faria abstracdo de nada, ja que lembraria absolutamente de tudo,
tendo sempre diante de si seu passado inteiro. Este homem viveria tdo estreitamente apegado as particularidades
de sua experiéncia que contemplaria sua propria vida em vez de vivé-la. Ou seja, um ser humano incapaz de agir.
97 Entretanto, tais exemplos limites trazidos por Bergson parecem ndo ocorrer de fato. Em estado normal, as
situacBes retratadas se misturam num ser consciente. No estado contemplativo rememoram-se as
particularidades, as diferencas; no estado ativo, as semelhancas.

198 Cf. MM, p. 204.

199 Cf. MM, p. 205.

200 Cf. MM, p. 190.
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cérebro seria apenas o de intermediar sensagdes ¢ movimentos, orientando assim a “[...]
memoria para o real e [ligando-a] ao presente” (MM, p. 208). O cérebro, ou melhor, o corpo
assumiria entdo o papel de direcionar a consciéncia ao presente, a acdo util, mas também o de
afasta-la momentaneamente do desnecessario. Caberia, portanto, a esse 6rgdo uma funcéo
estritamente préatica e utilitaria, ndo sendo entdo capaz de criar a representacdo da matéria,

muito menos de armazenar a profundidade da vida do espirito.

11.3 O corpo e o espirito

Estando agora em condicfes de dar ao leitor as bases para a reinterpretacdo da matéria,
Bergson concluira em Matéria e memoria que “[...] o corpo, sempre orientado para a agao,
tem por fungdo essencial limitar, em vista da acdo, a vida do espirito” (MM, p. 209). Nesta
perspectiva, com base na recusa a tese paralelista, 0 corpo ndo armazena lembrancas, ele as
escolhe no conjunto das imagens, e a memoria, em seu nivel mais profundo, ndo seria
corporal, mas espiritual. Sendo assim, constata-se que “[...] a orientagdo de nossa consciéncia
para a agdo parece ser a lei fundamental de nossa vida psicologica” (MM, p. 210). Contudo,
Bergson ressalta: o problema metafisico da unido da alma com o corpo ndo poderia ser dado
definitivamente por resolvido a partir de suas conclusdes até o momento.

A fim de experimentar a unido de espirito e matéria, caberia compreender que “a
obscuridade do problema, em todas as doutrinas, deve ser a dupla antitese que nosso
entendimento estabelece entre o0 extenso e o inextenso, de um lado, a qualidade e a
quantidade, de outro” (MM, p. 211). Bergson enfatiza assim que o entendimento s, ou
melhor, a inteligéncia com seus mecanismos fabricadores, ndo daria conta da totalidade da
experiéncia. Vemos agora, portanto, a retomada de nocBes outrora desenvolvidas e
aprofundadas no Ensaio, quais sejam, as categorias da qualidade e da quantidade. Pois,
superar esta dualidade parece ser a chave para a compreensdo da duracdo como absoluta na
obra de Bergson.

A primeira obra alegava que inextenso e extenso ndo se comunicam. Ao nivel do

Ensaio esta distincdo era radical.?®* Mas se tal distincdo se mantém, o empreendimento de

201 A principal caracteristica distintiva entre extenso e inextenso no Ensaio corresponderia assim a distingdo
entre o que dura e o que ndo dura, conforme notou Montebello: “Nous ne pouvons affirmer, nous dit I’Essai, que
les choses externes durent. Elles durent pour un spectateur consciente qui retient le passé et leur acorde une
succession, alors qu’en réalité, hors de lui tout est dans un présent éternel” (MONTEBELLO, P. L’autre
métaphysique, p. 248). A fim de pensar uma metafisica e uma cosmologia do movente, Bergson ndo poderia
sustentar até o fim essa concepg¢do da materialidade como “presente eterno”.
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Matéria e memoria ndo serd bem sucedido, uma vez que o propdésito declarado da obra seja
relacionar espirito e corpo. Assim sendo, passando em revista antigas conclusdes, Bergson
afirmaré:

E incontestavel que o espirito se opde inicialmente [grifo nosso] a matéria
como uma unidade pura se opbe a uma multiplicidade essencialmente
divisivel, que além disso nossas percepgdes se compdem de qualidades
heterogéneas enquanto o universo percebido parece dever resolver-se em
mudancas homogéneas e calculaveis (MM, p. 211).

Por tal afirmacdo, descolada de seu contexto, o filosofo ndo parece estar negando suas antigas
teses. Ao contrario, da indicios de que pretende aprofundé-las. Sendo “unidade pura”, o
espirito se opde a matéria absolutamente divisivel. Da mesma forma, embora as percepcoes
parecam exprimir mudancas qualitativas no eu, o objeto do qual elas sdo percepcOes, ou seja,
0 universo material, aparenta ndo ser nada além de quantidade. “Haveria portanto a inextensao
e a qualidade de um lado, a extensdo e a quantidade de outro” (MM, p. 211).

Mas este esquema corresponde a tudo o que Bergson deseja negar em Matéria e
memoria. Afinal, se ele condenou a fragmentacdo da temporalidade pelo método
analitico/filoséfico/cientifico, por que aceitaria a fragmentacdo da experiéncia, e em sentido
mais profundo, a fragmentagdo da vida? Aceitar a distin¢éo intransponivel entre o qualitativo
e 0 gquantitativo ndo seria filiar-se a uma das duas perspectivas criticadas neste ensaio, quais
sejam, o idealismo de um lado e o materialismo de outro? Definitivamente, a posicdo
bergsoniana pretendera romper com os esquemas epistemoldgicos classicos. Mas onde estaria
entdo a chave para o conhecimento absoluto do real? Ao que tudo indica, 0 caminho para a
reaproximacao entre o extenso e o inextenso fora preparado pela teoria da percepcdo e da
memoria puras.’> Retomemos essas duas teorias a fim de verificar se a aparentemente
irredutivel distincdo entre qualidade e quantidade seréa de fato desfeita.

Segundo a teoria da percepcdo pura, esbogada no primeiro capitulo de Matéria e
memoria, Bergson afirma que um estado cerebral ndo pode ser condi¢do para uma percepcao,

203 Inserindo a

pois a percepcdo ndo se encontra no cérebro, mas nas proprias coisas.
percepcdo no mundo material, sendo esta material, toda fragmentacdo da matéria passaria a
ser meramente geométrica, ou seja, artificial. Em suma, extensdo e percep¢do ndo mais se
distinguiriam, entendendo-se aqui a extensdo como a percepcao qualitativa da matéria, néo

mais como extensdo geométrica. A partir do estudo do que chamou de “lembranga pura”,

202 Cf. MM, p. 212.

203 «“Mas com isso, nossa percep¢do fazendo parte das coisas, as coisas participam da natureza de nossa
percepcdo. A extensdo material ndo € mais, ndo pode ser mais essa extensdo multipla de que fala o gedbmetra; ela
assemelha-se, antes, a extensdo indivisa de nossa representagido” (MM, p. 212).
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Bergson empreendeu um corte radical entre memoria pura e estados cerebrais. Ndo sendo a
memoria um produto da matéria, o cérebro ndo seria capaz de criar lembrangas porque “[...] a
materia, tal como a captamos numa percepg¢ao concreta que ocupa sempre uma certa duragao,
deriva em grande parte da memoria” (MM, p. 213).

O filésofo parece ter dado assim um importante passo em dire¢do a compreensao da
natureza qualitativa da matéria. Parece, enfim, esclarecer-se que a matéria ndo seja algo
absolutamente divergente do espirito. O que superficialmente se perceberia como quantidade
homogénea calculavel poderia enfim ndo resistir a um exame profundo da percepgédo pura
bem como da memdria pura. A eliminacdo do elemento qualitativo implicaria, portanto, a
completa incompreensdo da natureza da realidade. Assim sendo, no d&mbito de tal reflexéo,
reduzir a matéria ao dominio da quantidade pura, simplesmente porque presta-se a calculos,
sera reduzi-la ao espaco geométrico, caracterizado por suas propriedades extensas.

A fim de superar esta reducdo, Bergson introduzira uma nova nogdo em seus estudos
sobre as categorias do quantitativo e do qualitativo, a saber, a nogdo de tensdo.’* Era
inadmissivel no Ensaio pensar um conceito desta ordem. Aqui em Matéria e memdria, a ideia
de tensdo aparece como uma reivindicacdo do percurso que pretende dissolver as dualidades
reforcadas ao longo da primeira obra. Ora, se se negligencia a heterogeneidade qualitativa
presente na matéria extensa por um impulso natural da faculdade intelectual, reforcado pelo
projeto da ciéncia de recortar mudancas homogéneas na matéria, de que forma se poderia
atingir uma experiéncia qualitativa por exceléncia?

A resposta comeca a se configurar através do estudo da percepcdo. E funcdo da
percepcdo concreta recortar em parcelas a totalidade da experiéncia e negligenciar o que é
desnecessario. Sendo assim, o que h& de heterogéneo na matéria percebida, ou seja, suas
qualidades sensiveis, diria respeito a uma contracdo na memdria, a0 passo que Seu
afrouxamento conduziria & percepcdo da homogeneidade da matéria.?®® Diria Bergson: é
porque ha qualidades sensiveis na matéria que esta ndo podera ser apenas entendida por sua
extensdo geométrica. Com isto, a matéria devera ser doravante compreendida como um ato
temporal cujo grau de tensdo seria 0 minimo possivel, uma consciéncia quase que
completamente adormecida. A matéria é entdo “[...] um ato temporal Gnico e indivisivel,
tensdo ou distensdo [...] enquanto totalidade indivisivel ela € um grau, o mais baixo, de tensdo

e de consciéncia temporal, um grau minimo de liberdade [...]”.?°® E a extensdo verdadeira

204 Cf. MM, p. 213.
205 Cf. MM, p. 213.
206 \WORMS, F. Le vocabulaire de Bergson, p. 41-42. (traducéo livre)
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doravante ndo ser& mais entendida como idéntica & geométrica, a extensdo concreta agora sera
também qualitativa.?’

Matéria e memdria, ou seja, corpo e espirito, podem ser entendidos agora como graus
distintos da temporalidade. Neste sentido, entendendo-se a percepcdo pura como a
materialidade absoluta e a memoria pura, por sua vez, como a espiritualidade absoluta, é a
percepcao concreta, misto de percepgdo pura e memoria pura, que ligaré esses dois niveis do
ser. Portanto, o estudo da percepcdo concreta, constituindo-se pelo fendmeno do
reconhecimento, resolve o problema do dualismo alma e corpo a partir de uma perspectiva
temporal. Afinal, como destacamos anteriormente, o presente e, com isto, a matéria, ndo se
distingue mais de um “[...] movimento do passado avang¢ando ao futuro”.?®® Doravante, a
matéria sera associada ao presente, ao passo que a memaria ou, caso Se queira, 0 espirito, serd
associado ao passado. O primeiro é atuante, o segundo constitui-se como virtualidade latente.

Entretanto, se a percep¢do concreta somente conduz a consciéncia a fragmentacao,
qual seria a consisténcia desta afirmacdo bergsoniana segundo a qual haveria duracdo na
matéria? Isto €, como se atinge a compreensao deste absoluto entre corpo e espirito, matéria e
temporalidade? A continuidade indivisa que € a continuidade da duracdo poderia mesmo ser
interpretada como a continuidade indivisa de uma experiéncia integral que comporta ndo sé o
elemento qualitativo do espirito, mas também o da matéria? A fim de verificarem-se tais

indagacdes seria necessario antes abordar o tema do método.

11.3.1 O método intuitivo

Conforme definiu G. Deleuze, “a intuicdo ndo ¢ um sentimento nem uma inspiracdo, uma
simpatia confusa, mas um método elaborado, e mesmo um dos mais elaborados métodos da
filosofia”.?® Pode-se, contudo, questionar até que ponto o método bergsoniano se encaixa de
fato em tal descricdo, haja vista ndo se encontrar no conjunto da obra uma sistematizagao téo
explicita e rigorosa como a elaborada por Deleuze.?’® Entretanto, a descricdo deste

comentador € importante uma vez que delimita o sentido preciso de intuicdo no ambito da

207 Com efeito, segundo observou Montebello, “lorsque nous parlons de la matiére en ce sens cosmologique,
nous ne sortons pas de I’absolu car la matiére est aussi une intensité de durée, en elle-méme aussi absolue qu’elle
peut I’étre. Elle ne contient pas aucune négation, sa source est la pure positivité de 1’acte pur” (MONTEBELLO,
P. L autre métaphysique, p. 298).

2% PINTO, D. M. “Purificacdo da experiéncia e conhecimento absoluto do real”, p. 191.

29 DELEUZE, G. Bergsonismo, p. 7.

210 E possivel aprofundar as ideias de Bergson sobre o método intuitivo através da leitura de seus textos
compilados em O pensamento e o movente, as introducdes e as conferéncias, notadamente Introducdo a
Metafisica e A intuicdo filosdfica.
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filosofia da duracdo. N&o obstante precisdo aqui implique a de uma experiéncia imediata e
absoluta, jamais a precisdo analitica da ciéncia positiva. E como o proprio filésofo dirg,
“pensar intuitivamente ¢ pensar em duragao” (PM, p. 32).

Mas é exatamente isso 0 que 0 método intuitivo terd contra si, ou seja, 0 inconveniente
de buscar a profundidade da experiéncia para além do contexto simbdlico ou linguistico, no
imediato. E, no entanto, a nova metafisica devera atingir, pelo rigor de seu método intuitivo,
um grau de precisdo semelhante ao encontrado nas ciéncias como um todo. Pois, conforme
dird ainda Bergson na segunda introducéo de O pensamento e 0 movente,

Conferimos [...] a metafisica um objeto limitado, principalmente o espirito, e
um método especial, antes de tudo a intuicdo. Ao fazé-lo, distinguimos
claramente a metafisica da ciéncia. Mas ao fazé-lo também lhes atribuimos
um valor igual. Acreditamos que podem, ambas, tocar o fundo da realidade.
Rejeitamos as teses sustentadas pelos fil6sofos, aceitas pelos cientistas, sobre
a relatividade do conhecimento e a impossibilidade de atingir o absoluto
(PM, p. 35).
Ora, o conhecimento absoluto do espirito ndo vira, segundo o contexto dessa reflexdo, pela
via analitica da fragmentacdo conceitual. No entanto, ndo serd possivel também reivindicar a
possibilidade de tal experiéncia abdicando-se da producdo cientifica, isto €, do conhecimento
da matéria. De modo que, 0 método devera ter o mérito de propor também ao cientista outra
via de interpretacdo do real. Mas, por ora, deixemos a discussdo com a ciéncia em suspenso,
pois realizaremos mais adiante essa investigacdo acerca da relacdo entre a metafisica proposta
por Bergson e a possibilidade de uma flexibilizacdo do conhecimento cientifico da matéria.

Eis o problema que se coloca agora: a ideia de método se associa diretamente a de
mediacdo, todavia, 0 método aqui almejado deverad renunciar toda mediacdo em busca do
imediato. Segue-se entdo que a intuicdo, mais que um método preciso, sera entendida também
como a prépria experiéncia da duracdo. Assim, conforme notou Deleuze,

Bergson distingue essencialmente trés espécies de atos, 0s quais determinam
regras do método: a primeira espécie concerne a posicdo e criacdo de
problemas; a segunda, a descoberta de verdadeiras diferencas de natureza; a
terceira, a apreensdo do tempo real

As duas primeiras etapas foram investigadas aqui no capitulo anterior. Na terceira etapa,
entdo, se atinge de fato a intuicdo propriamente dita, e ai 0 método ja ndo se faz necessario,
porque a consciéncia ja experimenta profundamente a duragdo, ou seja, ela ja se percebe
imediatamente durando. A intuicdo seria, portanto, mais bem definida como a experiéncia
metafisica completa, visdo que ndo distingue mais sujeito e objeto; implicaria, enfim, uma

coincidéncia ontoldgica entre ambos. Assim, a duracdo, em sentido profundo, néo seré objeto

21 DELEUZE, G. Bergsonismo, p. 8.



102

de reflexdo, mas de uma experiéncia absoluta, na medida em que se renunciam as vistas
externas que dela se poderiam tomar.

No entanto, um conhecimento absoluto ndo implicara a apreensdo de uma ideia
estatica ou de uma verdade eterna. A intuicdo pura, extrapolando o dualismo epistemologico,
sera antes “[...] a simpatia pela qual nos transportamos para o interior de um objeto para
coincidir com aquilo que ele tem de tnico e, por conseguinte, de inexprimivel” (PM, p. 187).
Neste sentido, por exemplo, se poderia expressar em teorias e interpretacfes toda a magnitude
de um poema épico, mas jamais essa conceitualizacdo analitica daria ao espectador a
impressdo simples do poema. O conhecimento absoluto, para Bergson, consiste na apreenséo
desse elemento simples, indivisivel, profundo. “Segue-se dai [dira ele] que um absoluto sé
poderia ser dado numa intuicdo” (PM, p. 187, grifo do autor).

Veremos assim a instauragdo em Matéria e memoria de um “principio geral do
método”. A formulagdo de um novo metodo se justificaria especificamente nesta obra pelo
fato de que as metodologias utilizadas na tentativa de superar o dualismo metafisico-
epistemoldgico até entdo teriam fracassado. Afinal, a constatacdo das antiteses do dualismo
poderiam ser facilmente atribuidas a um conhecimento insuficiente da natureza da matéria, ao
menos do ponto de vista bergsoniano.?*? Por isto, diré o filésofo:

O que chamamos ordinariamente de um fato ndo é a realidade tal como
apareceria a uma intuicdo imediata mas uma adaptacdo do real aos interesses
da prética e as exigéncias da vida social. A intuicdo pura, exterior ou
interior, é a de uma continuidade indivisa. (MM, p. 213-214)

E assim entdo que Bergson introduz o tema da intuicdo pela primeira vez em Matéria e
memdria. Algumas indagacdes tomam corpo doravante no contexto da obra, a saber: uma
intuicdo imediata, livre dos ditames da espacializacéo e do utilitarismo da percepc¢do concreta
poderia realmente ser atingida? Ou ela ndo passaria de um método idealizado, mas jamais
concretizado?

Conforme o método proposto, a unidade fragmentada da experiéncia superficial
devera ser restabelecida. Tal restabelecimento traria consigo o fim das longas disputas entre
metodologias empiristas e dogmaticas.”*® Contudo, valera ter em mente uma importante

observacdo do filésofo, presente em sua Gltima obra, As duas fontes da moral e da religido:

212 cf, WORMS, F. Introduction & Matiére et memoire de Bergson, p. 200-201.

23 A primeira se equivocaria por ndo perceber que a verdadeira experiéncia “[...] nasce do contato do espirito
com o seu objeto” (MM, p. 214). A segunda fecharia os olhos para a verdadeira intuicdo que é atingida na
experiéncia. “Tal é, com efeito, a marcha regular do pensamento filoséfico: partimos daquilo que acreditamos
ser a experiéncia, procuramos diversos arranjos possiveis entre os fragmentos que a compdem aparentemente, e,
diante da fragilidade reconhecida de todas as nossas constri¢des, acabamos por renunciar a construir”. (MM, p.
215)
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“Nao renunciamos ao antigo método, mas o integramos num método mais geral, como
acontece quando o dindmico absorve em si 0 estatico, convertido em caso particular” (MR, p.
49). Ou seja, embora o conhecimento superficial adquirido de uma metodologia analitica seja
relativo e imperfeito, a intui¢do, o novo método, ndo se comunicard sem ter de “cavalgar
ideias” (PM, p. 45). Isto ¢, nem a intuicdo mais imediata passara incolume a algum tipo de
conceitualizacdo uma vez que se pretenda sugestiva. Cabera, entretanto, uma inversdo na
ordem do método filosofico, a saber, € da intuicdo que se podera chegar as ideias, ndo das
ideias a intuicdo.

Bergson almeja, com isto, o que segundo ele nenhum sistema filoso6fico logrou atingir:
a “experiéncia em sua fonte” (MM, p. 215), a originalidade da duracdo. As investigagoes
epistemoldgicas classicas tais como as empiristas de um lado e racionalistas por outro e, além
destas, a posicdo criticista kantiana, que foi capaz de detectar os limites da razdo, o que aqui
se denomina inteligéncia, opera, de acordo com sua visdo, em dominio por demais restrito;
pois se submete inteiramente as necessidades mais préticas humanas.”** Sendo assim, “nosso
conhecimento das coisas ja ndo seria entdo relativo a estrutura fundamental de nosso espirito,
mas somente a seus habitos superficiais e adquiridos [...]” (MM, p. 215).

Em suma, a nova perspectiva metodoldgica proposta em Matéria e memdria visaria
resguardar a possibilidade do alcance de um conhecimento profundo do real, uma espécie de
metafisica as avessas, a qual, dando-se na experiéncia, abriria mao das contingéncias da vida
social em favor de uma experiéncia profunda no absoluto da duracdo.®® Ou seja, ndo se
tratard de ultrapassar a experiéncia sensivel para se encontrar a verdadeira metafisica, tratar-
se-a antes de retornar a esta experiéncia, agora verdadeiramente de maneira imediata. Porém,
a aplicacdo desse novo método demandara, segundo Bergson, um primeiro esforco a se
realizar, qual seja, o de ir contra a marcha habitual do pensamento. Eis a etapa negativa do
método.?'® Vencida essa etapa desconstrutiva, cabera ao filésofo colocar-se positivamente na
“virada da experiéncia” (MM, p. 216).

Resume-se ent&o o alcance do método intuitivo na seguinte passagem:

O artificio desse método consiste simplesmente, em suma, em distinguir o
ponto de vista do conhecimento usual ou Gtil e o do conhecimento
verdadeiro. A duracdo em que nos vemos agir, e em que € Util que nos
vejamos, é uma duragdo cujos elementos se dissociam e se justapdem, mas a

214 Cf. MM, p. 215.

215 «A relatividade do conhecimento nio seria portanto definitiva. Desfazendo o que essas necessidades fizeram,
restabeleceriamos a intui¢do em sua pureza primeira e retomariamos contato com o real.” (MM, p. 215-216)

218 Aqui comega 0 momento da descrigdo das etapas do método: “Renunciar a certos hébitos de pensar e mesmo
de perceber ja ¢ dificil: mas esta é s6 a parte negativa do trabalho a ser feito.” (MM, p. 216). Cf. DELEUZE, G.
Bergsonismo, p. 7-26.
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duracdo em que agimos € uma duragdo na qual nossos estados se fundem uns
nos outros, e € la que devemos fazer um esforgo para nos colocar pelo
pensamento no caso excepcional e Unico em que especulamos sobre a
natureza ultima da ag&o, ou seja, na teoria da liberdade (MM, p. 217-218).

Mas, seguindo-se tal metodologia, como se atingiria a profundidade da matéria? Ou melhor,

caberia antes perguntar, ha de fato profundidade na materia?

11.3.2 A intuicdo da matéria: fragmentacéo e continuidade

Com base no que se diz acima, contudo, poder-se-ia indagar: um método de natureza claramente
metafisica podera de fato aplicar-se a experiéncia da matéria? Poderia esta ser apreendida na
duragdo, para além do espaco homogéneo e do tempo cristalizado, “indefinido e vazio™?
Ocorre que a tentativa de retorno a experiéncia em sua fonte, ou seja, a tentativa de atingir um
absoluto com o método intuitivo, ndo obteve muito crédito ao longo da historia do
pensamento filosofico ocidental. Neste sentido, o préprio filésofo reconhece a dificuldade de
aceitacdo do seu método.

Todavia, para Bergson, os problemas envolvidos na justificacdo do método intuitivo
derivam da estrutura mesma da racionalidade, ou seja, do modo artificial segundo o qual esta

lida com conceitos e teorias.?!’

A compreensdo kantiana do espaco e do tempo como formas
puras da sensibilidade se ligaria assim ao que o filésofo definia como a intelectualizacdo do
real com vistas a agdo pratica. “Certamente seria um empreendimento quimérico querer
libertar-se das condi¢des fundamentais da percepgdo exterior” (MM, p. 218). Porém, as
condicbes de possibilidade do conhecimento descritas por Kant na Critica da razdo pura
fariam mais jus as “vantagens praticas” que se podem exercer sobre as coisas a conhecer do
que “ao conhecimento puro que podemos ter delas” (MM, p. 218).

Mediante essa conviccdo, Bergson precisard desmistificar a associagdo entre a
extensdo concreta e o espago “amorfo e inerte”, comum, segundo ele, tanto na filosofia quanto
na fisica modernas, para, com isto, dar novo significado a compreensdo da matéria em vista
de sua apreensdo absoluta, ou seja, de sua intui¢cdo. O filésofo diz que a extensdo material
poderia ser atingida por um contato imediato, abdicando-se do esquema espacial que a
envolve. Aparentemente tal afirmacdo soaria um tanto estranha, pois quando se fala em

extensdo estdo sempre em jogo conceitos geometricos que, em ultimo caso, séo ideais e ndo

2T Cf, MM, p. 219.
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concretos, portanto, espaciais.”*® Porém, distinguindo extensdo e espaco, Bergson pretende
determinar a possibilidade de um acesso privilegiado a extensdo concreta. Afinal, sendo o
espaco um mero conceito, um esquema idealizado, ndo haveria qualquer possibilidade de
acesso imediato a ele.

Além de retomar a extensdo concreta, contudo, a fim de aprofundar a compreensao da
matéria, seria também necessério indagar em que medida o movimento se associa a ela.”** Em
suma, sO se poderia afirmar que matéria e movimento coincidem, pondo-se em pratica o
método proposto. Ou seja, intuir a matéria equivaleria a vé-la como continuidade movente,
entendido o movimento como um ato temporal indivisivel.?° Assim, da mesma forma que
afirma a indivisibilidade absoluta do movimento, reforgando sua natureza qualitativa, Bergson
parece ndo aceitar a descontinuidade atribuida & matéria.’** Pois, segundo ele, a matéria se
apresentaria inicialmente a consciéncia “[...] como um sistema de qualidades” (MM, p. 231),
sua fragmentacdo sendo artificialmente empreendida pela inteligéncia, através da percepcao
concreta.??? Partindo-se entdo da nocdo de que a matéria seja continua, uma vez que sua
fragmentacdo seja meramente artificial, embora sendo continua, a matéria se modifica na
medida em que se constitui como ‘“continuidade movente”. Ai reside o problema:
continuidade implica permanéncia, movimento implica mudanga. Como conciliar unidade e
multiplicidade? Resolver tal questdo ndo seria também resolver o grande problema da

metafisica classica? “Como se explica que dissociemos esses dois termos, permanéncia e

218 «Serja possivel portanto, numa certa medida, libertar-se do espaco sem sair da extensdo, e haveria

efetivamente ai um retorno ao imediato, uma vez que percebemos de fato a extensdo, enquanto ndo fazemos mais
gue conhecer 0 espago a maneira de um esquema”. (MM, p. 218-219)

2% De acordo com Frederic Worms, “a experiéncia do movimento nos dé acesso, segundo Bergson, & totalidade
continua e movente que a matéria € em si mesma, para além de nossa percepg¢do habitual de imagens ou de
objetos separados, que se revela fundada inconscientemente sobre o filtro ou o0 esquema do espaco. Ela nos faz,
portanto, perceber e mesmo sentir a matéria como analoga e mesmo idéntica em natureza a nossa duracao e a
nossa vida, no que ela tem de temporal” (WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 136, grifos do
autor).

220 Cf. MONTEBELLO, P. L’autre métaphysique, p. 261-271. Este comentador explora positivamente a
continuidade da matéria defendida por Bergson e ressalta a importancia fundamental desta tese para o
estabelecimento de uma “teoria da univocidade do ser”. A chave do problema da matéria estaria, segundo
Montebello, na compreensao dessa “univocidade” da duracdo. E esta via de interpretacdo metafisica teria sido
justamente aberta por Matéria e meméria na medida em que instaura a natureza continua da matéria através da
ideia de que a extensdo concreta é coisa bem diferente do espaco abstrato. A verdadeira extensdo constituiria a
diversidade das qualidades sensiveis, somente atingida pela percepgao pura.

221 Cf. MM, p. 230.

222 Analisando os dados dos sentidos, Bergson afirma perceber que as qualidades mais imediatas transmitidas
pelos objetos materiais talvez sejam a “resisténcia” e a “cor” (tato e visdo). Ambos os sentidos parecem ndo nos
transmitir interrupgBes na matéria ao contrario da audigdo, do paladar e do olfato. Assim afirma: “Ha intervalos
de siléncio entre os sons, pois a audicdo nem sempre esta ocupada; entre 0s odores e 0s sabores existem vazios,
como se o olfato e o gosto s6 funcionassem acidentalmente: assim que abrimos os olhos, ao contrario, nosso
campo visual se colore por inteiro, e, uma vez que os sélidos sdo necessariamente contiguos uns aos outros,
nosso tato deve acompanhar a superficie ou as arestas dos objetos sem jamais encontrar interrup¢ao verdadeira.
De que modo fragmentamos a continuidade primitivamente percebida da extensdo material em tantos corpos,
cada um dos quais com sua substancia e individualidade?” (MM, p. 231).
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mudanga, para representar a permanéncia por corpos e a mudanca por movimentos
homogéneos no espaco?” (MM, p. 231).

De acordo com o filésofo, a fragmentacdo da matéria ndo € um dado da intuicéo,
muito menos uma exigéncia da ciéncia. Afinal esta ultima acabaria finalmente por admitir “a
ideia da continuidade universal” (MM, p. 232).?2®> A explicacdo, enfim, para a fragmentacéo
da matéria estaria nas necessidades da vida pratica, pois, “ao lado da consciéncia e da ciéncia,
existe a vida” (MM, p. 232). Deste modo, conforme insiste Bergson, distinguimos
primeiramente nosso corpo, dai em diante as necessidades da acdo nos impelem a distingdes
mais especificas na matéria, dando inicio assim a compreensdo de uma série de objetos
materiais, todos eles distintos entre si. “Seja qual for a natureza da matéria, pode-se afirmar
que a vida estabelecera nela ja& uma primeira descontinuidade, exprimindo a dualidade da
necessidade e do que deve servir para satisfazé-la” (MM, p. 232-233). Com isto, ao redor de
todas as necessidades vitais, corpos independentes vdo sendo constituidos com os quais 0
corpo préprio estabelece relagdes de aproximagdo ou distanciamento segundo a necessidade.
“Estabelecer essas relagdes muito particulares entre porcdes assim recortadas da realidade
sensivel é justamente o que chamamos viver” (MM, p. 233).

Mas diante do exposto, mantém-se a indagacdo: dada toda essa fragmentacédo
necessaria a vida, como se daria mesmo uma intuicdo da matéria? Como apreendé-la em sua
inteireza, absolutamente? O prdprio filésofo constata a dificuldade desta realizacdo quando
destaca o fato de que as ciéncias da matéria, especialmente a quimica, elevaram a tal ponto as
possibilidades de fragmentacdo dos corpos que ja ndo se encontra matéria no 4tomo.?** Esta
fragmentacdo da matéria em parcelas cada vez mais infimas, segundo ele, s6 desvia a
inteligéncia do conhecimento verdadeiro. Tal desvio se deveria a utilizagdo de conceitos como
se tais representassem de fato a realidade. Porém, as subdivisGes da matéria, explica Bergson,
jamais poderiam transportar a consciéncia “[...] ao dominio do conhecimento puro” (MM, p.
233). Acima de toda representacdo simbolica que fisicos, quimicos e 0 homem comum fazem
da matéria em funcdo de suas necessidades préaticas, encontrar-se-ia a matéria em seu
movimento continuo. A fim de atingi-la, seria necessario abstrairem-se todas as imagens

compartimentalizadas que se nutrem sobre ela.??®

22 0 tema da continuidade material do ponto de vista da fisica contemporanea sera retomado no ultimo capitulo
deste trabalho.

224 «“Ndio temos nenhum motivo, por exemplo, para nos representarmos o atomo como sélido, em vez de liquido
ou gasoso, nem para nos figurarmos a acdo reciproca dos atomos através de choques e ndo de outra maneira”
(MM, p. 234).

225 para Bergson, os fisicos que mais se aproximaram de tal concepcdo foram Michael Faraday (1791 — 1867) e
William Thomson, o Lord Kelvin (1824 — 1907). Faraday defendeu que o atomo é um “centro de forgas”, ja
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Do ponto de vista fisico, 0 movimento poderia sempre ser mecanicamente
relativizado, medido e descrito. Entretanto, do ponto de vista psicologico de Bergson, tal que
seja interno a consciéncia, todo movimento é absoluto, ou seja, qualitativo. Estabelecida a
distancia entre qualidades (sensacdes heterogéneas) e quantidades (movimentos homogéneos
e infinitamente divisiveis) parece ndo haver entre ambos qualquer relacdo. Contudo, aos olhos
do filésofo, o0 movimento mecanicamente representado ndo passa de um simbolo abstrato
auxiliar na comparacgéo entre diversos movimentos. Um movimento percebido internamente,
isto é, de dentro do proprio, seria, segundo ele, analogo ao movimento da propria
consciéncia.”?® Poder-se-ia tomar de exemplo a percepcdo fragmentada das cores ou mesmo
de uma melodia. Libertando-se da cristalizacdo do simbolo, diria Bergson, se perceberia entéo
a continuidade de uma tonalidade colorida a outra, assim como a continuidade melddica de
notas mais graves da escala musical.??” Em Gltima instancia, essa critica a fragmentacéo da
matéria envolve também a ideia de que seria um equivoco associar 0 movimento ao espaco.
Ou seja, ao perceber todo movimento através de corpos que se movem, o observador se
concentra nos corpos e nao na continuidade do proprio ato. Sendo assim, os dados da
percepcdo concreta ndo indicariam a consciéncia nada além de justaposicfes espaciais,
movimentos percebidos como uma série de posicdes percorridas.??®

Até certo ponto, essa também foi a posicdo no Ensaio. Nesta obra, qualidade e
quantidade constituiam uma dualidade irredutivel. No entanto, trata-se agora finalmente de

reconhecer a duragdo na matéria.??

Porém, “a dura¢do vivida pela consciéncia ¢ uma duracao
de ritmo determinado, bem diferente desse tempo de que fala o fisico e que é capaz de

armazenar, num intervalo dado, uma quantidade de fendmenos tdo grande quanto se queira”

Thomson defende a ideia do atomo como um fluido continuo que preenche o espago. “Mas, em ambas as
hip6teses, vemos desvanecer-se, a medida que nos aproximamos dos Ultimos elementos da matéria, a
descontinuidade que nossa percepcao estabeleceria em sua superficie. A andlise psicoldgica nos revelaria ja que
essa descontinuidade € relativa a nossas necessidades” (MM, p. 236). Embora os conceitos utilizados por ambos
os fisicos no século XIX sejam também figuras esquematicas, simbolos, eles parecem representar de maneira
mais fluida a realidade. Parecem poder, enfim, encontrar uma experiéncia mais préxima da matéria (Cf. MM, p.
237). Bergson com isto pretende por em pratica algo que expressara textualmente na coletanea O pensamento e 0
movente, a saber, a integracdo entre filosofia e ciéncia, no sentido de uma ser o complemento da outra. Haveria
aqui, no elogio a Thomson e Faraday, uma aproximacdo metodoldgica entre filosofia e fisica quando a segunda
abre méo de conceitos rigidos e inflexiveis em favor da criacdo ou aceitacdo de conceitos mais fluidos, portanto,
mais adequados as ondulagdes da realidade movente. Este tema serd aprofundado em nossos terceiro e quarto
capitulos (Cf. FRANGCOIS, A. Dossier critique. In: L’ évolution créatrice, p. 477, nota 1 para a pagina 204).

226 Cf. MM, p. 238.

227 Cf. MM, p. 238-239.

228 «“Egse carater misto de nossa percepgdo imediata, essa aparéncia de contradigdo realizada, ¢ a principal razio
tedrica que temos para crer num mundo exterior que ndo coincide absolutamente com nossa percepgao”. (MM, p.
239-240)

229 «“Matiére et mémoire va donc bien plus loin que I’Essai en découvrant sous la fausse représentation spatiale
de la matiére la vrai perception d’une matiére qui dure” (MONTEBELLO, P. L autre métaphysique, p. 271).
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(MM, p. 241).%° Sera necessario entdo ter bem clara essa distingdo bergsoniana entre o fisico,
calculado, e o tempo real, vivido e experimentado pela consciéncia. No caso do espaco, as
divisdes ilimitadas podem se dar legitimamente sem que, no entanto, 0 que se divide seja
alterado, pois, ao contrario da duragdo, o espacgo € sempre externo a consciéncia. “Mas com a
duracdo é completamente diferente. As partes de nossa duragdo coincidem com 0s momentos
sucessivos do ato que a divide” (MM, p. 242-243).

Tratar-se-ia agora entdo de reconhecer que além da duragédo psicologica ha outra, ou
ambas sdo a mesma duracao? Como conciliar o ritmo de duracdo da consciéncia aos diversos
fendmenos ndo percebidos por esta??*! E certo, porém, que, como afirma Bergson, embora
essa duracdo dos fendmenos ndo equivalha a duracédo psicoldgica, ela ndo coincidira com uma
suposta dura¢do “impessoal e homogénea” da fisica. Nao se lida aqui, portanto, com o tempo
matematico ¢ absoluto da fisica classica, nem com o tempo formal de Kant. “Esse pretenso
tempo homogéneo, como tentamos demonstrar em outra parte, € um idolo da linguagem, uma
ficcdo cuja origem é facil de encontrar” (MM, p. 243).

Observa-se, com isto, em Matéria e memdria a introducao de algo novo em relagéo ao
Ensaio, a saber, a no¢ao de “graus de tensdo” na duragdo. Haveria, segundo Bergson, ritmos
variados de duracdo, uns mais lentos outros mais rapidos, segundo o grau de “tensdo ou
relaxamento das consciéncias” (MM, p. 243). Esses graus de consciéncia, enfim,

determinariam o lugar de cada ser no topo do universo.?*

O fato da consciéncia néo perceber
tdo facilmente os ritmos ou niveis da duracdo indicaria uma dificuldade propria a natureza
humana, qual seja, a dificuldade de se desvincular dos recortes praticos da percepcao
concreta. Pois, perceber “[...] consiste em condensar periodos enormes de uma existéncia
infinitamente diluida em alguns momentos mais diferenciados de uma vida mais intensa e em
resumir assim uma historia muito longa. Perceber significa imobilizar” (MM, p. 244). Né&o se
trata, portanto, no processo perceptivo, como dissemos anteriormente, de copiar 0s objetos

materiais. A percepcdo é uma selecdo de imagens. E por imagem se entenderd a propria

%0 Quanto a distingdo entre o tempo fisico e o tempo real da experiéncia vivida, Bergson examinara

profundamente em Duragéo e simultaneidade (1922); Cf. MONTEIRO, G. A medida do tempo: intuicdo e
inteligéncia em Bergson.

281 « L a* durée n’existe en effet que comme durée singuliére. Elle est par essence une notion fluide ou intensive,
en ce qu’elle ne désigne pas une chose, mais un acte, suscetible de différentes intesités ou degrés dans sa mise en
oeuvre” (WORMS, F. Le vocabulaire de Bergson, p. 21).

32 A suposicao de ritmos diversos de durag&o em lugar de um tempo homogéneo ndo parece em ir de encontro &
no¢do da duracdo absoluta. Afinal, levando-se em consideracdo o ensaio de 1922, Duracdo e simultaneidade,
n&o se entende absolutamente por duragdo absoluta um tempo homogéneo. Da mesma forma, a ambicéo da obra
de 1897, como frisou Montebello, é atingir o absoluto através dos niveis de tensdo da duragdo que sdo a matéria
e a memoria. Portanto, além do utilitarismo da percepcdo que fragmenta a matéria, Bergson busca examinar
agora a matéria em seu sentido profundo, em sua continuidade (Cf. MONTEBELLO, P. L autre Métaphysique,
p. 260).
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constituicdo da matéria enquanto qualitativa e quantitativa. Com efeito, somente a consciéncia
atingiria a continuidade qualitativa da matéria. Suprimindo-se a consciéncia, a matéria volta a
ser 0 que a ciéncia nela vé, a saber, justaposicao espacial infinitamente divisivel.

Perceber a continuidade movente da materia, desvincular-se da descontinuidade
estatica da experiéncia pratica cotidiana, permitiria, conforme Bergson, um contato com a
natureza profunda da matéria. Em tal contato, dira ele, “vocé ird obter da matéria uma visao
fatigante talvez para a imaginacdo, no entanto, pura e desembaracada daquilo que as
exigéncias da vida o obrigam a acrescentar na percep¢ao exterior” (MM, p. 245). Neste
sentido, toda fragmentacdo da mobilidade da matéria sera tida como artificial. Pois, uma
experiéncia profunda poderia ja reinserir a consciéncia na pura mobilidade desvinculada do
esquema espacial. De agora em diante a interpretacdo bergsoniana da matéria estara
desvinculada do espaco homogéneo uma vez que entre a matéria e a consciéncia havera
apenas uma diferenca de tensdo na duracdo. Ou seja, 0 que era visto através da dualidade
entre quantitativo e qualitativo cede lugar agora a distincdo entre contracdo e distenséo
temporal. Assim, se a consciéncia pratica percebe apenas mudancas de posicoes, restituida a

profundidade da experiéncia, perceberia mudancas qualitativas na matéria.?*

1.4 O caminho para a unidade na duragao

Mas, enfim, o que quereria afirmar Bergson ao defender a continuidade qualitativa da
matéria? Ja se sabe que em Matéria e memdria, ao que tudo indica, ele procura a0 maximo
desassociar matéria e espaco, uma vez que esta desassociacdo permitiria perceber a natureza
profunda da primeira. A argumentacdo bergsoniana até aqui parece entdo indicar o caminho
para a unidade do real na duracdo. Quer se tratasse de uma perspectiva metafisica monista, o
que até entdo ndo se pode afirmar, tratar-se-ia de um monismo peculiar, uma vez que admite a
distingdo entre matéria e espirito, tempo e espaco; mas admite também, em ultima instancia,
uma relaco entre eles profundamente enraizada no seio da duracéo.?*

Bergson sugere que a duracdo seja imanente a todas as coisas através da concepcao de
que ela comporta niveis ou graus de tensdo, uns mais contraidos e outros mais distendidos.

Assim, seria necessario compreender em minucia as multiplicidades quantitativa e qualitativa

2% «A mudanga encontra-se por toda parte, mas em profundidade; nés a localizamos aqui e acold, mas na
superficie; e constituimos assim corpos a0 mesmo tempo estaveis quanto a suas posi¢fes, uma simples mudanca
de lugar condensando nele, a nossos olhos, a transformagdo universal” (MM, p. 246).

2% O tema do monismo/dualismo de Bergson sera aprofundado no Gltimo capitulo desta tese.
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que envolvem a experiéncia material, pois, a defesa dessa imanéncia ndo pretende negar a
multiplicidade quantitativa, o que fica explicito na seguinte passagem:

Que existem, num certo sentido, objetos mdaltiplos, que um homem se
distingue de outro homem, uma &rvore de outra arvore, uma pedra de outra
pedra, é incontestavel, uma vez que cada um desses seres, cada uma dessas
coisas tem propriedades caracteristicas e obedece a uma lei determinada de
evolucdo. Mas a separacdo entre a coisa e seu ambiente ndo pode ser
absolutamente definida; passa-se, por gradacfes insensiveis, de uma ao
outro: a estrita solidariedade que liga todos os objetos do universo material, a
perpetuidade de suas acOes e reacbes reciprocas, demonstra suficientemente
que eles ndo tém os limites precisos que lhes atribuimos. (MM, p. 246)

Analisando a citacéo, é possivel perceber que a afirmacdo de uma unidade constitutiva do real
ndo implica, aos olhos de Bergson, a negacdo da diferenca, isto é, a negacdo da
heterogeneidade qualitativa defendida na primeira obra. Cada objeto material, sendo unico,
obedece a determinado processo evolutivo. Porém, levar ao extremo a fragmentacéo, negando
a real unidade entre o objeto e 0 meio material consistiria, para o filosofo, em insistir numa
posicao apenas Util aos interesses praticos, tanto os da ciéncia quanto os da vida cotidiana;
mas, com isto ndo se aprofundaria o estudo da natureza, contrariando, enfim, os objetivos de
uma filosofia que pretende se colocar ja de saida na experiéncia, na duracao.

Seria necessario alargar a percepcdo concreta para além da delimitacdo que esta
imprime a matéria ao contornar suas extremidades em vista da ag@o. Pois, “tal ¢ a primeira e
mais evidente operacdo do espirito que percebe: tracar divisdes na continuidade da extenséo,
cedendo simplesmente as sugestdes da necessidade e aos imperativos da vida pratica” (MM,
p. 246). Bergson alerta para a arbitrariedade dessas divisdes, elas ndo poderiam se estabelecer
sobre qualidades, mas apenas sobre o elemento quantitativo e, portanto, homogéneo, que
comporia, para a percepcao superficial, o real. Mas este dito elemento homogéneo, segundo
ele, se refere apenas ao esquema espacial idealizado pela inteligéncia. Para além de toda
idealizagdo, se encontraria a extensdo concreta.

Lado a lado com a solidificacdo e divisdo da matéria pela percepgdo concreta, caminha
a solidificacdo, pela memdria, dos estados qualitativos internos, tais que derivam diretamente
da acéo reciproca entre o corpo e 0s demais objetos; estes sdo, em sentido ultimo, todos eles
qualidades sensiveis em escoamento continuo.*® Ao se inserir no presente, portanto, a
percepcdo parece indicar a consciéncia que o presente é a propria matéria, lugar da
necessidade, da determinacdo. Imersa neste ambiente de determinacdo, a consciéncia

desempenhara acfes mais livres na medida em que conseguir a0 maximo perceber-se

235 Cf. MM, p. 247.



111

profundamente no fluxo da durago, desligando-se do ritmo de escoamento da matéria.?*® O
devir da consciéncia aplicado, portanto, ao devir da matéria, possibilitaria a acdo pratica sobre
a realidade material. Neste processo de assimilacédo entre espirito e matéria, o grau de tensao
da duracgdo psicoldgica determinard a intensidade de sua vida; e, neste sentido, 0 qudao mais
distanciada estiver das determinacBes materiais, mais intensamente, isto é, mais livremente
vivera. '’

Mas, apds fragmentado o fluxo continuo da matéria, como poderia a consciéncia
junta-lo novamente, se as qualidades sensiveis percebidas sdo elas proprias produto da
solidificacdo do real pela percepgdo? Desta indagacdo nasce, segundo Bergson, a ideia do
tempo homogéneo, meio comum onde decorreria a existéncia do eu tanto quanto a dos objetos
materiais. Um tempo comum ao eu psicoldgico e as coisas, porém, vazio de conteudo
qualitativo.”®® Nesta perspectiva, tempo e espaco homogéneos seriam meros esquemas
formais a partir dos quais a necessidade da acdo humana sobre a matéria se realizaria. Com
isto, Bergson afirmara:

espaco homogéneo e tempo homogéneo ndo sdo portanto nem propriedades
das coisas, nem condicGes essenciais de nossa faculdade de conhecé-los:
exprimem de uma forma abstrata, o duplo trabalho de solidificacdo e de
divisdo que aplicamos a continuidade movente do real para nela
encontrarmos pontos de apoio, para nela fixarmos centros de operagéo, para
nela introduzirmos, enfim, mudancas verdadeiras; estes sdo 0s esquemas da
nossa agdo sobre a matéria (MM, p. 248).

Entretanto, para Bergson, a hip6tese da homogeneidade do tempo e do espaco nao se
sustentard na nova metafisica, uma vez que agora seja imprescindivel atribuir as coisas
duracdo e extensdo reais, concretas. Para tanto, sera necessario empreender a tarefa
autoimposta pelo filésofo de distinguir tempo e espaco homogéneos, pensados em vista da
acdo, do tempo real, a duracdo, e da extensdo concreta, a matéria. Isto fazendo, o0s equivocos
em relacdo a natureza das qualidades sensiveis e do espaco resumir-se-iam a dois postulados,
ambos de tal modo enraizados no espirito que sua recusa careceria também a reestruturacéo
de toda a historia do pensamento filoséfico. Sejam eles: “l) entre diversos géneros de
qualidade ndo ha nada em comum; 2) ndo ha nada em comum, da mesma forma, entre a

extensdo e a qualidade pura” (MM, p. 249). Ao negar tais postulados, o filésofo podera

236 «Se ha agdes livres ou pelo menos parcialmente indeterminadas, elas s6 podem pertencer a seres capazes de
fixar, em intervalos regulares de tempo, o devir sobre o qual seu prdprio devir se aplica, capazes de solidifica-lo
em momentos distintos, de condensar deste modo sua matéria e, assimilando-a digeri-la em movimentos de
reacdo que passardo através das malhas da necessidade natural” (MM, p. 247).

287 «A independéncia de sua agdo sobre a matéria ambiental afirma-se cada vez melhor & medida que eles se
libertam do ritmo segundo o qual essa matéria escoa-se” (MM, p. 247).

238 Cf. MM, p. 248.
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doravante considerar a estreita relagdo entre a consciéncia e a matéria, poderd, enfim,
recuperar a metafisica da matéria.

De acordo com Bergson, finalmente, a extensdo ndo esta no espaco homogéneo. Pois,
sendo 0 espago apenas uma representacdo abstrata, recorre-se ao seu auxilio a fim de
imobilizar o fluxo qualitativo da sensibilidade, tendo em vista sua apreensdo conceitual.
Auxiliado pela imaginacdo, o0 homem transforma o movimento, que é puramente qualitativo,
em mera variacdo da distancia no espaco.?*® Sendo assim, por meio de um hébito comum,
filosofia e ciéncia atribuirdo todo movimento ao espaco e todas as qualidades sensiveis a
consciéncia, donde nascera o problema de junta-los, ou seja, de estabelecer entre eles a
correspondéncia que se identifica na percepgdo. Nessa perspectiva, apenas livre da fixagédo
espacial a consciéncia poderia encontrar-se “[...] face a face com a realidade imediata” (MM,
p. 257). Ai ja ndo havera “[...] distin¢do verdadeira entre a percepgdo e a coisa percebida,
entre a qualidade ¢ o movimento” (MM, p. 257). Sendo entdo possivel a consciéncia ir além
da percepcdo concreta, fragmentada, esta atingira um contato profundo com a matéria em
geral, para além dos recortes que o primeiro tipo de percepcao, auxiliada pela memdria, nela
realiza, enfim, sera possivel uma intuicdo da matéria.

Porém, o tipo de percepcao que faz coincidir o eu com o objeto percebido estaria num
nivel mais alargado e quase impossivel de se atingir, uma vez que a percepcao concreta ndo
ocorre independentemente da memoria. Ha sempre este elemento de ligacdo que prolonga os
momentos da duracdo psicoldgica uns nos outros, Ihe permitindo perceber concretamente, e
de forma selecionada, as qualidades sensiveis. O estudo da percepcdo colocaria o fil6sofo,
entdo, diante das variadas direces do real:>*® ou seja, atendo-se & percepgdo concreta,
apegada as determinacOes espaciais, a consciéncia segue uma via analitica, presa a superficie,
mas que ndo deixa de ser parcialmente correta. Adotando-se uma via de uma percepcao
profunda, livre da cristalizacdo das representacGes espaciais, a interpretacdo do real seria
outra, distinta, portanto, daquela apegada ao espaco, as realizacbes praticas, Uteis aos
interesses especificos e restritamente circunscritos da vida.

Sendo assim, a adocdo e defesa de um dualismo superficial, isto é, da posi¢do que
separa alma e corpo, consciéncia e objeto, sujeito cognoscente e objeto conhecido, é
entendida como natural na medida em que superficialmente o objeto percebido parece de fato

comportar uma divisibilidade absoluta. Mas na hipdtese de Bergson a consciéncia ndo é

29 Assim, o filosofo afirma que “tendo-se assimilado os movimentos ao espaco, tais movimentos ser&o
homogéneos como o espaco; e, como j& nao se percebe entre eles sendo diferengas calculdveis de diregdo e de
velocidade, toda relacéo é abolida entre 0 movimento e a qualidade” (MM, p. 256).

240 Cf. MM, p. 257.
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espectadora, pois ndo é a matéria que se fragmenta de fato. A fragmentacéao é entendida como
mera decorréncia de associarem-se na percepcdo consciente matéria e espaco, este sim
passivel de toda fragmentacdo porque artificial, idealizado. Desenha-se assim na filosofia
bergsoniana uma concepcdo da matéria estranha a maioria dos sistemas filosoficos classicos.
A matéria ¢ aqui uma espécie de “[...] consciéncia em que tudo se equilibra, se compensa e se
neutraliza” (MM, p. 258).

Essa concepcdo sera futuramente aprofundada n’A evolucdo criadora, todavia,
Matéria e memoria ja fornece indicios para a proposta de integralizacdo da experiéncia pelo
bergsonismo. % Embora Bergson parta dos dualismos classicos, é a fim de dissolvé-los que
Seu percurso argumentativo parece se estruturar. Livrando-se entdo dos chamados
“preconceitos da a¢do”, a consciéncia reconheceria clara e profundamente a intima relagédo
entre percepcdo e matéria, de modo a poder identifica-las.?*> O problema do dualismo se
coloca entéo finalmente nos seguintes termos: a obscuridade envolvida nas explicagdes acerca
da unido corpo/alma decorre da assimilacio da matéria ao espago. Pensa-la como
infinitamente divisivel seria estabelecer uma dissociacao intransponivel entre estados de alma,
supostamente inextensivos, e um corpo inteiramente extenso.?*®

Deste modo, Bergson indicard, contrariamente as posi¢des defendidas no Ensaio, que
entre 0 extenso e 0 inextenso, ou seja, entre 0 corpo (matéria) e o espirito (consciéncia) ha
uma distin¢do de graus de duracdo e € exatamente por isto que a transi¢do entre um e outro €
possivel.?** Para ele, o espirito se insere na matéria por meio da percepcdo, todavia,
resguardada essa insercdo, uma distingdo radical também se estabelece na medida em que o
espirito € memoria, “[...] sintese do passado e do presente com vistas ao futuro” (MM, p.
259). Memodria é tempo, ou seja, ao sintetizar passado e presente, a memdria da ao homem as
condicdes necessarias para agir. Com isto, Bergson pode resumir suas consideracdes acerca
da unido alma/corpo na seguinte sentenca: “Tinhamos portanto razdo ao afirmar, no inicio
deste livro, que a distingéo entre o corpo e o espirito ndo deve ser estabelecida em funcéo do
espago, mas do tempo” (MM, p. 259).

Um dualismo vulgar, segundo Bergson, associava a matéria todos 0os movimentos no

espaco e a consciéncia todas as sensagdes inextensivas; com isto, realizava uma distin¢éo

241 Conforme Montebello, a atribuigdo de durago a matéria, por minima que seja, “[...] ¢ um momento decisivo
para a orientacdo do pensamento bergsoniano” (MONTEBELLO, P. L’autre métaphysique, p. 265), 0 que
explicara doravante a ideia de “univocidade do ser”, bastante frisada por este comentador e com a qual
concordamos.

242 Cf. MM, p. 258.

23 Cf. MM, p. 258-259.

244 Cf. DELEUZE, G. Bergsonismo, cap. 5.
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radical entre ambas sem brechas para uma plausivel comunicacdo. Sendo assim, as hipoteses
do paralelismo psicofisiolégico e da harmonia preestabelecida eram, aos seus olhos,
demasiado frageis.?* Sua proposta, porém, sanaria as dificuldades do paralelismo ao partir
“[...] da percepc¢do pura em que sujeito e objeto coincidem” (MM, p. 260). Pela via da
duracgéo, Bergson inaugura uma nova possibilidade de interpretacdo da relagcdo entre o corpo e
0 espirito. Como ele préprio afirma, sua proposta € substituir a distingdo espacial pela
temporal, admitindo agora graus de duracdo, tais que se estabelecem entre a matéria e 0
espirito. “Cada um desses graus sucessivos, que mede uma intensidade crescente de vida,
corresponde a uma tensdo mais alta de duracdo e se traduz exteriormente por um maior
desenvolvimento do sistema sensério-motor” (MM, p. 261). Nos seres em que se encontram
graus mais elevados da duracdo, ou seja, nos quais a memoria exerce grande influéncia, os
graus de liberdade também se elevam, permitindo-lhes a possibilidade de “[...] libertar-se do
ritmo do transcorrer das coisas” (MM, p. 261).

Nota-se, portanto, que a distingdo alma/corpo subsiste e ndo parece ser a intencdo de
Bergson dissolvé-la, mas mostrar que entre ambos ha também uma espécie de unidade
concretizada na duragdo. Esta a grande dificuldade da tese dualista.?*® Retomando agora as
ideias desenvolvidas ao longo de Matéria e memoria, pode-se resgatar as dificuldades
envolvidas no problema do dualismo, quais sejam, o idealismo de um lado, o realismo de
outro, e um dualismo vulgar que surge da mistura das duas posi¢cdes antagonicas. O equivoco,
segundo o filésofo, estaria primeiramente em se considerar as operacfes elementares do
espirito, quais sejam, percep¢do e memdria, como pertencentes ao entendimento. Ambas
estariam mais corretamente relacionadas ao dominio da agdo, pois, “[...] de fato, é para a a¢do
que percepcdo e memoria estdo voltadas, € esta acdo que o corpo prepara” (MM, p. 266).
Maior é a complexidade do sistema nervoso, maior sera a quantidade de acdes possiveis ao
corpo, portanto, maior também serd o grau de liberdade. A memoria, por sua vez, ao evocar
percepcOes passadas associando-as as presentes, teria por funcdo direcionar a consciéncia as
escolhas mais Uteis.?*’

Partindo do principio de que o corpo € apenas um “centro de agdo”, Bergson seguiu
em busca de compreender o que é, enfim, percepcdo e memoria tais que ndo poderiam ser
produzidas por aquele centro. J& que a percepc¢do ndo € produto do corpo, embora este possua

“centros perceptivos” que ao serem estimulados levariam a consciéncia a representar coisas,

245 Cf. MM, p. 260.
248 Cf. MM, p. 261-262.
247 Cf. MM, p. 266.
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onde estaria entdo a percepcdo? A partir desta indagacdo, o filésofo chega a seguinte
conclusdo: a percepcdo esta antes no mundo material, nos objetos, do que em nés,%* pois “[...]
perceber consiste em separar, do conjunto dos objetos, a acdo possivel de meu corpo sobre
eles” (MM, p. 267). Perceber seria, portanto, selecionar, no conjunto das imagens, ou seja, na
matéria, imagens Uteis em dado momento, descartando o que é desnecessario, reservando
assim a percepcao um sentido bastante pragmatico.

Ao identificar a matéria a nocdo de imagem, Bergson abria uma concessdo ao
idealismo. Entretanto, entendera imagem em sentido bem peculiar, embora acredite, tal como

249 Mas com

os idealistas, que tudo o que € real deve ter alguma relagdo com a consciéncia.
esta defesa ndo pretende afirmar que a totalidade do mundo material possa se reduzir a
consciéncia de todos os seres em seus estados passados, atuais e possiveis. Isto “porque as
imagens ultrapassam a percepcao de todos os lados” (MM, p. 268). O idealismo teria entdo se
condenado a incompreensdo do real por atribuir & consciéncia “um papel especulativo”. Ou
seja, a perspectiva idealista ndo compreenderia que a percepcdo concreta nada mais € do que
uma selecdo de imagens em vista de acdes possiveis, recolhendo-se assim a parcelas
especificas da totalidade.? O que fica claro na seguinte passagem:

Mas suponhamos que minha percepgdo consciente tenha uma destinacdo
inteiramente pratica, que ela desenhe simplesmente, no conjunto das coisas,
0 que interessa a minha agdo possivel sobre elas: compreendo que todo o
resto me escape, e que todo o resto, no entanto, seja da mesma natureza que
aquilo que percebo. Meu conhecimento da matéria entdo ja ndo é nem
subjetivo, como é para o idealismo inglés, nem relativo, como deseja o
idealismo kantiano. N&o € subjetivo porque esta mais nas coisas do que em
mim. Nao ¢ relativo porque nao ha entre o ‘fendmeno’ e a ‘coisa’ a relagdo
da aparéncia a realidade, mas simplesmente a da parte ao todo (MM, p. 268).

Nota-se aqui uma interessante substituicdo: a oposicdo entre o aparente e o real da lugar a
relacdo de parte e todo. Ou seja, 0 aparente nao serd o ilusorio, sombra da coisa em si, do real.
O aparente, 0 que a percepgdo seleciona, é parte do real embora ndo seja todo o real. Do ponto
de vista realista, ndo restaria qualquer possibilidade de relagdo entre a coisa em si (a realidade
em si mesma) e 0 conjunto da percepcao sensivel que constitui o conhecimento do real. De
fato ndo seria com essa percepcdo que 0 acesso ao absoluto poderia se realizar, pois, a
percepcdo consciente, segundo Bergson, jamais poderd determinar a condi¢cdo para a

experiéncia metafisica. Dai “[...] a obscuridade do realismo, como a do idealismo, decorre de

8 Assim ele diz: “Ndo ha como hesitar: ao colocar meu corpo, coloquei uma certa imagem, mas com isso
também a totalidade das outras imagens, uma vez que ndo ha objeto material que nao deva suas qualidades, suas
determinacdes, sua existéncia, enfim, ao lugar que ocupa no conjunto do universo. Minha percepcéo s6 pode ser
algo desses objetos; ela esta neles antes do que eles nela” (MM, p. 267).

29 Cf. MM, p. 268.

20 Cf. MM, p. 268.
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se orientar nossa percepgédo consciente, e as condi¢fes de nossa percepgdo consciente, para o
conhecimento puro e ndo para a acdo” (MM, p. 270). Ao contrario, o bergsonismo propde
compreender o problema do conhecimento como diretamente subordinado a esfera da acéo.
Eis ai o teor pragmatico atribuido as relagbes entre a imagem que conhece e a imagem
conhecida.

Assim sendo, dificuldades levantadas pelo idealismo e pelo realismo deverdo ser
superadas uma vez que (1) ndo ha mais distin¢des entre as coisas e a percepc¢ado de tais coisas,
ja que a propria percepcdo € extensa; e também (2) porque toda divisao operada pela ciéncia
se dara de fato no espaco homogéneo, artificio abstrato (formal) da intelectualidade, ndo na
extensdo. Desta forma, a realidade extensa ndo é mais entendida como distinta da percepcao
que se tem dela, pois a percepcdo estaria primeiro nas coisas.?®* Com efeito, o corpo faz parte
da continuidade extensa da matéria, comportando-se como um centro de acdo que, por sua
vez, se direciona e se relaciona com as outras partes dessa continuidade extensa, conforme
suas necessidades. “As mesmas necessidades, a mesma capacidade de agir, que recortam
nosso corpo na matéria, irdo delimitar corpos distintos no meio que nos cerca” (MM, p. 271-
272). Neste sentido, o estado cerebral correspondera a percepcdo na medida em que 0s
estimulos corporais, resultantes da relagcdo entre o corpo préprio e os demais, determinam
certas reacdes sobre as coisas, embora ndo seja, contudo, causa, efeito ou duplicata da
percepgdo. Em suma, “[...] a percepcdo sendo nossa acdo virtual e o estado cerebral nossa
acao comecada” (MM, p. 272).

A consideracdo da extensividade da percepcao da entdo ao discurso bergsoniano um
tom mais pragmatico do que espiritualista; muito embora o filésofo tenha defendido a nédo
equivaléncia dos estados mentais aos cerebrais, 0 que o colocava contra a teoria da
consciéncia como epifendmeno.?®? Porém, dizer que a prépria percepco esta inserida entre as
imagens, isto €, no universo material, j& seria colocar-se na perspectiva do espirito, pois

certamente, enfim, o proprio universo material, definido como a totalidade
das imagens, é uma espécie de consciéncia, uma consciéncia em que tudo se
compensa e se neutraliza, uma consciéncia em que todas as partes eventuais,
equilibrando-se umas as outras através de reacGes sempre iguais as acoes,
impedem-se reciprocamente de se destacarem (MM, p. 274-275).

Entendida assim como totalidade indivisivel (ndo fragmentada) dos corpos extensos, ou seja,
sendo a matéria, aos olhos de Bergson, uma espécie de consciéncia, ela devera consistir em

um ato temporal, porque também ela comporta, em grau minimo, durac¢do. Deste modo, esta

»LCt. MM, p. 271,
2 Trata-se, em resumo, da prépria posicéo psicofisiolégica, ou seja, aquela que considera a consciéncia apenas
como uma fungéo cerebral.



117

dita consciéncia material, este ritmo diverso da duragdo, se encontra na ordem do todo. De
onde se conclui que, “entre as qualidades sensiveis consideradas em nossa representacio e
essas mesmas qualidades tratadas como mudancas calculdveis, ha portanto apenas uma
diferenca de ritmo de duragdo, uma diferenca de tensao interior” (MM, p.289).

Tratar-se-ia entdo de uma espiritualizacdo da matéria? Se sim, o discurso bergsoniano
ganhara contornos metafisicos bem nos moldes de um pensamento determinista que o proprio
filosofo pretende negar. Nao parece ser assim, pois, para Bergson somente uma consciéncia
individual podera “[...] tocar a realidade do espirito [...] prolongando e conservando o passado
num presente que se enriquece dele, subtrai-se a propria lei da necessidade” (MM, p. 275).
Afinal, entre a “[...] equivaléncia perfeita dos momentos sucessivos da duragdo uns em
relacdo aos outros” (MM, p. 289), ou seja, entre a duragdo cosmica e a duragdo psicoldgica,
haveria uma enorme distancia de ritmos. De modo que tal distancia obscureceria a percep¢ao
dessa indeterminacdo temporal presente em grau minimo na matéria.®®® Pois, conforme
interpretou P. Montebello, “a verdadeira metafisica encontra ao contrario o contato com o real
absoluto, ndo somente em nos, onde nos sentimos livres, mas fora de nos na percepc¢do da
matéria”.”* Assim, a fim de alargar a discussdo sobre essa proposta de refundar a metafisica,
buscaremos entender a duracdo do todo vivo, aproximando-a dos niveis de duracdo
psicoldgico e duracdo material. Com isto, daremos inicio, no capitulo subsequente, ao estudo
d’A evolucdo criadora, obra a partir da qual a proposta de uma nova metafisica, iniciada com

Matéria e memdria, finalmente serd completada.

23 Cf. MM, p. 289-290.
2 MONTEBELLO, P. L autre métaphysique, p. 266, traducéo livre.
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CAPITULO III - METAFISICA MOVENTE

“Por toda parte onde algo vive, ha, aberto em algum
lugar, um registro no qual o tempo se insere” (EC, p.
18)

A introdugdo de 4 evolugado criadora ja nos deixa antever o tom do discurso que se seguird ao
longo da obra. Bergson indica de partida que sua investigagdo acerca da evolucao da vida
esbogara, como pano de fundo da reflexdo filosofica a ser tragada, o progresso evolutivo da
inteligéncia diretamente associado a agdo. O que se refletiria nos processos de adaptacdo da
consciéncia as condi¢des de seu existir. Donde se concluira que “[...] nossa inteligéncia, no
sentido estrito da palavra, estd destinada a assegurar a inserc¢do perfeita de nosso corpo em seu
meio, a representar-se as relagdes entre as coisas exteriores, enfim, a pensar a matéria” (EC, p.
IX).

Seguindo tal argumentacdo, o filosofo chegara a ideia de que a inteligéncia se
caracteriza melhor como uma faculdade estritamente racional, voltada para a adaptagdo e
sobrevivéncia, para a vida pratica e, portanto, apegada, no campo das ideias, a
conceitualizacdo, ou seja, a generalizagdes. A inteligéncia, descrita deste modo, ndao nutriria
uma aproximacao muito grande com a experiéncia original da duracdo, dela se afastando o
maximo possivel. Em resumo, o antiincio do estudo da vida indica, antes de tudo, a evolucao
da faculdade intelectual que se desenvolveu sobremaneira nos humanos, dando-lhes as
melhores condi¢des de sobrevivéncia e adaptacgao.

Entretanto, essa caracterizagdo puramente ldgica do movimento evolutivo, na visao
bergsoniana, afastaria a consciéncia de uma apreensdao mais profunda do vital. Bergson dira
entdo que “de fato, sentimos perfeitamente que nenhuma das categorias de nosso pensamento,
unidade, multiplicidade, causalidade mecanica, finalidade inteligente, etc., se aplica de forma
exata as coisas da vida” (EC, p. X). Deste modo, a critica a insuficiéncia da verdade cientifica
permanece aqui, sO que agora a partir de um novo horizonte. Em resumo, o que a obra
anuncia ¢ inicialmente a ideia de que ha muito mais no vivo, ou seja, na esfera bioldgica, do
que qualquer fragmentacdo cientifica poderia dar conta.” E disto, segundo Bergson, o

préprio evolucionismo teria ci€éncia uma vez que, ao se deparar com obstaculos que a teoria

2 . . . - , . T I :

> “Seria muito dificil citar uma Gnica descoberta bioldgica que se deva ao puro raciocinio. E, o mais das vezes,
quando a experiéncia finalmente nos mostra como a vida procede para obter um certo resultado, descobrimos
que seu modo de operar ¢ precisamente aquele no qual nunca teriamos pensado” (EC, p. XI).
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[P

ndo explica, reivindica o direito de, ao se utilizar das teses filosoficas, renunciar “a sua
ambicdo primeira”. Seria em tais circunstancias que o filésofo ou cientista evolucionista
recorreria @ maxima da tradicdo kantiana segundo a qual o absoluto ¢ incognoscivel.256
Porém, como a filosofia da duracdo procura deixar claro, a inteligéncia esbarra em
contradigdes quando busca atingir a profundidade da vida justamente porque ela seria incapaz
de realizar esta fun¢do. Com a metafisica da inteligéncia ndo se chegaria ao absoluto. A l6gica
do inerte ndo poderia ser aplicada ao movente impunemente.

Bergson nao aceita, contudo, abandonar a metafisica e partir na direcdo de questoes
puramente formais e adequadas a estrutura da inteligéncia. O fildsofo parece estar plenamente
ciente das implicagdes de sua posi¢do, bem como dos rumos analiticos que a filosofia
contempordnea come¢a a seguir. Quanto a aprofundar-se no positivismo vigente,
transformando sua reflexdo mais proxima dos ares vindouros da filosofia, ele dird: “Caberia
fazé-lo, se a vida tivesse empregado todas as virtualidades psiquicas nela presentes em fazer
puros entendimentos, isto é, em preparar gedmetras” (EC, p. XII — XIII). Ou seja, se a
inteligéncia que articula conceitos e fabrica objetos ndo esgota as formas de consciéncia
existentes, considerando-se as outras direcdes seguidas pelo fluxo da vida, porque esgotar as
reflexdes filosoficas ao mero dominio humano, artificialmente destacado do movimento
integral da vida?

A objecao de que ainda assim se recorreria a inteligéncia ndo escapou a Bergson. Ele
sabe que mesmo ao supor a possibilidade de uma visdo integral da vida pela consciéncia nao
se ultrapassaria a inteligéncia por completo. Mas, na sua filosofia, o homem ndo ¢ apenas um
ser intelectual. Ha nele, além do entendimento, “[...] uma nebulosidade vaga, feita da
substancia mesma as expensas da qual se formou o nucleo luminoso que chamamos
inteligéncia” (EC, p. XIII). Seria tal nebulosidade capaz de esclarecer-se a um nivel mais
profundo de consciéncia, a tal ponto de colocar o0 homem em presenga de uma experiéncia
absoluta da duracdo? E o que Bergson parece crer.

E ¢ neste sentido que seu pensamento seguira almejando uma jungdo entre
epistemologia e teoria da vida. A nova teoria do conhecimento devera, antes de detectar os
mecanismos da inteligéncia ou mesmo seus limites, reintegra-la ao todo vivente da natureza,
ao seu processo evolutivo. Mas tal empreendimento nao chegaria a termo sendo pelo método
da intuicdo adequado a experiéncia, contrario aquele adotado, por exemplo, por Herbert

. . 257 + P
Spencer, defensor, segundo Bergson, de um falso evolucionismo.””" E necessario, contudo,

26 Cf. EC, p. XI.
%7 O grande adversario de Bergson n’A evolugdo criadora ¢ o filosofo evolucionista inglés Herbert Spencer



120

esclarecer que a proposta d'4 evolugdo criadora sera nao a de construir “da noite para o dia”,
como diz o proprio filésofo, uma nova teoria do conhecimento e uma nova teoria da vida,
uma metafisica. Se isto nao € possivel, serd ao menos possivel propor um novo método e

aplica-lo.

I11.1 Da duracio psicologica a duracio do todo

Com um texto que recupera as consideragdes fundamentais do Ensaio, Bergson inicia A4
evolugdo criadora reafirmando a realidade da duragdo psicoldgica, ou melhor, de sua
experiéncia pessoal e intransferivel. Trata-se de alegar primeiramente a experiéncia interna e

profunda em oposicdo a externa e superficial dos objetos.258

Mas o tom subjetivista do
discurso, quase que completamente cartesiano, resiste apenas ao primeiro paragrafo, pois, essa
dualidade entre a vida interna e a exterioridade dos objetos, embora seja um fato para
Bergson, parece ter sido superada, como vimos em Matéria e memoria. Por que entdo retoma-
la agora? E de que maneira a evolugdo da vida se relacionaria com a experiéncia psicologica?

Inicialmente Bergson indagaré o sentido da palavra “existir” atribuida por ele mesmo a
duracdo do eu. Constata entdo, explicitamente relembrando as ideias do Ensaio,”® que a
experiéncia dos dados imediatos da consciéncia se d4 de maneira ininterrupta como que por
um fluxo qualitativamente variado. “Sensag¢des, sentimentos, voli¢des, representacdes, eis as
modificacdes entre as quais a minha existéncia se reparte € que a colorem sucessivamente.
Mudo, portanto, incessantemente” (EC, p. 1). Entretanto, j& vimos no livro de 1889 que
apenas de maneira esquematica a duracdo do eu se assemelharia a “blocos” de estados
mentais. A sucessdo de um estado a outro ndo se daria de maneira tdo determinada quanto
quer, de um modo geral, a psicologia. A propria no¢do de “estado mental” ja € controversa
para Bergson, afinal a palavra “estado” se refere diretamente ao que ndo muda, ao estatico, de
modo que se a mudanca ¢ o que constitui o eu, “[...] o proprio estado ja ¢ mudanca” (EC, p.
2).

Com isso, dird Bergson, a afirmagdo da passagem de um estado mental a outro ndo

(1820-1903). Autor pelo qual ele se influenciou em sua iniciagdo filos6fica, mas que abandona e critica ao longo
do desenvolvimento de seu pensamento. O filosofo deixa isso explicito em uma passagem do ensaio de 1930, O
possivel e o real: “ha cerca de cinquenta anos, eu estava fortemente ligado a filosofia de Spencer. Percebi, um
belo dia, que nessa filosofia o tempo de nada servia, que ele nada fazia. Ora, o que ndo faz nada ndo ¢ nada. No
entanto, eu me dizia, o tempo ¢ algo. Entdo ele age” (PM, p. 106). Nota-se claramente os motivos desse
rompimento, € em funcdo dele que a filosofia da dura¢do doravante se erguera.

28 Cf EC, p. 1.

29 Cf. EC, p. 1.
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passa de uma expressdo verbal, afinal, trata-se antes de um prolongamento e de uma
“transicdo continua”.”® Seria entdo a atencdo descontinua que se aplica a vida do espirito, ou
seja, a fragmentagdo da percepgdo concreta, o que contribuiria para essa visao superficial da
vida psicolégica. Em contrapartida, uma visao profunda da vida interior, j& mostraria o
proprio fluxo temporal, a propria duracdo. A fragmentacdo do eu e sua subsequente
recomposi¢do, portanto, equivaleriam a uma “imitacdo artificial” da duragao psicologica. Tal
imitagdo, segundo Bergson, serviria “as exigéncias da logica e da linguagem”, mas
acobertaria a constatacdo fundamental acerca da vida do eu, a saber, a de que “[...] o tempo ¢
o tecido mesmo de que ela ¢ feita” (EC, p. 4).

Doravante, essa duracao que se experimenta individualmente pelo eu, ou melhor, essa
temporalidade que ¢ a propria vida do eu, serd muito bem definida pelo filésofo na seguinte
passagem, uma que reconsidera agora, além do Ensaio, as concepgdes discutidas ao longo de
Matéria e memoria, langando luz novamente sobre a questdo do inconsciente:

A duragdo é o progresso continuo do passado que réi o porvir € que incha ao
avancar. Uma vez que o passado aumenta incessantemente, também se
conserva indefinidamente. A memoria, como procuramos prova-lo, ndo ¢
uma faculdade de classificar recorda¢des em uma gaveta ou de inscrevé-las
em um registro. Ndo ha registro, ndo ha gaveta, ndo ha aqui, propriamente
falando, sequer uma faculdade, pois uma faculdade se exerce
intermitentemente, quando quer ou quando pode, ao passo que o
amontoamento do passado sobre o passado prossegue sem trégua. Na
verdade, o passado conserva-se por si mesmo, automaticamente. Inteiro, sem
davida, ele nos segue a todo instante: o que sentimos, pensamos, quisemos
desde nossa primeira infincia esta ai, debrucado sobre o presente que a ele
ird juntar-se, forcando a porta da consciéncia que gostaria de deixa-lo para
fora (EC, p. 5).

Extraimos da passagem acima a curiosa conclusao de que a duragdo se concentra muito mais
no passado, como virtualidade, que se prolonga a todo instante no momento presente, do que
no proprio presente, momento quase que inapreensivel pela consciéncia. Com isto, Bergson
toca um tema pouco explorado em sua obra, o do inconsciente. Tragos dessa timida
investigacao sdo visiveis em Matéria e memoria, como vimos no final capitulo anterior, e em
um esbogo do que poderia ter sido uma grande aposta em sua obra em 1901, haja vista o
progresso das ciéncias psiquicas, a conferéncia O sonho.

Mas ainda que a exploragdo do estudo do inconsciente tenha permanecido uma
promessa na obra bergsoniana, mesmo sem o aprofundamento adequado das ideias de Freud,
Bergson indaga coerentemente:

Que somos nods, com efeito, que € nosso cardter, sendo a condensagdo da

20 Cf. EC, p. 2.
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historia que vivemos desde nosso nascimento, antes mesmo de nosso
nascimento, jA que trazemos conosco disposi¢des pré-natais? Sem duvida,
pensamos apenas com uma pequena parte do nosso passado; mas é com
nosso passado inteiro, inclusive nossa curvatura de alma original, que
desejamos, queremos, agimos. Nosso passado, portanto, manifesta-se
integralmente por seu impulso e na forma de tendéncia, ainda que apenas
uma sua diminuta parte se torne representagdo. (EC, p. 5-6).

Sendo assim, se o passado sobrevive inteiramente no fundo da consciéncia, manifestando-se
seletivamente quando requisitado e abruptamente, em casos especificos de relaxamento da
atencdo a vida, Bergson dird ser impossivel a um ser consciente reviver o mesmo estado de
consciéncia. Pois, embora se possa falar de circunstincias idénticas, o momento ¢ outro, a
vida da consciéncia ja evoluiu por sua experiéncia acumulada. Portanto, ainda que os ditos
“estados” aparentem repetir-se, estes seriam apenas superficialmente revividos. Dai resulta a
concepgio da “irreversibilidade da duragio”. E porque o passado inteiro sobrevive que nio se
poderia revivé-lo, cada momento ¢ unico e irrepetivel no fluxo da duragdo. “Nao poderiamos
reviver uma sua parcela, pois seria preciso comegar por apagar a lembranca de tudo aquilo
que se seguiu. Poderiamos, a rigor, riscar essa lembranca de nossa inteligéncia, mas ndo de
nossa vontade” (EC, p. 6).

A questdo agora € mostrar como essa irreversibilidade que se constata na duracdo
interior se estende para a duracdo do todo, ou seja, como essa irreversibilidade, mas também
imprevisibilidade da duragdo, constitui o tecido proprio de que ¢ feita a vida. Em
contraposi¢do ao determinismo evolucionista, como poderia Bergson mostrar que, para além
da propria personalidade do eu psicoldgico, a vida também € criativa?  Certamente Bergson
ndo estaria aqui negando a continuidade do estado passado no estado atual da duragdo
psicoldgica. Ao contrario, a defesa estaria circunscrita justamente ai. Mas ao considerar a
sobrevivéncia do passado, considera-se doravante a imprevisibilidade do porvir. “Pois [afirma
o filésofo] prever consiste em projetar no porvir o que percebemos no passado, ou em se
representar para uma proxima ocasido uma nova jun¢do, em outra ordem, de elementos ja
percebidos.” (EC, p. 6-7) Portanto, toda previsdo parece corresponder mais a uma repeti¢ao
do passado, do que, de fato, a pressuposi¢ao do novo.

Ressoam aqui elementos de um empirismo radical que serd adotado por Bergson em
diversos momentos de sua reflexdo filosofica, de sua busca infinddvel pela experiéncia
imediata. Na ideia de que o porvir seja efetivamente contingente se encontraria um Bergson

proximo de Hume, que vé na ideia de causalidade ndo uma relacdo necessaria, mas antes
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regulada pelo habito.?®* Afinal, como alega o primeiro, “[...] aquilo que nunca foi percebido e
que ao mesmo tempo € simples serd necessariamente imprevisivel” (EC, p. 7). Reivindica-se
assim ndo apenas a originalidade de cada um dos estados de consciéncia da duragdo
psicologica, como também a originalidade de criagdo do proprio movimento evolutivo. Seria
também o caso agora de retomar as conclusdes relativas a nog¢do de liberdade discutida no
Ensaio?

Ora, quando se discute a imprevisibilidade dos estados de consciéncia, o determinismo
psicologico ¢ o alvo direto da critica em questdo. Portanto, ao falar de criagdao imprevisivel do
novo, o que Bergson retoma ¢ exatamente a nogdo de liberdade constitutiva de um eu
profundo que se sabe livre ao destacar-se intuitivamente do estatico, do intelectualmente
plrevisivel.262 Tal como a liberdade se expressa na obra de arte pelo ato criativo do artista, e
como a obra realizada ¢ sempre fruto de uma criacdo que, em seu fluxo, ¢ imprevisivel,
ocorreria com o fluxo da vida psicoldgica, com a duracdo interior. O artista encerra na obra
criada sua alma inteira, ou seja, ndo cria apenas com uma parte sua, a criagdo nasce de um
absoluto. Isso ocorreria também, segundo Bergson, com a vida do espirito: um fluxo
ininterrupto, imprevisivel e irreversivel. Nesta perspectiva, permanecemos este todo vivido,
mas acrescentamos a cada vez algo novo a este todo por meio da criagdo continua de nods
mesmos.

Acaso haveria esse tipo de criacdo também na existéncia em geral? Esta ¢ a pergunta
que anima a obra de 1907 e que, uma vez respondida, langara luz a investigagao sobre a ideia
de uma duragao absoluta. Para tanto, serd necessario agora partir em busca da duracdo externa
a interioridade do eu, o vital na matéria, ndo perdendo de vista, portanto, a conclusdo a qual se

chegou em Matéria e memoria, a saber, a constatacdo da matéria como um ato temporal.

81 Ainda que o filésofo britanico seja alvo da critica de Bergson ao associacionismo. Sobre a relagio de causa e
efeito, conferir: HUME, D. Tratado da natureza humana. Livro 1, parte 3, se¢oes 2-4, p. 101 — 112.

%2 A ideia da criagdo de si por si agora parece remeter a outro pensador divergente das ideias bergsonianas, a
saber, Sartre. Em uma belissima passagem d'4 evolugdo criadora é possivel notar essa aproximagdo: “O retrato
acabado explica-se pela fisionomia do modelo, pela natureza do artista, pelas cores esparsas na paleta; mas
mesmo com o conhecimento daquilo que o explica, ninguém, nem mesmo o artista, poderia ter previsto
exatamente o que seria o retrato, pois predizé-lo teria sido produzi-lo antes que fosse produzido, hipotese
absurda que destroi a si mesma. O mesmo vale para os momentos de nossa vida, dos quais somos os artifices.
Cada um deles ¢ uma espécie de criacao. E, assim como o talento do pintor se forma ou se deforma, em todo
caso se modifica, pela propria influéncia das obras que produz, assim também cada um de nossos estados, ao
mesmo tempo que sai de nods, modifica nossa pessoa, sendo a forma nova que acabamos de nos dar. Tem-se
portanto razao em dizer que o que fazemos depende daquilo que somos; mas deve-se acrescentar que, em certa
medida, somos o que fazemos e que nos criamos continuamente a nés mesmos.” (EC, p. 7) E curioso como a
flexibilidade dos conceitos aqui d4 margem as associagdes mais improvaveis: primeiro Hume, agora Sartre.
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II1.2 A constatacio da evolu¢ao

Se a existéncia de um ser consciente, como afirma Bergson nas paginas iniciais d’4 evolugdo
criadora, consiste basicamente em mudar, em que consistiria a existéncia em geral, a
existéncia de tudo o que aparentemente nao € consciente, a saber, a matéria? Tomando-se as
caracteristicas de um objeto material qualquer, vé-se que estas se distinguem inteiramente das
caracteristicas descritas acima para a duracdo psicoldgica: o objeto material comumente
descrito parece mudar apenas na medida em que haja uma fragmentacao de suas partes, elas
mesmas imutaveis.”®® Neste sentido, arranjos e rearranjos na matéria seriam aceitaveis de
modo que as mudancas ocorridas em suas partes ndo equivaleriam a mudangas qualitativas,
mas quantitativas. Entendida desta forma ndo haveria duracdo, temporalidade, ndo haveria

264 .
Pois, “toda nossa crenga nos objetos,

histéria na matéria bruta, enfim, ndo haveria vida.
todas as nossas operagdes sobre os sistemas que a ciéncia isola, com efeito, repousam na ideia
de que o tempo ndo os atinge” (EC, p. 9). E como ja vimos, conforme pensa Bergson, o tempo
atribuido pela ciéncia aos processos fisicos ndo passa de uma abstragdo, de uma contagem de
simultaneidades.

Contudo, a filosofia da duragdo toma por basica a constatagdo da mudanga, ou seja, da
sucessdo temporal, seja na vida psicologica, seja na matéria. E vai além ao asseverar que
embora uma utilizagdo pratica da temporalidade seja aceitavelmente aplicada a sistemas
materiais isolados, tal uso fragmentado do tempo ndo invalidaria o fato de que também a
matéria ocupa “[...] uma duracdo andloga a nossa” (EC, p. 10). Constatacdo que Bergson
exprimird através da famigerada imagem do copo d’agua com agucar,”® a qual reproduzimos
a seguir:

Caso queira preparar-me um copo de agua com agucar, por mais que faga,
preciso esperar que o agucar derreta. Este pequeno fato esta repleto de ligoes.
Pois o tempo que preciso esperar ja ndo ¢ mais esse tempo matematico que
ainda se aplicaria com a mesma propriedade ao longo da historia inteira do
mundo material ainda que esta se esparramasse de um sé golpe no espaco.
Ele coincide com minha impaciéncia, isto €, com certa por¢io de minha
propria durag@o, que ndo pode ser prolongada ou encurtada a vontade. Nao
se trata mais de algo pensado, mas de algo vivido. Ndo é mais uma relagdo, ¢

%63 0 que se entende por moléculas, atomos, corplsculos (Cf. EC, p. 8).

%4 Cf. EC, p. 9. Embora Bergson se refira explicitamente aqui & nogdo de tempo diretamente relacionada a
historia, concordamos com a interpretagdo de Jean Hyppolite no texto “Vie et philosophie de I’histoire chez
Bergson”, segundo o qual “La philosophie de Bergson est une philosophie de la vie avant d'étre une philosophie
de I'histoire humaine. Les concepts bergsoniens, élan vital, évolution créatrice, dichotomie et double frénésie,
conviennent & la vie et ne sont pas spécialement taillés sur I'histoire des hommes, comme le sont par exemple
dans la Phénoménologie de [’esprit ceux de Hegel” (p. 915).

5 Cf. CAPEK, M. Bergson and modern physics, p. 195-201.
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algo absoluto. O que significa isso, sendo que o copo d’agua, o aglcar € o
processo de dissolugdo do aguicar na dgua certamente sdo abstragdes e que o
Todo no qual foram recortados por meus sentidos e meu entendimento talvez
progrida a maneira de uma consciéncia? (EC, p. 10-11).

Como disse o proprio filésofo, a passagem acima esta “repleta de ligdes”. Tais que valera a
pena disseca-las aqui. Primeiramente € possivel atentar para o fato de que ha uma objetividade
inescapavel da duracdo material que impele a dura¢ao do eu uma espera. Porém, essa duragdo
da fusdo do agucar a agua parece constituir com o proprio tempo do eu que espera um so
tempo na medida em que haveria ai uma coincidéncia entres os fluxos temporais da matéria e
do eu. Tratar-se-ia entdo de uma experiéncia vivida, essa tal coincidéncia, no momento em
que o “sujeito” espera impaciente a dissolugdo do agucar na agua. Nao haveria aqui mais
espaco para abstragdes, € o recorte Util que a percep¢do estabelece na matéria deixa de
prevalecer nessa experiéncia absoluta da espera. Vé-se descortinar-se assim na metafora
bergsoniana a ideia segundo a qual a “substancia” da vida seja o proprio tempo, a duracdo
como um todo absoluto que parece progredir “a maneira de uma consciéncia”.

Todavia, essa defesa peculiar da temporalidade da matéria encontra sérios
contrapontos quando se considera que a matéria se presta fundamentalmente a fragmentacao.
Como o proprio filésofo deu-se conta, “[...] a matéria tem uma tendéncia a construir sistemas
1solaveis, que possam ser tratados geometricamente” (EC, p. 11). Deste modo, o filésofo
admite que sua acusagdo a ciéncia de arbitrariedade no tratamento da matéria a partir de

26 Mas embora ceda tal concessdo a ciéncia,

sistemas fechados ndo seja totalmente justa.
prossegue afirmando que aqui se trata apenas de uma “tendéncia” material. E a ciéncia que se
deveria atribuir em Ultima instdncia o isolamento completo de sistemas fragmentaveis, e,
portanto, alheios a “duragdo imanente ao todo do universo” (EC, p. 11). Mas, em que sentido
especifico ¢ de fato possivel pensar uma duragdo do universo? A metafora do copo d’agua
com agucar ja indica o caminho para tal compreensao? Cabera agora verificar a argumentacgao
bergsoniana que se segue na obra de 1907.

E necessario, primeiramente, tornar claro em que medida ndo se tratam aqui de duas
realidades, quais sejam, o tempo da consciéncia de um lado e o tempo da matéria de outro.
Até que ponto ¢ possivel explicar essa unidade temporal defendida por Bergson ao longo de
sua obra, embora ndo a tenha explicado por meio de argumentos totalmente concludentes,
sendo por metaforas, ¢ o que pretendemos doravante investigar. Tudo leva a crer que nao haja

aqui uma espécie de duplicagdo da realidade ao dividir-se o tempo em psicoldgico por um

26 Cf. EC, p. 11.
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lado e material por outro.?®” A imagem do copo de 4gua com aglcar parece bem mostrar o que
afirmamos, isto é, uma espécie de solidariedade entre o que se entende por duracdo
psicologica e o tempo das coisas. No fundo, ndo haveria distingdes entre ambos, tratar-se-iam
apenas de diferenciagdes nos fluxos de uma mesma duragao.

Cabera a Bergson constatar que “o universo dura”, e durar significa sempre para ele
“[...] invengdo, criagdo de formas, elaboracdo continua do absolutamente novo” (EC, p. 12).
Mas no amago do universo distinguir-se-iam movimentos opostos de “queda” e “elevagao”. O
primeiro corresponderia a todo automatismo material, ao passo que o segundo conformaria
“[...] um trabalho interior de maturagao ou de criacao” (EC, p. 12) proprio da duracdo. Deste
modo, mesmo os sistemas isolados e estaticos da ciéncia duram, desde que estes, alertara o
filésofo, sejam reintegrados ao todo. Essa reintegracdo aponta para a dita experiéncia integral
da duracdo, a saber, para a intuicdo. Afinal, assim como ressaltamos em nosso segundo
capitulo, a percep¢do concreta, na perspectiva bergsoniana, consiste basicamente numa
fragmentacdo da totalidade do real, de modo que os sistemas fisicos isolados pela ciéncia
seriam como que a marca desta acdo humana espacializante sobre as coisas, sobre seu fluxo

temporal. A supressao da ag¢do pratica que individualiza os corpos,268

0 corpo proprio € os
demais, bem como os sistemas fisicos, culminaria assim na tao requisitada por Bergson “[...]
integragdo universal, que ¢ seguramente a propria realidade” (EC, p. 12).

Nesta investigacao da constitui¢do individual dos corpos, obviamente o corpo vivo se
destaca em meio a matéria inerte, embora ainda assim, sendo extenso, faga também parte do
resto da extensdo material. Deste modo, uma concepg¢do do corpo vivo como isolado do todo
seria natural a percepgdo e ciéncia humanas. Mas n’4 evolugdo criadora Bergson prefere
encarar as particularidades dos organismos individualizados como tendéncias. Isto porque as
propriedades vitais de um corpo, segundo ele, estdo sempre em via de realizagdo, nunca
definitivamente realizadas.?®® De modo que embora haja em todo o organismo vivo uma forte

tendéncia a individuacao, ha também, segundo ele, na mesma proporcao, uma forte tendéncia

a reproducdo. Em suas palavras, “a individualidade abriga portanto seu inimigo dentro de si

%7 Como esclareceu F. Leopoldo e Silva, “[...] a maneira como apreendemos intuitivamente a duracio
psicoldgica representa a realidade temporal que nos € primeiramente acessivel no psiquico por se apresentar ai
no seu grau maximo de tensdo e portanto com a sua esséncia mais aparente. O que nao quer dizer que, por se
apresentar a duracdo na realidade material de forma a ser mais espontaneamente identificada com o espaco (por
estar ai mais distendida), exista outro tempo da matéria. O mesmo tempo é apreendido como diferenciagdo de
ser, e isto significa graus diversos de tensdo da durago e solidariedade entre estados de consciéncia e estados da
matéria” (Bergson: Intui¢do e discurso filosofico, p. 145, grifo do autor).

268 «[...] os corpos brutos sdo talhados no tecido da natureza por uma percep¢do cuja tesoura segue, de certo
modo, o pontilhado das linhas sobre as quais a acdo passaria” (EC, p. 13, grifos do autor).

29 Cf. EC, p. 14.
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[pois] a propria necessidade que sente de se perpetuar no tempo a condena a nunca estar
completa no espago” (EC, p. 14)."° Essas duas tendéncias marcantes nos organismos vivos
exprimem assim, em certo sentido, a caracteristica do pensamento bergsoniano que vé um
duplo sentido na vida, isto €, duas diregdes divergentes da realidade que, em ultima instancia,
culminam na dualidade espaco-temporal e se apresenta em todos os niveis da reflexdo
filosofica de Bergson. Embora a propria vida se encarregue de formar corpos
individualizados, mas nunca definitivamente formados, ¢ neste sentido, portanto, que a
percepgao concreta, ao estabelecer recortes no real, bem como a ciéncia, ao isolar sistemas
artificiais, ndo procedem como a propria natureza em seu fluxo vital. “Como o universo em
seu conjunto, como cada ser vivo consciente tomado em separado, o organismo que vive €
algo que dura” (EC, p. 16).

Assim sendo, se o corpo vivo dura, a temporalidade constitui o fundamento de sua
existéncia, de modo que “seu passado prolonga-se inteiro em seu presente, nele permanece
atual e atuante” (EC, p. 16). Isto se constata pelos processos de envelhecimento de cada
organismo vivo. Ou seja, a0 passo que a consciéncia se enriquece por suas experiéncias
vividas, também o corpo “[...] amadurece pouco a pouco da infincia até a velhice” (EC, p.
16).271 Desta forma, seria possivel constatar a efetividade da duragdo na matéria viva, dos
organismos mais simples até os mais complexos.272 O envelhecimento sempre se apresenta no
vivo, ainda que possa ser retardado em certas circunstancias, ainda que, como afirma Bergson,
ndo haja “[...] lei bioldgica universal que se aplique tal e qual, automaticamente, a todo e
qualquer ser vivo. H& apenas diregoes divergentes nas quais a vida langa as espécies em
geral” (EC, p. 17). Ou seja, a evolucao estd em toda parte, mas cada organismo, ou cada parte
de um organismo, evolui de uma maneira especifica. Todo esse processo ¢ descrito por
Bergson como um registro da eficacia da realidade temporal “atuante e irreversivel”.?"®

Entretanto, um “instinto mecanicista” se encarregaria de barrar a apreensdo imediata

da constatacdo de que a duracao se efetiva em tudo. Esse instinto estaria presente na visao de

2" Quanto ao tema da individuagdo dos organismos vivos, Bergson destacara dificuldades cientificas de sua

caracterizacdo, lancando méo de exemplos da propria biologia nos quais casos de divisdo de organismos
unicelulares sdo motivo de muita discussdo: se individuos independentes podem gerar outros individuos
completos, onde estaria a individualidade dos primeiros? Bergson dira “[...] suponhamos que o corpo organizado
tenha como trago distintivo crescer e modificar-se incessantemente, como, alias, o atesta a observagdo a mais
superficial, nada haveria entdo de espantoso em que de inicio fosse um e depois varios” (EC, p. 15).

' Conforme Bergson, as palavras “maturidade” e “velhice” sdo de fato propriedades corporais, ndo
psicolégicas. Portanto, seriam apenas metaforicamente aplicadas a consciéncia, uma vez que se adequam de
direito mais & vida corporal (Cf. EC, p. 17).

2’2 Bergson citar4 no decorrer no primeiro capitulo d’A evolugéo criadora uma série de estudos sobre o processo
de envelhecimento de organismos bioldgicos realizados no inicio do século XX.

213 Cf. EC, p. 18.
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uma realidade fragmentada pela percepcao concreta e pela ciéncia, encaminhando
naturalmente a consciéncia a uma metafisica estatica, sempre presente inconscientemente no
fundo de nossas representa(;ﬁ)es.274 Assim, uma concepgao equivocada do tempo, na visao
bergsoniana, se impde ao metafisico em nos: “O tempo tem [...] exatamente tanta realidade
quanto para uma ampulheta, na qual o reservatorio de cima se esvazia enquanto o reservatorio
de baixo se preenche e na qual podemos recolocar as coisas no lugar virando o aparelho” (EC,
p. 19). E certo que se constatam fases bastante determinadas em todo processo evolutivo, tais
como, no ser humano, a puberdade ou a menopausa. Mas tais fases sdo, na perspectiva de
Bergson, fruto de um processo continuo, gradual, nunca abrupto, ¢ nunca se dando de maneira
idéntica em cada ser. Uma explicacdo mecanicista de tais fases ¢ sempre possivel, porém, para
o filosofo, ela perde o fundamental, a saber, o processo continuo, a evolugao de um momento
a outro, interna a tais mudan(;as.275 Tratemos, pois, de aprofundar este dito mecanicismo na

interpretagdo da evolucdo da vida.

I11.2.1 Mecanicismo radical

Uma visdo mecanicista da vida organizada pretende enquadrar-se, segundo Bergson, nos
mesmos padroes adotados pela ciéncia do mundo inorganico ao determinar os pontos
materiais de um sistema isolado qualquer. Isto significa que o tempo ai ndo passa de uma
variavel independente, um tempo meramente calculado. Indaga-se entdo se as leis que regem
a matéria inorganizada poderiam equivaler as leis da vida.””® De acordo com a interpretagio
bergsoniana, no que concerne aos aspectos inorganicos do real, o mundo fisico, “o estado
presente de um corpo bruto depende exclusivamente do que ocorreria no instante precedente”
(EC, p. 21). No que diz respeito ao corpo vivo, 0 mesmo so poderia ser pensado se este corpo
for associado as leis fisicas validas para sistemas isolados, segundo as quais o passado
imediato determina o instante presente.

Contudo, haveria um equivoco evidente na aplicagdo de uma mesma concepgdo
temporal a ambos os dominios, 0 organico € o inorganico, indistintamente. Isto porque,
segundo ele, se para os esquemas conceituais da fisica, da quimica e da astronomia o passado
imediato ¢ fundamental, para o estudo da vida organica seria “[...] preciso acrescentar-lhe

todo o passado do organismo, sua hereditariedade, enfim, o conjunto de uma histéria muito

27" Cf. EC, p. 18.
25 Cf. EC, p. 21.
218 Cf. EC, p. 21.
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longa” (EC, p. 22). Com isto, Bergson visa ressaltar o apreco humano as “tendéncias
intelectuais”, destacadas em nosso primeiro capitulo, quando abordamos a vocagao inata da
inteligéncia para o erro.”’’ Seria necessario, para ele, ter em mente que o tempo anotado nos
sistemas fisicos ¢, antes de tudo, um tempo abstrato, ¢ um nimero.

Mas isso ndo implicaria a afirmagdo de que o mundo fisico de fato ndo dura, apenas

278 .
1.“"" Assim sendo, ao calcular

adota-se tal perspectiva quando se pretende torna-lo calculave
matematicamente o estado futuro de um corpo bruto em um sistema qualquer, neste interim,
um cientista poderia aleatoriamente fazer o mundo fisico sumir e reaparecer
instantaneamente, pois o que estd em jogo € justamente o estado futuro visado, fixado em um
ponto especifico, ndo o intervalo vivido entre o0 momento presente e o porvir. “Enfim, o
mundo sobre o qual o matematico opera é um mundo que morre e renasce a cada instante,
exatamente aquele no qual Descartes pensava quando falava de criagdo continuada” (EC, p.
24, grifos do autor). Neste sentido, o mundo cartesiano ¢ pensado por Bergson como um
mundo sem duragdo, aquele que concretiza a ideia da Mathesis Universalis.

Em Descartes, o mecanicismo ¢ de fato valido para todas as explicagdes materiais,
sejam elas relativas a0 mundo organico, sejam ao mundo inorganico. Assim, a no¢do de
tempo, ou duragdo, cartesiana estd diretamente relacionada a a¢do de Deus no mundo. Na
primeira parte dos Principios da Filosofia, em uma passagem que trata justamente da
demonstracdo da existéncia de Deus a partir da conservacdo de nossa propria duragdo,
Descartes afirma:

Nao creio que se possa duvidar da verdade desta demonstracdo desde que se
atenda a natureza do tempo ou a duragdo de nossa vida, cujas partes nao
dependem umas das outras nem nunca existem como um todo; por
existirmos agora, ndo se deve concluir necessariamente que ainda existamos
um momento depois, a ndo ser que alguma causa, a mesma que nos
produziu, continue a produzir-nos, isto ¢ a conservar-nos.”’®

A frase concretiza, assim, o modelo de tempo que Bergson se pde fervorosamente a negar em
sua obra, o tempo fragmentado, portanto, sem duragdo. Mas inseridos na perspectiva deste
tempo sem duracdo ndo nos restaria meios de representar a “verdadeira evolug¢dao”. O
conhecimento efetivo de um ser vivo passaria necessariamente pelo conhecimento desse

intervalo que escapa aos sistemas artificiais. Pensando assim, o filosofo defenderd a estreita

27 Cf. p. 34-46 desta tese.

278 Nesta perspectiva, a ciéncia do mundo fisico lidaria apenas com o tempo presente, como afirmou Bergson na
seguinte passagem: “E, de fato, os sistemas sobre 0s quais a ciéncia opera estdo em um presente instantdneo que
se renova incessantemente, nunca na duragdo real, concreta, na qual o passado se consubstancia com o presente”
(EC, p. 23).

" DESCARTES, R. Principios da Filosofia. Primeira parte, § 21.
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relagdo dessa duracdo do vivo com a consciéncia, de modo que indaga: “Serd que podemos ir
mais longe e dizer que a vida, como a atividade consciente, ¢ invencdo e, com ela, criagao
incessante?” (EC, p. 24).

Nao ¢ dificil supor, com base nas argumentagdes precedentes, a resposta a tal
questionamento: a esfera psicologica deverd se prolongar na biologica. Sendo afirmativa, a
resposta de Bergson se concentrard em dados da biologia a partir dos quais retomara
concepgoes das doutrinas evolucionistas da época. Referindo-se ao transformismo,280 que o
autor afirma nao pretender aprofundar, mas aceitar seus pressupostos basicos, Bergson dira
que sua ideia “[...] j& se encontra em germe na classificagdo natural dos seres organizados”
(EC, p. 25). No inicio do século XX, as teses do transformismo eram amplamente discutidas
e, em muitos contextos, confirmadas por experimentos, de modo que, embora permanecendo
uma hipotese, se apresentava ao filésofo “[...] cada vez mais como uma expressao pelo menos
aproximativa da verdade” (EC, p. 26).

Portanto, o objetivo bergsoniano, ao referir-se aos dados cientificos de maneira tdo
apurada, ndo consistiria no estabelecimento de uma concorréncia entre filosofia e ciéncia,
especificamente as teorias evolucionistas. Conforme destacou F. Worms, o objetivo seria antes
demarcar a possibilidade da filosofia aprofundar os dados da ciéncia, na medida lhe seja dado
abarcar a esséncia da vida. E Bergson, no entanto, tem plena convicgdao de que esta ndo seja
uma tarefa da ciéncia, nem ao menos seu objetivo Giltimo.?®" Embora ele afirme nio pretender
aprofundar a discussdo em A4 evolugdo criadora, é notavel como de fato realizou pesquisas
aprofundadas nessa area.?® Deste modo, interpretard as descobertas biologicas mais recentes
aproximando-as do fluxo da vida consciente. Assim ele dira:

O essencial ¢ a continuidade de progresso que se prolonga indefinidamente,
progresso invisivel que cada organismo visivel cavalga durante o curto
intervalo de tempo que lhe ¢ dado viver [...] Ora, quanto mais atentamos para
essa continuidade da vida, mais vemos a evolu¢do organica aproximar-se
daquela de uma consciéncia, na qual o passado preme contra o presente e
dele faz jorrar uma forma nova, incomensuravel com seus antecedentes. (EC,
p- 29)

Se a premissa basica das doutrinas transformistas consiste na ideia de mudanga, ou seja, na

280 «A doutrina segundo a qual as espécies animais ndo sdo fixas, mas variam, recebe 0 nome de transformismo,
o qual se aplica indistintamente a todas as teorias biologicas que defendem uma evolugdo das formas organicas”
(MORA, F. Dicionario de Filosofia, VERBETE: Transformismo, traducao livre). Podemos citar entre seus
principais representantes Lamarck e Darwin.

%81 Cf. WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 210.

%82 Sobre esta tematica Bergson cita os estudos de Hugo de Vries (1848-1935), citologista e hibridista holandés,
uma das principais referéncias em A evolucdo criadora, e August Weismann (1834-1914), bi6logo aleméo,
também uma referéncia fundamental para Bergson na obra de 1907, autor cujas ideias foram essenciais para o
debate em torno da hereditariedade no final do século XIX (Cf. FRANCOIS, A. Dossier critique. In:
BERGSON, H. L évolution créatrice, p. 424, nota 2 e p. 403, nota 68, respectivamente).
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evolucdo organica de tudo o que ¢ vivo, ela estaria entdio em comum acordo com a ideia
bergsoniana da vida da consciéncia, isto ¢, da duragdo psicolégica como um progresso
continuo de criacdo de novidades.”®® E esse progresso seria irreversivel tanto na vida organica
quanto na vida psicolc')gica.284 No fluxo da duragdo psicologica tudo ¢ novo, tudo ¢ mudanga.

Como seria diferente, indaga Bergson, no fluxo da vida orgénica? “Como supor
conhecida por antecipag¢do uma situa¢do que € unica em seu género, que nao se produziu antes
e nao se reproduzira nunca mais?” (EC, p. 30). O filésofo adentra assim o tema da
previsibilidade, tantas vezes por ele criticado. Trata-se aqui novamente do mecanismo
retrogrado da inteligéncia, ideia segundo a qual toda previsdo, seja ela astronomica, fisica ou
quimica, baseia-se numa projecdo futura de uma recomposi¢ao do passado. E ao compor o
futuro com um lance de olhos retrospectivo, perder-se-ia o elemento original de toda criagao.
Entretanto, ¢ tarefa da inteligéncia agir segundo tal mecanismo, ela foi talhada pela natureza
de tal maneira que sua fungdo € prever e apontar, com base em situagcdes semelhantemente
experimentadas, a melhor saida. Enfim, dird Bergson, a inteligéncia sempre “procura o
mesmo”. A ciéncia, por sua vez, utilizando-se quase que exclusivamente da inteligéncia,
levaria ao extremo esse mecanismo previdente.

Em contraposi¢do a tal comportamento, o papel da filosofia seria o de inverter essa
marcha retrograda do pensamento, “[...] fazer violéncia ao espirito, escalar de volta a
inclinacao natural da inteligéncia” (EC, p. 32). Pois, sendo uma tendéncia natural do ser
humano, o apego ao previamente dado o impele a aceitagdo do estatico como real e do
movente como mera aparéncia. Neste sentido, a vida seria facilmente resolvida em aspectos
fisico-quimicos e sua evolucao enquadrada no mecanismo cientifico. Concepgdo aceitavel,

dira Bergson: “que a vida seja uma espécie de mecanismo, eu o concedo. Mas tratar-se-ia do

%83 Isto nos remete de imediato a uma passagem do ensaio de 1903, Introducdo & metafisica, a saber: “[...] o
desenrolamento de nossa duragdo se assemelha por certos lados a unidade de um movimento que progride, por
outros a multiplicidade de estados que se esparramam, e nenhuma metafora pode restituir um dos dois aspectos
sem sacrificar o outro. Se evoco um espectro de mil matizes, tenho a minha frente uma coisa ja feita, ao passo
que a duracdo se faz continuamente. Se penso num elastico que se alonga, numa mola que se comprime ou se
distende, esqueco a riqueza de colorido que é caracteristica da duracdo vivida para ndo ver mais que o
movimento simples pelo qual a consciéncia passa de um matiz a outro. A vida interior é tudo isso ao mesmo
tempo, variedade de qualidades, continuidade de progresso, unidade de diregdo.” (PM, p. 191-192).

284 No que concerne a afirmagao enfética da irreversibilidade na série dos vivos, Bergson se apoiaré no estudo de
James Mark Baldwin (1861-1934), Development and Evolution, citado na nota 7 do primeiro capitulo de A
evolucao criadora. De acordo com o dossié critico de Arnaud Francois, Bergson conheceu Baldwin, discipulo de
Wundt e filosofo de formacdo. Baldwin tentou estabelecer a psicologia experimental sobre bases evolucionistas:
“La position de Bergson, appuyée sur Baldwin mais, surtout, sur la théorie de la durée, est la suivante : certes,
l’organisme vivant est une machine, mais la configuration de cette machine ne pouvait pas étre prévue, et c’est
tout ce qui importe. La différence entre science et philosophie est, ici, celle entre un regard rétrospectif, qui
prend nécessairement le temps a rebours, et un acte de s’installer dans le temps lui-méme, pour en suivre le
mouvement imprévisible. Cet acte, Bergson 1’appellera ‘intuition’” (FRANCOIS, A. Dossier critique. In:
BERGSON, H. L évolution créatrice, p. 405, nota 1).
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mecanismo das partes artificialmente isolaveis no todo do universo, ou do mecanismo do todo
real?” (EC, p. 33-34). Nao se trata, entdo, de negar a identidade entre a matéria bruta e a
matéria organica, muito ao contrario, trata-se de afirmar sua continuidade. Entretanto, seria
antes necessario distinguir a interpretagdo que se da a sistemas naturais daquela que se aplica
a sistemas artificiais os quais, na visio bergsoniana, ndo sdo nada além de “vistas parciais”?®®
do todo real indivisivel.

Para Bergson, a vida parece extrapolar os resultados que a analise fisico-quimica seria
capaz de indicar. O filésofo ndo nega seu valor analitico, porém, questiona até que ponto tal
analise atinge de fato a acdo vital. “Na verdade, [dira ele] a vida € tdo pouco feita de
elementos fisico-quimicos quanto uma curva ¢ composta por linhas retas” (EC, p. 34-35).
Haveria algo a mais na vida, ndo obstante seja possivel a fisico-quimica cada vez mais imitar

0 vivo.?%

Todavia, ele mesmo alerta para o fato de que, em sua €época, nem mesmo 0s
cientistas concordavam a respeito do valor de tais comparagdes para a apreensao do que € de
fato vital na matéria organica.’®” E isto que aqui se denomina por vital estaria muito mais
proximo de uma atividade “psicolégica” do que fisica.?® Neste sentido, vérios estudos sdo
citados por Bergson a fim de corroborar sua visdo filosofica, os quais citard textualmente em
todo o primeiro capitulo d’4 evolu¢do criadora. A medida que progride na sua apresentagio
dos dados cientificos mais atuais, o filésofo progride também em sua defesa de que a fisico-
quimica esta longe de poder resumir os processos vitais a meras explicacdes mecanicistas, o
que seria, segundo ele, uma forte tendéncia da fisiologia da época. Concluindo dird: “Quanto
mais a dura¢do marca o ser vivo com seu selo, mais evidentemente o organismo se distingue
de um mecanismo puro e simples sobre o qual a duragdo desliza sem penetrar” (EC, p. 40).
Doravante, a critica as hipoteses evolucionistas que se aproximam dessa visdo

mecanicista da vida ficard mais evidente na argumentagdo bergsoniana. Em tais hipdteses

constata-se, como vimos, uma interpretacdo da vida estranha a temporalidade. O que para

285 «y/istas parciais” ndo equivaleriam aqui as proprias partes do todo, porque o todo é indivisivel. Equivaleriam
antes a representacdes, recortes arbitrarios que a inteligéncia se da da realidade.

28 Bergson cita os estudos de Otto Biitschili (1848-1920), um dos fundadores da mecénica do desenvolvimento,
resumindo fielmente, segundo A. Francois, o processo experimental que reproduz mecanicamente a organizacao
da divisdo celular e a circulagdo protoplasmica (Cf. FRANCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H.
L ’évolution créatrice, p. 407, nota 1).

%87 «Alguns quimicos fizeram notar que, mesmo considerando apenas o organico, sem ir até o organizado, a
ciéncia so reconstituiu, até aqui, os residuos da atividade vital” (EC, p. 38).

%88 «Até nessas manifestagdes mais humildes da vida esses observadores percebem a marca de uma atividade
psicologica eficaz” (EC, p. 39). Tal atividade psicologica seria a propria duragdo do vivo. Aqui Bergson se refere
a estudos consagrados a explicago fisico-quimica dos movimentos da Ameba, realizados por Emile Maupas,
importante zoologista francés contemporaneo seu. Entretanto, Conforme A. Frangois, “le mot ‘psychologique’
n’est pas prononcé par Maupas, et semble plutdt relever de I’interprétation bergsonienne d’expressions
anthropomorphiques dont se sert celui-la” (FRANCOIS, A. Dossier critique. In; BERGSON, H. L’évolution
créatrice, p. 410, nota 1).
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Bergson seria um absurdo, haja vista duracdo e evolu¢do serem termos praticamente
sindnimos. Assim, dird que “a esséncia das explicagdes mecanicas, com efeito, reside em
considerar o porvir e o passado como calculdveis em funcao do presente e pretender assim
que tudo esta dado” (EC, p. 41, grifos do autor). Implicita, e em muitos momentos explicita, a
tal perspectiva estaria a ideia de que o tempo pudesse ser apreendido de um sé golpe, sendo
pela inteligéncia humana por uma sobre-humana, capaz de representar matematicamente todo
o progresso da natureza desconsiderando a agdo efetiva da duracdo.?®

Esse mecanicismo radical, como denomina Bergson, ao transformar o tempo em um
nada, “[...] implica uma metafisica na qual a totalidade do real é posta em bloco, na
eternidade” (EC, p. 43), ou seja, a propria metafisica estatica. Porém, o testemunho do eu
profundo parece ir de encontro a metafisica estitica uma vez que apontaria para uma
experiéncia efetiva do tempo. Deste modo, o bergsonismo recusard por completo esse
mecanicismo radical, declarando ndo ser possivel “[...] sacrificar a experiéncia as exigéncias

de um sistema” (EC, p. 43). E assim como o mecanicismo fora posto em cheque por Bergson,

o mesmo serd feito do finalismo radical, como veremos no topico a seguir.

I11.2.2 Finalismo radical

Segundo dird Bergson, “a doutrina da finalidade, sob sua forma extrema, tal como a
encontramos em Leibniz, por exemplo, implica que as coisas e os seres ndo fagam mais que
realizar um progresso ja tragcado” (EC, p. 43). Aqui, assim como em Descartes, a ordem do
todo se associa a Deus. Porém, em Descartes a perspectiva € oposta, ou seja, Deus conserva as
coisas no tempo, mas nao interfere no seu acontecer. Ja em Leibniz ¢ admitida uma teleologia

. . . 290
na medida em que o mundo criado cumpre os propositos de Deus.

E embora a perspectiva
leibniziana construa uma concep¢do dindmica dos corpos, contrariando o mecanicismo
cartesiano, parece que tal sistema, aos olhos de Bergson, assim como o mecanicista, reduz o
grau de indeterminacdo da vida a zero. Deste modo, o filésofo dird que “o finalismo, assim

compreendido, ndo ¢ mais que um mecanicismo as avessas” (EC, p. 43).

289 Relatos explicitos de tal perspectiva estdo presentes em Pierre Simon Laplace (1749-1827), matematico,
astronomo e fisico francés, Emil Du Bois-Reymond (1818-1896), um dos criadores da psicologia experimental
alemd, e Thomas Henry Huxley (1825-1895), morfologista, zoologista e paleontologo inglés, amigo e defensor
das ideias evolucionistas de Darwin, todos citados textualmente por Bergson (Cf. EC, p. 41-42) como
contraexemplos as suas ideias relativas a evolugdo (Cf. FRANCOIS, A. Dossier critique. In. BERGSON, H.
L’évolution créatrice, p. 412-414).

2% Cf. LEIBNIZ, G. W. Discurso de Metafisica, § 6: “Deus nada faz fora de ordem e nem mesmo ¢ possivel
forjar acontecimentos que néo sejam regulados”. Cf. também: LEIBNIZ, G. W. Correspondéncia com Clarke,
1716.
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Ora, como vimos aqui, duragdo se entende por imprevisibilidade, movimento
progressivo, jamais retrogrado.”®* Sendo assim, também o finalismo recai sobre o hall das
doutrinas contrarias a experiéncia radical da temporalidade, pois, em tal perspectiva nao
haveria “[...] nada de imprevisto, nada de inven¢ao nem de criagdo no universo, o tempo
torna-se novamente inutil” (EC, p. 43). Porém, o finalismo teria méritos que o mecanicismo
ndo possui, uma vez que o primeiro seja uma doutrina mais espontdnea, o que poderia
resguardé-la de uma refutacao definitiva.’®* E conforme afirmara Bergson, alguns elementos
desta doutrina estardo presentes nas proprias teses da obra de 1907.% Sera necessario,
portanto, identifica-los aqui.

Partindo primeiramente das discordancias, o filésofo rechaga a possibilidade de uma
comprovagao empirica para a constitui¢ao da totalidade do universo como a realizagao de um
plano. Da mesma maneira, a ideia de uma harmonia preestabelecida poderia soar contraria a
propria experiéncia, pois, “a natureza pde os seres vivos em confronto uns com os outros.
Apresenta-nos por toda parte a ordem ao lado da desordem, a regressao ao lado do progresso”
(EC, p. 44). Entretanto, os “neovitalistas”™ diriam que dirigindo um olhar mais atento para
cada organismo individualmente, talvez essa harmonia pudesse se apresentar com mais
evidéncia. Afinal, “[...] ndo realiza cada ser vivo um plano imanente a sua substancia?” (EC,
p. 45). Mas, sendo assim, toda finalidade seria interna, contrariando as teses teleologicas
fundamentais do finalismo cléssico.

Na visdo de Bergson, entdo, s6 havera coeréncia em se assumir a perspectiva finalista

- . 295
uma vez que toda finalidade fosse entendida como externa.

Pois, ao se considerar, por
exemplo, um organismo complexo como harmonioso em si mesmo ndo se deveria esquecer

que os elementos dos quais ¢ composto podem ser também outros organismos autonomos que

21 «Trata-se, com efeito, de considerar a imprevisibilidade ndo como um obstaculo ao conhecimento ou &
racionalidade, mas como um apelo a um conhecimento ou a uma racionalidade mais altos e mais completos.
Mais ainda, a imprevisibilidade ndo é o sinal de uma deficiéncia, de uma falta ou de uma auséncia de ser, mas,
muito precisamente, da presenca de um ser cuja natureza criadora nos é revelada através dessa imprevisibilidade
mesma” (WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 218, grifos do autor).

292 Cf. EC, p. 44.

293 «A tese que iremos expor neste livro, portanto, necessariamente participara em certa medida do finalismo. E
por isso que importa indicar com precisdo, nele, aquilo que iremos pegar, e aquilo que iremos largar” (EC, p.
44).

2% Entre os “vitalistas” contemporaneos de Bergson, os quais ele destaca elogiosamente n’A evolugéo criadora,
podemos citar Hans Driesch (1867-1941), fildsofo e bidlogo aleméo, formado por Weismenn e Haeckel, e
Johannes von Reinke (1848-1931), botéanico que prop0s sua propria filosofia da natureza negando a teoria da
selecdo natural, principais representantes do chamado “neovitalismo” do inicio do século XX. O neovitalismo
consiste numa doutrina que defende a insuficiéncia de explicacfes meramente mecanicas para 0s processos Vvitais
(Cf. EC, p. 46, nota de rodapé 19. Cf. FRANGCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H. L’évolution
créatrice, p.415-416, nota 1).

2% Cf. EC, p. 45.
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lhe sdo subordinados. Deste modo, volta-se a ideia de uma finalidade externa.®® Bergson
alega ser este o “tropeco” das teorias vitalistas de sua época, embora estas assumam posi¢oes
bem mais coerentes, para ele, que as teses mecanicistas. A posi¢cdo bergsoniana se esclarece,
entdo, com a impossibilidade de se afirmar uma “finalidade puramente interna” por um lado e
a “individualidade absolutamente delimitada da natureza” por outro.*®’ Cada individuo
“reivindicard” para si seu proprio principio vital. Mas isso s6 seria possivel, dird Bergson, se
cada individuo fosse absolutamente independente dos outros. O exemplo a seguir ilustrara
esta afirmacao:

Um organismo tal como o de um Vertebrado superior é o mais individuado
de todos os organismos; no entanto, se notarmos que nao ¢ mais que o
desenvolvimento de um 6vulo que fazia parte do corpo de sua mie e de um
espermatozoide que pertencia ao corpo de seu pai, que o ovo (isto é, o 6vulo
fecundado) ¢ um verdadeiro trago-de-unido entre os dois progenitores, uma
vez que € comum as suas duas substancias, percebemos que todo organismo
individual, seja ele o de um homem, ¢ um simples broto que eclodiu no
corpo combinado de seus dois pais. Onde comega, entdo, onde acaba o
principio vital do individuo? (EC, p. 47).
Nao seria exagerado afirmar, portanto, que indo além nessa cadeia genealdgica se chegaria a
origem da vida humana, ao primeiro homem. E, neste sentido, ndo se poderia mais negar um
traco de solidariedade que une todos os organismos vivos. Deste modo, se uma teoria finalista
¢ possivel, Bergson ndo vera como ela se restringiria a individualidade do ser vivo. A vida
deverd agora ser pensada como um todo, embora ndo se deva excluir a individualidade de
cada organismo. Chegamos assim ao cerne da questdo que se pretende discutir em 4 evolugdo
criadora, qual seja, estudar a vida tanto em seu conjunto quanto em sua unidade implica a
X , . 298 . ~
criacdo de um novo método, portanto, de novos conceitos.” Assim, a filosofia da duracdo

devera doravante modificar o finalismo, ou recusa-lo de vez.

I11.2.3 A inteligéncia e as doutrinas transformistas

Ocorre que a constituicdo de doutrinas tais como o finalismo e 0 mecanicismo se ampara em
conceitos muitas vezes insuficientes, na concep¢do de Bergson. Mas tal fato se daria em
decorréncia da maneira como a inteligéncia se prefigurou ao longo de seu processo evolutivo:
“Originariamente, pensamos apenas para agir. E no molde da agdo que nossa inteligéncia foi

fundida. A especulacdao ¢ um luxo, ao passo que a acao ¢ uma necessidade” (EC, p. 48). Ou

2% Cf. EC, p. 45-46.
27 Cf. EC, p. 47.
2% Cf. WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 209-219.
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seja, ¢ prioritariamente em funcdo da vida pratica, ndo da reflexdo filoséfica, que o
entendimento opera. Dai a no¢do de que filosofar ¢ fazer violéncia ao espirito. Todo o
processo intelectual parte inicialmente da constatacdo de regularidades na natureza, de modo
que tais regularidades nos permitam realizar “previsoes”.

Como Hume, Bergson afirma a necessidade, na vida pratica, da aplicagao da “lei da
causalidade”.®® Portanto, “[...] quanto melhor se desenha em nosso espirito a ideia da
causalidade eficiente, tanto mais a causalidade eficiente assume a forma de uma causalidade
mecanica” (EC, p. 48). Mas esta ndo passa de uma necessidade autoimposta a inteligéncia,
seja consciente ou inconscientemente. Pois a inteligéncia cumpre as exigéncias da agdo
pratica, de maneira que tanto o mecanicismo quanto o finalismo seriam doutrinas formuladas
ao modo “geométrico”, realizando em si mesmas a satisfacdo de tendéncias naturalmente
humanas.>® E a a¢do humana s6 se realiza recorrendo ao previamente dado, “s6 pode mover-
se em meio a repeticdes” (EC, p. 50). Entretanto, para Bergson, um fato s6 podera se repetir
ao nivel da abstragado, pois, efetivamente tudo seguiria o fluxo ininterrupto da duragao.

Contudo, uma tendéncia a geometrizagdo se apresenta cotidianamente no agir humano,
seja na vida pratica, seja na investigacao cientifica ou filoso6fica. O homem ndo teria como
escapar dela porque ¢ natural. Somente em situacdes muito especificas a consciéncia se
desprenderia de tais disposicdes intelectuais. Por isto, enfim, ndo ha o que se repreender nas
doutrinas transformistas do ponto de vista pratico, afinal ambas respondem, cada uma a seu
modo, a necessidades naturais da condicdo humana. Mas, na visdo bergsoniana, suas respostas
ndo bastam para a consciéncia que pretende extrapolar o dominio pratico da experiéncia,

. A L. N , L. 1 ., ..
progredindo da tendéncia meramente “geométrica” a “artistica”.*** B J& que mecanicismo e

29 A identificacéo da argumentacéo bergsoniana com a de Hume aqui é inevitavel. Na passagem a seguir ficara
nitido que a heranca humeana ressoa nas ideias de Bergson acerca do estabelecimento da relacdo de causa e
efeito como decorréncia do héabito: “Esta tltima relagdo [a de causa e efeito], por sua vez, sera tdo mais
matematica quanto mais rigorosa for a necessidade que exprime. E por isso que nos basta seguir a inclinagéo de
Nosso espirito para nos tornarmos matematicos. Mas, por outro lado, essa matematica natural ndo é mais que 0
suporte inconsciente de nosso habito consciente de encadear as mesmas causas aos mesmos efeitos; e esse habito
ele préprio tem por alvo costumeiro guiar a¢des inspiradas por intengdes ou, 0 que da no mesmo, dirigir
movimentos combinados tendo em vista a execugdo de um modelo” (EC, p. 48-49). E Hume dira: “A tnica
conexdo ou relacdo de objetos capaz de nos levar para além das impressfes imediatas de nossa memoria e
sentidos é a de causa e efeito; [...] A ideia de causa e efeito é derivada da experiéncia, que nos informa que tais
objetos particulares, em todos os casos passados, estiveram em conjungao constante um com o outro. E como se
sup8e que um objeto similar a um deles estd imediatamente presente em sua impressao, presumimos, a partir
disso, a existéncia de um objeto similar ao que habitualmente o acompanha” (HUME, D. Tratado da natureza
humana. Livro 1, parte 3, se¢éo 6, p. 118-119).

300 «“Quer imaginemos a natureza como uma imensa méaquina regida por leis matematicas, quer nela vejamos a
realizacdo de um plano, em ambos 0s casos ndo fazemos mais que seguir até o fim duas tendéncias do espirito
que sdo complementares uma da outra e que tem sua origem nas mesmas necessidades vitais” (EC, p. 49).

%01 Seria possivel identificar no homem duas tendéncias opostas, as quais guiam a faculdade pratica por um lado
e a capacidade criativa por outro. Tais seriam o impeto “geométrico” em oposicdo ao “artistico”. Assim dird
Bergson: “Na medida em que somos gedmetras, portanto, recusamos o imprevisivel. Poderiamos aceita-lo,
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finalismo, enquanto solucdes intelectuais para a constituicdo do universo, apegam-se ambos
sobremaneira aos aspectos repetitivos da experiéncia, desconsiderando, com isto, a
imprevisivel criagdo do novo no vital, Bergson as classificard como semelhantes. “Enfim, a
aplicagcdo rigorosa do principio de finalidade, tanto quanto do principio de causalidade
mecanica, leva a conclusdo de que ‘tudo esta dado’” (EC, p. 50). Ao fazé-lo, ambas as
doutrinas excluiriam de sua aplicacdo a efetividade da duracdo. Porém, “a duracdo real ¢é
aquela que morde as coisas e deixa a marca de seus dentes” (EC, p. 50), de modo que a
exclusdo do tempo empreendida pelo transformismo vigente seria de fato abstrata.

A tarefa da inteligéncia é sempre esta: “soldar o mesmo ao mesmo” (EC, p.50). Com
efeito, ndo deixa brechas para uma experiéncia profunda da temporalidade, apenas
concedendo pensar a existéncia de um tempo utilmente calculado. Entretanto, como afirma
Bergson, “n6s ndo pensamos o tempo real. Mas nds o vivemos, porque a vida transborda a
inteligéncia” (EC, p. 50, grifo do autor). Seria preciso a0 mecanicismo e ao finalismo se
aterem a esta experiéncia vivida da evolugdo para que pudessem “[...] recuperar o movimento
interior da vida” (EC, p. 51). Isto fazendo a realidade se lhes apresentaria como criagdo de
novidade, ag¢do livre, tal qual a experiéncia interna da duracao poderia ja mostrar.>*? Mais uma
vez identificam-se aqui o movimento da consciéncia com o movimento da duracio universal,
ou seja, a interioridade do fluxo da duracdo parece exteriorizar-se em movimento vital. Eis
aqui o finalismo reformulado por Bergson? Poder-se-ia agora afirmar o monismo do tempo?
Até entdo tais questdes permanecem suposi¢des que poderdo ou ndo vir a se confirmar nesta

investigacao.

I11.3 Lampejos de intuicio: o finalismo revisitado

Tentando livrar-se da presuncdo segundo a qual a razdo humana pode conhecer
definitivamente a verdade, bastando para isso aplicar ao novo padrdes antigos, a filosofia da
duragdo pretendera, portanto, “trabalhar sob medida”, abdicar das vestes dos conceitos
prontos da tradicdo e tecer novos, agora criados “peca por pe(;a”.303 Retomamos entdo a
argumentacao do primeiro capitulo deste trabalho, cuja critica amparou-se nas observagoes de

Bergson acerca de uma metafisica estatica desenvolvida ao longo do pensamento ocidental.

seguramente, na medida em que somos artistas, pois a arte vive de criagdo e implica uma crenga latente na
espontaneidade da natureza. Mas a arte desinteressada ¢ um luxo, como a pura especulagdo. Bem antes de
sermos artistas, somos artesdos”. (EC, p. 49-50)

%02 Cf. EC, p 51-52.

303 Cf. EC, p. 53.
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Como dissemos ali, o bergsonismo pretende instaurar sobre novas bases uma metafisica da
experiéncia, metafisica do movente. E neste sentido, recusar a no¢ao de que um conhecimento
absoluto do real esteja interditado. Lembrando obviamente que a expressdao “conhecimento
absoluto” nao podera equivaler aqui a algo que se realiza fora da experiéncia temporal, no
eterno.*®*

Amparada sobre um método que se construiu as expensas de suas proprias
necessidades, a a¢do da inteligéncia devera deixar de prevalecer na filosofia da vida proposta
por Bergson. Nao significa, entretanto, ser possivel dela abdicar completamente.305 Auxiliada
pela intuigdo, “nossa franja de representagdo confusa” (EC, p. 54), inttil por natureza, a
inteligéncia poderia progredir no estudo da vida. Essa franja de intui¢do corresponderia aqui
ao proprio principio de evolugdo da vida, o que mais tarde se denominard eld vital. Somente o
recurso a esse lampejo de intuicdo, segundo Bergson, serd capaz de “dilatar a forma
intelectual de nosso pensamento” (EC, p. 54), superando assim a propria condi¢gdo humana.
Partindo deste método, o filésofo almeja superar também tanto o finalismo quanto o
mecanicismo, aproximando-se, como ja dissemos, um pouco mais do primeiro. Para tanto,
serd necessario identificar com mais precisdo em que consistiria a possibilidade de inserir a
intui¢do na perspectiva finalista de interpretacdo do vivo.

Do finalismo, a filosofia da vida recuperara a representacdao do mundo organico como
um todo harmonioso. Mas tal aceitagdo poderia aqui indicar uma contradi¢do, pois a ideia de
harmonia ¢ naturalmente contraria a de imprevisibilidade. E, além disso, se a finalidade
ultima da critica bergsoniana aos moldes metafisicos cldssicos ¢ pensar uma nova metafisica,
ndo haveria aqui qualquer indicio de superacdo. Bergson dira entdo ndo buscar a compreensdo
de uma harmonia perfeita. Esta, dird o filésofo, “admite muitas discordancias, porque cada
espécie, e até mesmo cada individuo, sé retém da impulsdo global da vida um certo eld e
tende a utilizar essa energia em seu proprio interesse; nisso consiste a adaptacao” (EC, p. 55,

grifo do autor).*®® Cada espécie, e cada individuo, buscara as melhores condi¢des para sua

304 «platdo foi o primeiro a erigir em teoria que conhecer o real consiste em encontrar sua Ideia, isto é, fazé-lo
entrar em um quadro preexistente que ja estaria a nossa disposicdo — como se possuissemos implicitamente a
ciéncia universal. Mas essa crenca é natural para a inteligéncia humana, sempre preocupada em saber sob que
antiga rubrica ird catalogar todo e qualquer objeto novo, e em certo sentido se pode dizer que nascemos todos
platénicos” (EC, p. 53).

305 «Se, a0 evoluir, na direcio dos Vertebrados em geral, a0 homem e da inteligéncia em particular, a Vida teve
de abandonar durante o percurso muitos elementos incompativeis com esse modo particular de organizagéo e
confia-los, como mostraremos, a outras linhas de desenvolvimento, é a totalidade desses elementos que teremos
de procurar fundir com a inteligéncia propriamente dita para recuperar a verdadeira natureza da atividade vital”
(EC, p. 53-54).

%% O conceito de adaptacdo, tal como se desenvolveu nas teorias evolucionistas da época, sera aprofundado e
criticado por Bergson mais adiante, e assim também nesta tese; aqui nesta passagem ele descreve sua propria
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sobrevivéncia, o que pode gerar conflitos com outras espécies e individuos. Neste sentido,

307 . - ;
Isto ¢, embora seja possivel

fala-se aqui em uma harmonia mais de direito que de fato.
pensar uma aspiracao comum de todas as espécies, aspiracao dada pelo mesmo impulso de
vida que compartilham individualmente, este impulso nao se d4 da mesma maneira em cada
um, se apresenta sob linhas divergentes de evolug@o. Pensar o contrario teria sido o equivoco
do finalismo.*%

Notamos assim a possivel associacdo desse impulso a ag¢do livre, ou seja, tal como a
intuicdo de um eu profundo se identifica a experiéncia da liberdade, ver-se-ia eclodir no
movimento evolutivo o mesmo fluxo de criagdo espontanea dos atos verdadeiramente livres
do eu psicologico. Esta interpretacdo se confirma pelas proprias palavras de Bergson: “A
evolucdo deve portanto comportar a todo instante uma interpretacdo psicoldgica que, de nosso
ponto de vista, ¢ sua melhor explicacdo” (EC, p. 56). Bergson entendera doravante a vida
como a evolugdo de um ela que se desenvolveu em distintas diregdes, um movimento criativo
e continuo. Desse desenvolvimento dissociaram-se tendéncias incompativeis entre si, o que
gerou a multiplicidade de organismos que compdem o mundo natural. 3%

Adentramos assim na introducdo da imagem do eld vital como um conceito
fundamental a argumenta¢do d’A4 evolugdo criadora. Trata-se de um dos conceitos mais
controversos do pensamento bergsoniano, € o qual aparenta nutrir grande proximidade com
ideias de outros autores classicos, além dos tedricos do neovitalismo ja citados aqui. De
acordo com a interpretagcdo de F. Worms,

[O ela vital] por seu aspecto psicologico evoca o ‘querer-viver’ de
Schopenhauer e a doutrina de Lamarck; por seu aspecto marcial [martial] e
dindmico, ele se presta a todas as utilizacdes metaforicas, e todos os usos
retoricos. Mas a ideia de esforco tomada de empréstimo da filosofia de
Maine de Biran, ou mesmo o conatus que esta no coracdo da doutrina de
Espinosa talvez seja seu correlato mais apropriado. **°

De todo modo, a imagem do ela vital sera recorrente na obra de 1907 e ilustrard sempre, em
sentido mais genérico, a ideia da vida como um ato unico, mas se individualizando pelo
processo multiplo que a fundamenta, a saber, a duragdo. Pois, “algo do todo, portanto, [dird

Bergson] deve subsistir nas partes [...] deveriamos encontrar at¢é mesmo nos ultimos

concepgdo do que seja adaptar-se. (Cf. FRANCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H. L’évolution
créatrice, p. 418, nota 134).

%07 Cf. EC, p. 55.

308« em véo que se gostaria de conferir 4 vida um objetivo, no sentido humano da palavra. Falar de um objetivo
é pensar em um modelo preexistente ao qual falta apenas realizar-se. E, portanto, supor, no fundo, que tudo esta
dado, que o porvir pode ser lido no presente” (EC, p. 56).

39 Cf. EC, p. 58.

319 Traducdo livre de WORMS, F. Le vocabulaire de Bergson, p. 22-23, verbete Elan Vital.
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riachinhos, algo da impulsdo recebida na fonte” (EC, p. 59). A imagem do eld, portanto,
contribuird para uma conciliagdo entre as no¢des de imprevisibilidade e finalidade que essa
filosofia da vida reivindica. Por esta via, pretende-se entdo vencer o mecanicismo
estabelecendo ndao um principio inteligente, um designio criador para o qual a ordem do todo

) D 311
aspira, mas a participacdo do todo em uma causa comum.

I11.3.1 O conceito de adaptacio

Passando agora a um estudo mais detalhado do conceito bioldgico de adaptacdo, muito
utilizado pelos tedricos do evolucionismo, esclareceremos a posi¢do peculiar de Bergson
acerca do tema.>'? O conceito de adaptagao recai como um forte obstaculo as teses finalistas,
de modo que se concentra na interferéncia efetiva do acaso no processo evolutivo. Ora,
admitindo-se o acaso, automaticamente nega-se a eficacia de um impulso comum, de um ela
vital. Poderiamos, contudo, pensar que seria natural ao bergsonismo, uma vez que este
contraria o determinismo desde seu nascimento, admitir o conceito de adaptacao tal como ele
deriva das teses do evolucionismo darwiniano. Porém, na medida em que nao se trata apenas
de negar o determinismo mecanicista, mas conciliar, como dissemos acima, finalidade e
imprevisibilidade, a discussdo devera seguir outros rumos.

Bergson entdo enfrentard o tema partindo da andlise da hipétese de G. H. Theodor

313 segundo a qual as condigdes do meio externo interferem direta e positivamente nas

Eimer,
variacoes dos seres vivos. Ja para os bidlogos mais proximos as ideias de Darwin, a influéncia
do meio ¢ indireta e mais negativa que positiva, favorecendo espécies ou organismos mais
adaptaveis, ou seja, o conhecido processo de selecdo natural. Todavia, “[...] em ambos os
casos, supde-se que ela [a adaptacdo] determine um ajustamento preciso do organismo a suas
condig¢des de existéncia” (EC, p. 60). Bergson partira do principio de que ambas as hipoteses
sdo insuficientes para explicar a evolugdo da vida. Vejamos a exposi¢ao de suas razdes.
Analisando a primeira hipotese, considerando a infinidade de variagdes acidentais que

podem ocorrer nos organismos, como se explicaria a recorréncia de tais variacdes em

organismos cada vez mais complexos? Ao se recorrer a “lei da causalidade”, isto €, que causas

311 cf. WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 222.

312 Como destacamos um pouco acima, na nota de rodapé 309, Bergson discordara do sentido atribuido ao
conceito de adaptagdo pelo evolucionismo cientifico.

313 Gustav Heinrich Theodor Eimer (1843-1898), zoologista alem&o que popularizou a ortogénese, hip6tese
segundo a qual o processo evolutivo se da de maneira inata e linear segundo um principio interno ou externo de
evolucdo (Cf. FRANCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H. L évolution créatrice, p. 422, nota 164).
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semelhantes derivam efeitos semelhantes, “como supor que causas acidentais, apresentando-
se em uma ordem acidental, tenham desembocado varias vezes no mesmo resultado, sendo as
causas infinitamente numerosas e o efeito infinitamente complicado?” (EC, p. 62). Por outro
lado, ao se considerar a hipotese da selecdo natural, como se explicaria o desenvolvimento
progressivo de organismos complexos se todo o processo de evolucdo aqui ¢ seletivo e nao
criativo? Ou seja, se os organismos mais resistentes se adaptam ao meio, moldando-se a uma
forma preexistente, eles nao evoluem no sentido proprio do termo, eles apenas se adequam.
Trata-se, portanto, aqui de uma concepcdo de ‘“adaptacdo” bastante passiva, “[...] simples
repeti¢do daquilo que se quer que ela construa” (EC, p. 64).

Por detectar, enfim, tais ambiguidades na nocao de adaptagdo, Bergson se permitird
alguns questionamentos. Como explicar, por exemplo, que a estrutura de um Orgdo tao
complexo quanto o olho de um vertebrado, bem como de sua fung¢do, ou seja, a visdo, sejam

14
comuns a todos os vertebrados?®

Como as condi¢des externas, acidentais, explicariam esta
comunidade? Ou tal estrutura implicaria uma origem comum, um impulso Unico?*® A
analogia entre a estrutura do olho de um molusco, o pente, € o de um vertebrado também ¢
explorada por Bergson. Neste caso, o filésofo descreve uma complexidade do 6rgdo no pente
muito semelhante a estrutura do olho humano: o olho do molusco “[...] apresenta uma retina,
uma cornea, um cristalino de estrutura celular” (EC, p. 68). Em suma, sendo aceito que
vertebrados e moluscos pertencem a troncos distintos da evolugdo, como se explica aqui essa
analogia na estrutura ocular?

Consideremos as respostas das hipoteses evolucionistas opostas aqui apresentadas,
uma que defende a evolucdo através de variagdes acidentais e outra que toma por seu
fundamento variacdes bem direcionadas e influenciadas positivamente por condigdes
externas. A vertente darwinista,*'® amparada na interferéncia direta do acaso, permanecera aos
olhos do filésofo insuficiente. Deste modo, defenderd que “[...] pequenas ou grandes, as

variacdes invocadas, caso sejam acidentais, serao incapazes de dar conta de uma similitude de

. 17
estrutura como a que assinalavamos” (EC, p 69).3 Em suma, se a tese segundo a qual

314 Bergson discute essa questdo a partir do infusério, um protozodrio de agua doce que se cria em infusdo, no
qual ja se identifica a funcdo da visdo de maneira rudimentar, até chegar a complexidade do olho humano, cuja
visdo ja seria extremamente mais complexa (Cf. EC, p. 67).

315 Cf. EC, p. 67.

316 Bergson cita estudos, além do préprio Darwin, dos darwinistas de sua época: Hugo de Vries, William Bateson
(1861-1926), e William Berryman Scott, entre outros. Todos admirados pelo filésofo.

317 De acordo com os estudos de Arnaud Frangois, a apresentacéo bergsoniana da teoria da selecéo natural como
negativa, uma vez que no processo de selecdo os organismos inadaptados sdo sumariamente excluidos, esta
inteiramente em concordancia com a interpretacdo vigente a época. O que se verifica pelas fontes citadas em
notas de rodapé n’A evolugdo criadora. Entretanto, n’4 origem das espécies, Darwin introduz na ideia da selecéo
natural um “principio de divergéncia” de tipos que vai além do mero acaso, 0 qual Bergson parece
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pequenas variagdes dispostas ao acaso vao se acrescentando para gerar organismos complexos
na natureza ndo se configurou aos olhos de Bergson como uma hipotese plausivel, resta
verificar a posi¢cdo que considera a influéncia decisiva de fatores externos para a evolugao e
recusa, por sua vez, essa hipotese da selegao natural.

Na defesa de Eimer, o efeito de similitude entre organismos de espécies distintas,
como o exemplo dado aqui entre o olho de um vertebrado e o olho de um molusco, se
explicaria apenas por uma identidade da causa. “O olho cada vez mais complexo seria algo
como um selo cada vez mais profundo impresso pela luz em uma matéria que, sendo
organizada, possui uma aptiddo sui generis a recebé-la” (EC, p. 76).'® Bergson ndo atribui
plausibilidade a tal afirmag¢do, uma vez que seja for¢oso comparar a estrutura complexa de um
organismo a um “selo”, atribuindo assim a matéria organica uma capacidade de autoformatar-
se mecanicamente para “[...] tirar proveito da excitagdo simples da qual sofre a influéncia”
(EC, p. 78).

Todavia, Bergson ¢ bastante receptivo as ideias de Eimer, citando exemplos, segundo
ele, convincentes de que causas externas poderiam coerentemente engendrar mutagdes
internas nos organismos, contrariando a teoria da selecdo natural de Darwin. Assim, o fil6sofo
dira: “Sua tese repousa sobre observagdes do mais alto interesse, cujo ponto de partida foi o
estudo do caminho trilhado pela variacao da coloragdo da pele de alguns lagartos” (EC, p. 79).
Contudo, ha que se notar aqui o sentido especifico empregado por tal teoria ao termo “causa’.
Aqui causalidade designaria “desencadeamento”, admitindo, neste caso, que fatores
inorganicos, tais como a influéncia da luz, sejam capazes de engendrar a criagdo de orgaos
extremamente complexos como o olho, seja de um vertebrado, seja de um molusco. Além
disso, Bergson atentara para o fato de que a composicao quimica do olho de um nao equivale
a do outro. Sendo assim, como se justificaria a similitude, isto ¢, a identidade estrutural em
ambas as espécies? “[...] sdo realmente processos evolutivos diferentes que, no homem e no
Pente, desembocam no desenvolvimento de uma retina” (EC, p. 82).

Com isto, uma vez que as respostas de Darwin por um lado e as de Eimer por outro
ndo foram satisfatorias a Bergson, este passard ao estudo de uma terceira hipotese: o

neolamarckismo. Antes de Darwin, Lamarck defendia que as variagdes vitais dos organismos

desconsiderar: “Un principe de différenciation est ainsi introduit, plus proche de I’inspiration bergsonienne” (Cf.
FRANCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H. L évolution créatrice, p. 426, nota 171. Cf. DARWIN, C. A
origem das espécies, Cap. IV — A selecdo natural ou a perseveranca do mais capaz). Para um aprofundamento da
relagdo entre os pensamentos de Bergson e Darwin, conferir: MIQUEL, P-A. “Bergson et Darwin”. In:
VIEILLARD-BARON, J-L. (org). Bergson: la durée et la nature, p. 119-135.

318 A estrutura deste argumento lembra bastante a do “argumento da marca impressa”, utilizado por Descartes
nas MeditacOes para “provar” a existéncia de Deus por seu efeito, qual seja, a ideia inata pela qual se concebe
sua perfeicdo, portanto, sua existéncia (Cf. DESCARTES, R. MeditacGes, 111, § 39).
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vivos estavam subordinadas ao uso ou desuso de seus 6rgdos e que, além disto, tais variagdes
adquiridas seriam transmitidas hereditariamente a seus descendentes.®!® Assim, a variacdo que
originaria novas espécies “nasceria do proprio esfor¢o do ser vivo para adaptar-se as
condigdes em que deve viver” (EC, p. 84). Esforco tal que poderia ser apenas mecanico, mas
que também poderia derivar de uma acdo consciente, voluntaria.**® Esta ideia serd bem
defendida por E. D. Cope,**! neolamarckista entusiasticamente citado por Bergson em todo o
livro de 1907. Com isto, o filosofo concluira que “o neolamarckismo ¢, portanto, de todas as
formas atuais do evolucionismo, a Unica que ¢ capaz de admitir um principio interno e
psicologico de desenvolvimento, ainda que ndo recorra a ele necessariamente” (EC, p. 84).
Mas langa um questionamento que ja aponta sua pretensdo: “resta saber se o termo ‘esforgo’
ndo deve ser tomado entdo em um sentido mais profundo, mais psicoldgico ainda do que
qualquer lamarckista o supde” (EC, p. 84).

Passando em revista o neolamarckismo seria preciso entdo esclarecer como se produz
progressivamente um olho apenas a partir de um esforgo. Pois embora pareca ser evidente que
um Orgdo, cada vez mais exercitado, tenda a fortalecer-se, como poderia variar
qualitativamente de forma pelo esforco mecanico? Seria entdo necessario atribuir uma nova
significacdo a palavra esfor¢o, uma mais interna que externa.*?? E, além disto, como ressalta
Bergson, “[...] se a causa da variacdo ¢ de ordem psicoldgica, ¢ dificil chama-la ainda de
esforco, a menos que ampliemos singularmente o sentido da palavra” (EC, p. 85). Configura-
se entdo assim o inicio da critica de Bergson a posi¢ao lamarckista, embora se aproxime mais
desta que das anteriormente apresentadas.

Contrariando, portanto, a tese de que a hereditariedade poderia se transmitir através de
habitos adquiridos, e com isto a ideia de que tal transmissdo engendraria variagdes organicas,
Bergson apresentard a hipotese das tendéncias naturais. Para ele, com efeito, “é raro que na

base de um habito contraido ndo haja uma aptiddo natural” (EC, p. 86), ou seja, uma

319 Tratam-se aqui das duas “leis” evolucionistas de Jean-Baptiste de Lamarck (1744-1829), naturalista francés
precursor das teorias evolucionistas: (1) A lei do uso ou desuso e (2) a lei da transmissdo dos caracteres
adquiridos.

820 Segundo notou F. Worms, a adesdo as ideias de Lamarck, e, em certa medida, as de Eimer, seria uma “arma”
de Bergson contra a coeréncia do neodarwinismo. Pois no neolamarckismo o filésofo encontrard uma
possibilidade de justificar a evolugdo a partir de uma causa “psicologica” (Cf. WORMS, F. Bergson ou os dois
sentidos da vida, p. 224).

321 Edward Drinker Cope (1840-1897), paleontélogo e embriologista americano, é uma das principais referéncias
de Bergson em A evolugéo criadora, uma vez que Cope questionou enfaticamente a teoria darwiniana da selecdo
natural (Cf. FRANCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H. L évolution créatrice, p. 408).

322 «[ ] pois nunca o esfor¢o produziu diante de nds a menor complicagdo de um 6rgdo, e no entanto foi preciso
um namero enorme dessas complicacdes, admiravelmente coordenadas entre si, para passar da mancha
pigmentaria do Infusdrio para o olho do vertebrado” (EC, p. 85).
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323 Tal tendéncia se transmitiria entre as

tendéncia inerente ao individuo ainda em germe.
proprias células germinativas do ser vivo e ndo adquiridas em funcdo dos hdbitos. Como
exemplo, seria possivel apresentar situacdes em que a transmissao das tendéncias se evidencia
com nitidez através das mesmas aptiddes ou talentos identificados em pais e filhos, ou mesmo
na domesticag¢do de determinados animais, haja vista algumas espécies, malgrado inumeraveis
tentativas, escapem a toda forma de domesticagéo.324 Nestes casos, portanto, “é¢ dificil saber
se € o habito que se transmite ou se ndo seria antes uma certa tendéncia natural” (EC, p.87).325
Desta maneira, Bergson concluira que habitos adquiridos por certos individuos nao
afetariam sua descendéncia de maneira efetiva.’?®® Atendo-se aos fatos estudados, o filosofo
dird que a transmissao hereditaria ¢ mais uma exce¢do que uma regra e, até aqui, ndo teria
sido satisfatoriamente respondida a questdo sobre como variagdes divergentes chegariam a
produzir 6rgdos complexos como um olho. Conclui assim que “o neolamarkismo ndo nos
parece mais capaz de resolver o problema do que as outras formas de evolucionismo” (EC, p.
92). De modo que, enquanto teorias cientificas, todas essas perspectivas evolucionistas
confirmam-se como interpretagdes parciais da vida, ndo dando conta, portanto, do que lhe
seria essencial, o fluxo criativo que lhe anima. Mas o fildésofo é enfatico ao destacar que sua
intencao nao foi a recusa do evolucionismo tal qual ele tem se prefigurado, foi antes mostrar
que onde ele atinge seus limites, a verdadeira filosofia evolucionista poderia prosperar.®?’
Sendo assim, Bergson se dard ao trabalho de sintetizar os aspectos positivos trazidos
por tais teorias a0 novo evolucionismo que pretende anunciar. Segundo ele, o neodarwinismo
acerta ao indicar como fonte ou causa das variagdes, diferencas em germe inerentes ao
individuo, de forma que a tendéncia a modificar-se ndo seja mais compreendida como

acidental. Concordar4d com Eimer, por sua vez, na ideia de que “um 6rgdo tal como o olho, por

exemplo, ter-se-ia constituido justamente por uma variacdo continua em uma direcdo

323 «Assim, nada prova que a Toupeira se tenha tornado cega por ter contraido o habito de viver sob a terra:
talvez tenha sido porque os olhos da Toupeira estivessem em vias de se atrofiar que esta teve que se condenar a
vida subterranea” (EC, p. 87).

%24 Cf. EC, p. 87.

325 Detalhes muito especificos colhidos de vastos estudos sobre a hereditariedade s&o apontados por Bergson nas
paginas 87-89 d’A evolucgdo criadora, os quais ndo teremos meios de aprofundar aqui, ainda que o filésofo nos
dé justificativa suficiente para tal quando diz: “Em nenhum outro lugar se faz sentir melhor a impossibilidade,
para os fildsofos, de se aterem nos dias de hoje a vagas generalidades, a obrigagdo, para eles, de seguirem o0s
cientistas no detalhe das experiéncias e de discutir com eles seus resultados” (EC, p. 85). Contudo, ndo
descartamos a possibilidade de maiores aprofundamentos em estudos futuros.

%26 Bergson se apoia aqui nos estudos de Alfred Giard (1846-1908), professor da Sorbonne e membro da
Academia de ciéncias, uma das principais autoridades da época em embriologia (Cf. FRANCOIS, A. Dossier
critique. In: BERGSON, H. L évolution créatrice, p. 440).

%27 «“Mas a realidade, da qual cada uma dessas teorias toma uma vista parcial, deve excedé-las todas. E essa
realidade é o objeto préprio da filosofia, a qual ndo esta adstrita a precisdo da ciéncia, uma vez que ndo visa
nenhuma aplicagdo” (EC, p. 93).
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definida” (EC, p. 94). Entretanto, causas fisico-quimicas ndo seriam suficientes para explicar
a origem da mutagdo. No que concerne ao neolamarckismo, ¢ a hipdtese da causa psicoldgica
que agrada a Bergson, mas a no¢do de esfor¢o individual lhe soou fragil. Seria necessario
pensar essa causa psicologica como um esforco mais profundo, tal qual um impulso “[...]
comum a maior parte dos representantes de uma mesma espécie, inerente aos germes que
estes carregam antes que a sua substincia apenas e, por isso mesmo, certo de ser transmitido a

seus descendentes” (EC, p. 95), ou seja, o eld vital.

I11.3.2 O Ela vital: causa da evoluc¢ao

A ideia de um “eld original da vida” ¢é retomada apos discutidas as teorias evolucionistas
vigentes e detectadas suas supostas fragilidades. Cabe agora ao filosofo mostrar, segundo sua
propria perspectiva evolucionista, o que a filosofia poderia acrescentar a investigagcdo
cientifica quando esta atinge seu limite.?®® Considerando, pois, que a ciéncia ndo possa se
impedir de investigar a organiza¢do da vida como a de um objeto fabricado,*® seria doravante
necessario vé-la como uma tendéncia agindo sobre a matéria inerte, desenvolvendo nesta
direcdes divergentes de evolugao.

Retomando a consideracdo do exemplo do olho e da visdo, Bergson destaca a
complexidade do 6rgdo para evidenciar a sua propria explicacdo do problema. Como explicar
uma estrutura tdo complexa, cujas partes, a saber, cornea, retina, cristalino etc., sdo também
em si mesmas complexas? “Essa maquina que ¢ o olho, portanto, ¢ composta por uma
infinidade de maquinas, todas de uma complexidade extrema. No entanto, a visdo ¢ um fato
simples. Assim que o olho se abre, a visdo opera-se.” (EC, p. 96). Talvez seja de estranhar o
vocabulario mecanicista aqui utilizado, todavia serd partindo de tal perspectiva que a
explicacdo se tornara compreensivel. Constata-se, enfim: se o 6rgdo ¢ complexo, composto de
partes mais complexas ainda como um aparelho mecanico, seu funcionamento, no entanto, ¢
simples. E este paradoxo ¢ aparentemente inexplicavel. Porém, a natureza, segundo Bergson,
age assim simplesmente. E nem o mecanicismo nem o finalismo compreenderiam sua

simplicidade, pois, lhes ¢ natural fragmentar e ndo unir.

328 £ neste sentido, com efeito, que a observagio de Worms a este respeito tem valor: “a teoria bergsoniana esta
tdo longe de querer rivalizar com a ciéncia, que ela ndo tem sentido, em realidade, sendo estendendo-se
explicitamente a uma critica do conhecimento e a uma metafisica, Unicas capazes de completar uma incursdo
sobre o terreno bioldgico, o qual ocupa um lugar de articulagdo em nosso saber” (Cf. WORMS, F. Bergson ou 0s
dois sentidos da vida, p. 225).

329 Cf. LEFEUVRE, M. La réhabilitation du temps: Bergson et les sciences d’aujourd’hui, p. 53.
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Essa nogao de unidade atribuida por Bergson a natureza seria apreendida apenas pela
intuicdo do eld original. Aqui também a referéncia ao ensaio de 1903, Introducdo a
metafisica, pode ser cogitada, visto que em tal ensaio tratou-se da intuicdo como um ato
simples do espirito que consistiria basicamente na apreensdo de um absoluto; este absoluto
aqui s6 pode ser o proprio fluxo continuo da duragdo, o ela vital. “Visto de dentro, portanto,
um absoluto ¢ algo simples; mas, considerado de fora, isto ¢, relativamente a outra coisa,
torna-se, com relagdo a esses signos que o exprimem, a moeda de ouro que nunca terminamos
de trocar em miudos” (PM, 187). Sendo assim, tal qual a troca da moeda em miudos, a vida
seria interpretada pelas doutrinas evolucionistas por meio de uma fragmentagdo de suas partes
que, no final, ndo implicam sua unidade constitutiva fundamental. Uma passagem d’A4
evolugdo criadora expressa indefectivelmente o que tentamos aqui esclarecer:

A simplicidade pertence entdo ao proprio objeto, e a complicacdo infinita
pertence as vistas que tomamos do objeto ao girar a sua volta, aos simbolos
justapostos pelos quais nossos sentidos ou nossa inteligéncia no-lo
representam, mais geralmente a elementos de ordem diferente com os quais
procuramos imitd-lo artificialmente, mas com os quais também permanece
incomensuravel, uma vez que ¢ de outra natureza que eles. (EC, p. 98)

Essa unidade absoluta somente se apreenderia por uma experiéncia também indivisivel, uma
intuicdo metafisica. E embora se possa legitimamente fragmentar o real, como faria o efeito
de mosaico que um pintor imprime a sua tela, o processo real, a acdo temporal na qual o
mosaico se construiu nao seria ela mesma decomposta.

Assim, o olho com sua maravilhosa complexidade de estrutura, poderia ndo
ser mais que o ato simples da visdo enquanto este se divide para nés em um
mosaico de células, cuja ordem nos parece maravilhosa uma vez que nds nos
representamos o todo como resultado de uma juncao. (EC, p. 99)

Deste modo, se uma experiéncia interna se apreende imediatamente como um ato
simples, ela também poderia ser interpretada externamente como complexa. Tal afirmacao nos
levaria mais uma vez a Introdu¢do a metafisica, quando Bergson distingue os métodos de
apreensdo do objeto em analitico e intuitivo. O primeiro fragmentando, dando voltas no
objeto, o segundo simpatizando, coincidindo com o proprio objeto por uma experiéncia
simples e absoluta de intui¢do.**® Assim ocorre com a apreensio de um movimento, dird o
filésofo, por exemplo: “Se ergo a mdo de A para B, esse movimento aparece-me a0 mesmo
tempo sob dois aspectos. Sentido por dentro, ¢ um ato simples, indivisivel. Percebido de fora
¢ o percurso de uma certa curva AB” (EC, p. 99). O movimento poderia assim ser descrito

matematicamente no espago a partir da distincdo das posigdes sucessivas que a mao

330 Cf. PM, p. 184.
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percorreu, mas ndo o ato indivisivel pelo qual tais posi¢gdes foram percorridas, ele é o proprio
movimento.

Esse trabalho de decomposi¢ao apenas uma inteligéncia realizaria, ja a apreensao do
ato simples nao carece, conforme a perspectiva bergsoniana, de inteligéncia, ‘“ndo ¢
inteligente, no sentido humano dessa palavra, e ndo ¢ uma juncdo, pois ndo ¢ feito de
elementos” (EC, p. 100). Com isto, mesmo que as teorias evolucionistas, inteligentemente
direcionadas a decomposicdo do movimento evolutivo da vida, sejam explicacdes
racionalmente plausiveis, segundo Bergson, elas rondam a vida de fora, pela superficie. E
assim, ja que “a natureza ndo teve mais dificuldade em fazer um olho do que eu tenho para
levantar minha mao” (EC, p. 100), haveria que se distinguir fabricacdo, atividade mecanica
por exceléncia, de organizacdo, o que se observaria no “trabalho” da natureza.**!

O trabalho da ciéncia, sendo fabricador, ndo ¢ mesmo o de “revelar o fundo das
coisas”, seria antes o de por o homem em condi¢des de agir sobre elas.®* Portanto, a biologia
sO poderia investigar a evolugdo da vida a partir da compreensdo dos organismos vivos como
maquinas, ou pecas de maquinas mais complexas ainda. Mas o todo da maquina seria, na
perspectiva filosofica aqui tratada, a representagdo do “todo do trabalho organizador”. O que
parece animar o discurso bergsoniano, entdo, ¢ a intuicdo de que uma analogia entre o
processo de decomposicdo das partes de um O6rgdo complexo, como um olho, com a
decomposi¢ao das pecas de uma maquina engenhosamente construida ndo seria razoavel, pois
haveria uma grande distancia entre a autoprodu¢do animal e a construgdo de uma maquina
artificial **

Assim sendo, tanto a perspectiva mecanicista quanto a finalista incorreriam no erro de
pensar que a criagdo do vivo se resolveria por meio de uma suprainteligéncia que, juntando as
pecas, seria capaz de fabricar estruturas complexas de organismos vivos. O organismo vivo,
ao contrario da méaquina, age “contornando obstaculos”, dira Bergson. Ou seja, ¢ sempre em
funcdo de uma eficacia individual que o vivo deverd evoluir, buscando os meios mais
adequados a sua conservagdo. Portanto, embora um impulso criador comum perpasse tudo o
que vive, este impulso se diferencia em direcdes divergentes da evolugdo, podendo

intensificar-se mais em alguns organismos que em outros, de modo que em uns gerara apenas

31 «Q trabalho de fabricagdo sera tanto mais eficaz quanto maior for a quantidade de matéria de que dispde.
Procede por concentracdo e compressdo. Pelo contrério, o ato de organizacdo tem algo de explosivo: é-lhe
preciso, no ponto de partida, um minimo de matéria, como se as forgas organizadoras s6 entrassem no espago a
contragosto” (EC, p. 101)

%32 Cf. EC, p. 101.

333 «[...] dans I’autoconstruction du vivant, les tissus et les organes sont produits au cours de la chaine de
montage de ’organisme complet” (LEFEUVRE, M. La réhabilitation du temps: Bergson et les sciences

d’aujourd’hui, p. 65-66).
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. (s - 334
uma mancha pigmentaria, em outros, por sua vez, um olho perfeitamente formado.

Respondendo agora, a seu modo, a questdo acerca de como organismos tao distintos
quanto um vertebrado ¢ um molusco poderiam desenvolver estruturas oculares muito
similares, Bergson dira:

[...] duas espécies animais podem estar tdo fortemente distanciadas entre si
quanto se quiser: se de um lado e do outro, a marcha para a visdo tiver ido
igualmente longe, dos dois lados havera o mesmo 6rgao visual, pois a forma
do orgdo s6 faz exprimir a medida em que se obteve o exercicio da fungio.
(EC, p. 105)

Estaria Bergson caindo na perspectiva finalista radical por ele mesmo criticada anteriormente?
O filoésofo se adianta ao dizer que ndo. A dita “marcha para a visdo” ndo perseguiria
consciente ou inconscientemente uma finalidade qualquer. Tratar-se-ia antes do fluxo natural
do ela de vida que lhe impulsiona, como uma tendéncia que dard origem a uma variedade

maravilhosa e indeterminada de formas.

I11.4 O processo evolutivo: as tendéncias do ela

Bergson da inicio as argumentacdes do segundo capitulo d’4 evolugdo criadora com uma
metafora, a nosso ver, bastante inspirada. Ao se propor agora a estudar as divergentes dire¢des
que o ela vital percorreu em seu movimento evolutivo, o filésofo diréa:

O movimento evolutivo seria coisa simples, seria coisa rapida determinar sua
direcdo, se a vida descrevesse uma trajetdria unica, comparavel a de uma
bala macica langcada por um canhdo. Mas lidamos aqui com um obus que
imediatamente explodiu em fragmentos, os quais, sendo eles proprios
espécies de obuses, explodiram por sua vez em fragmentos destinados a
novamente explodirem e assim por diante, durante muito tempo. SO
percebemos aquilo que esta mais perto de noés, os movimentos espalhados
dos fragmentos pulverizados. E partindo deles que precisamos subir de volta,
degrau por degrau, até o movimento original (EC, p. 107).

Muitas interpretacdes e associagdes nos parecem possiveis a partir do texto acima. A primeira

delas seria a imagem da explosdo remetendo-se imediatamente a teoria cosmologica do Big

335

Bang.™ Estamos obviamente cientes de que tal teoria ndo diz respeito a origem e evolugdo da

34 Cf. EC, p. 104.

335 “Ha cerca de 15 bilhdes de anos, todas [as galaxias] estariam empilhadas umas sobre as outras e a densidade
teria sido enorme. Esse estado foi denominado ‘atomo primordial’ pelo padre catdlico Georges Lemaitre, o
primeiro a investigar a origem do universo que agora chamamos de big bang” (HAWKING, S. O universo numa
casca de noz, p. 34.) Em 1968, S. Hawking e R. Penrose provaram a validade da teoria de Lemaitre segundo a
qual o tempo teve um inicio (esta informacédo € do préprio fisico, citada na pagina 54 do seu referido livro). Em
nosso préximo capitulo, teremos a oportunidade de mostrar como as ideias cosmoldgicas de Bergson se
aproximam das de Lemaitre (Conferir também: CAPEK, M. Bergson and modern physics, p. 378).
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vida, mas antes as origens do universo fisico. Entretanto, “a grande explosdo” esta
diretamente relacionada ao que se entende por “tempo zero”, ou seja, o Big Bang teria gerado
o inicio do tempo fisico. Mas como em Bergson o tempo fisico ¢ representado artificialmente,
o dito tempo do universo material, pensado aqui a partir de Matéria e memoria como
contendo um grau minimo de dura¢do, equivaleria no limite & duracdo em sentido absoluto.
Desta maneira, também coincidiria, assim pensamos, com o proprio eld vital, impulsionador
da vida, aqui representado pela imagem da explosdo. Além disso, a analogia com a grande
explosdo nos parece pertinente na medida em que também aqui se fala em movimento
original, ou seja, o comeco da vida.

O mais intrigante, porém, pode ser o fato de Bergson utilizar uma metafora deveras
materialista, qual seja, a da fragmentacdo de uma bala de canhdo, para representar o fluxo da
vida. Mas nao deixa de ser possivel entender sua escolha quando se associa a ideia da
explosdo a resisténcia que a matéria bruta imporia ao impulso vital em seu progresso. Ou seja,
se a fragmentacdo do obus se explica por duas causas, a saber, de um lado a for¢a explosiva
da polvora e de outro a resisténcia imposta pelo metal, a diferenciacdo do vivo em direg¢des
variadas da mesma forma se explicaria por duas causas: “a resisténcia que a vida experimenta
por parte da matéria bruta e a forga explosiva — derivada de um equilibrio instavel de
tendéncias — que a vida carrega em si” (EC, p. 107).

Todavia, deixando de lado por ora especulagdes em torno da duragdo do mundo
fisico>*® e retornando ao ponto central da discussdo, a duragdo vital, como afirmara o filésofo
no final do primeiro capitulo de seu livro, o organismo vivo evolui contornando obstaculos.
Qual seria seu principal obstaculo sendo a resisténcia da matéria? O argumento bergsoniano
serd, portanto, o de que o impulso de vida se insinua a matéria sutilmente, tanto que “dos
fendmenos observados nas formas mais elementares da vida, ndo se pode ainda dizer se sdo
fisicos ou quimicos ou se ja sdo vitais” (EC, p. 108). Como que por meio de um “impeto
interior”, a matéria bruta daria lugar as primeiras formas de vida, as quais, diferenciando-se,
atingiriam formas de vida superiores. Entretanto, a expansdao da vida, segundo Bergson,
encontra seu limite rapidamente e “depois de um certo ponto, duplica-se de preferéncia a
crescer” (EC, p. 108). Esta tendéncia seria entdo outro obstidculo ao impulso de vida que,
somente apos séculos de esforco, teria conseguido de fato imprimir a matéria organica uma
evolug50.337

Recorrendo mais uma vez a analogia entre a vida psicoldgica e a vida organica,

%% Trataremos deste tema mais adiante nesta tese.
%7 Cf. EC, p. 108.
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Bergson argumentard que a tendéncia vital a diferenciacdo, isto é, a assumir diferentes
diregdes, nos segue também na evolugdo de nosso proprio cardter. O que se poderia observar
perscrutando a historia passada individual de cada um. A infancia compreenderia 0 momento
de maior indecisdo do ser humano, no qual as divergéncias ficariam mais explicitas.338 As
diversas personalidades que na crianga poderiam conviver, aos poucos vao se tornando

. . : o 339
incompativeis, obrigando o individuo a “escolher” apenas uma.

Mas a analogia com a
natureza cessa ai. A natureza, ao invés de escolher apenas uma tendéncia entre muitas, as
conserva todas em dire¢des divergentes de evolugéo.340 Contudo, entre tantos caminhos ¢
bifurcacdes, apenas duas ou trés grandes tendéncias de evolucdo se concretizaram. E mais
especificamente ainda, somente “[...] aquela que sobe pelos Vertebrados até o homem, foi
larga o suficiente para deixar passar livremente o grande sopro da vida” (EC, p. 110).

Esse dito “sopro da vida” devera de agora em diante ser estudado em suas linhas de
evolucdo, considerando insuficiente a significa¢do atribuida ao conceito de adaptacdo pelo
mecanicismo. Como vimos, Bergson ndo negou que a adaptagdo do vivo ao meio seja uma
condi¢do necessaria a sua evolucdo, embora nao a considere sua causa primordial, a qual
excluiria a hipdtese do ela vital. Para ele, “a verdade ¢ que a adaptagdo explica as
sinuosidades do movimento evolutivo, mas ndo as diregdes gerais do movimento, muito
menos o proprio movimento” (EC, p. 111-112).>*! Mas também seria insuficiente a ideia da
realizagdo de um plano da natureza, defesa do finalismo. Porém, assim como o filé6sofo ndo
negou a importancia da adaptacdo, tampouco negou por completo o finalismo, se bem
observamos sua explicita defesa de um finalismo peculiar. Ocorre que um plano, segundo ele,
sempre “¢ dado por antecipacdo”, ideia praticamente abominavel nesta filosofia que preza
pela defesa de uma evolugdo criadora, espontanea. Além disso, com a ideia da realizagdo de
um plano, o finalismo seria levado a um equivoco mais grave, qual seja, a assun¢do de uma
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harmonia preestabelecida por um arquiteto superinteligente.” No lugar deste finalismo

radical, Bergson prop0s uma espécie de finalismo reverso, no qual “[...] a harmonia ndo esta

338 «Egsa indecisdo cheia de promessa é mesmo um dos maiores charmes da infancia” (EC, p. 109).

339 «Na verdade, escolhemos incessantemente e incessantemente também abandonamos muitas coisas. A estrada
que percorremos no tempo é juncada pelos destro¢os de tudo o que comegavamos a ser, de tudo o que
poderiamos ter nos tornado” (EC, p. 109).

40 Cf. EC, p. 109.

341 Quanto a isto Bergson formula uma metéfora interessante: “A estrada que leva a cidade por forca tem que
subir pelas recostas e descer pelas vertentes, adapta-se aos acidentes do terreno; mas os acidentes de terreno ndo
sdo causa da estrada nem tampouco lhe imprimem a diregdo. Fornece-lhe a cada instante o indispensavel, o
préprio solo sobre o qual se assenta; mas, se consideramos o todo da estrada e ndo mais cada uma de suas partes,
0s acidentes de terreno ja ndo aparecem sendo como contratempos ou causas de atraso, pois a estrada visava
apenas a cidade e teria preferido ser uma linha reta” (EC, p. 112).

%2 Cf. EC, p. 113.
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na frente, mas atrds. A unidade vem de uma vis a tergo: nao € posta no final como uma
atracdo, ¢ dada no comego como uma impulsao” (EC, p. 113).

O ela vital, portanto, implicaria uma comunidade de impulsdo que, embora gere uma
complementariedade entre as diversas tendéncias originadas, nao exclui, ao contrario, suscita
0 antagonismo entre elas. Desta maneira, uma “[...] desarmonia entre as espécies ird se
acentuando” (EC, p. 113). E sendo de fato “desarmoniosa”, a evolucao ndo se efetivard apenas
como um movimento uniforme, ela variara de acordo com cada espécie em particular. Assim
sendo, um desvio ou recuo no fluxo do movente ¢ sempre possivel, dira Bergson.343 Estas
consideragdes se completam pelas seguintes palavras: “Cumpre reconhecer que nem tudo ¢
coerente na natureza [...] as portas do porvir permanecem abertas de par em par” (EC, p. 114).
Em suma, o movimento criativo da natureza progride impulsionado inicialmente pelo ela
vital, mas ndo segue uma linha reta, um plano predestinado. O que concederd unidade ao
mundo organico, na visdo de Bergson, é entdo o proprio movimento. Doravante, serd

necessario ao estudo da vida discernir as principais linhas de evolugdo nas quais o eld se

deteve, questionando o lugar especifico do homem no conjunto do mundo organizado.

I11.4.1 Vida animal e vida vegetal

Distinguir a vida vegetal da vida animal, ao contrario do que se poderia imaginar, ndo seria
tao simples. Pois, segundo afirma Bergson, ndo hé caracteristica precisa que demonstre essa
distingdo.*** O que poderia muito bem registrar uma marca de continuidade do eld vital entre
as espécies. Mas, além disto, tal fato também faria notar uma caracteristica especifica das
ciéncias do vivo, a saber: a concep¢do de uma interpenetracdo nos reinos da vida. Coisa que
seria inadmissivel as ciéncias do mundo estatico, as quais primariam pela fragmentacdo
precisa de seus objetos de estudo. Assim, em cada manifestacdo da vida, seria possivel
encontrar tracos de outras, em menor ou maior proporgdo.**® Nio obstante esta
impossibilidade de uma distingdo precisamente cientifica entre o vegetal e o vivo, a partir da
nogao de tendéncia chegar-se-ia mais facilmente as caracteristicas peculiares de cada espécie.
Um primeiro elemento distintivo a se notar seria o modo de alimentacdo. Basicamente,

o vegetal obtém diretamente do ar, da agua e da terra o que € necessario a sua sobrevivéncia.

3 Cf. EC, p. 113.
344 «“N3o ha nenhuma propriedade da vida vegetal que ndo tenha sido reencontrada, em nenhum grau, em certos
animais, nenhum traco caracteristico do animal que ndo se tenha observado em certas espécies, ou em

determinados momentos, no mundo vegetal” (EC, p. 115).
5 Cf. EC, p. 116.
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O animal, por sua vez, utiliza-se dos mesmos elementos antes fixados nos organismos pelas
plantas ou por outros animais. Assim, “[...] em ultima instancia, ¢ o vegetal que alimenta o
animal” (EC, p. 116). Certamente, muitas excec¢des poderdo aqui ser recuperadas, como o
caso citado por Bergson dos cogumelos ou mesmo plantas insetivoras que, embora sejam
vegetais, alimentam-se como animais, pois retiram das substincias organicas (fermentos,

, . . 346
saprofitos, parasitas e insetos) o seu sustento.

Desta forma, ficaria interditada aqui uma
distingdo tao estatica como a formulada acima entre o vegetal e o animal. E se dissermos “[...]
que os vegetais se distinguem dos animais pelo poder de criar matéria organica as expensas de
elementos minerais que extraem diretamente da atmosfera, da terra e da agua” (EC, p. 118),
esta distingdo ainda ndo diz tudo. Porém, a partir dela seriamos conduzidos a um ponto
crucial: o animal parece ser necessariamente movel, ao passo que o vegetal ¢, geralmente,
fixo.

Como ja ressaltamos, os conceitos bergsonianos sdo pensados de maneira dinamica, os
chamados “conceitos fluidos”. Assim sendo, toda argumentagdo no terreno da vida encontrara
sua excecdo, ou seja, seu contraponto. Por tal motivo, ainda que a vida animal possa ser
justamente caracterizada por seu movimento no espaco, casos de espécies parasitarias nos
quais o fenomeno da fixidez ¢ constatado contrariam a regra. Da mesma forma, embora os
vegetais ndo tenham necessidade de qualquer movimento para suprir suas caréncias
alimentares, casos de movimento em plantas trepadeiras, por exemplo, também sao
observados.**’ Com isto, seria preciso considerar a evolugdo da vida com os seus acidentes e
lembrar a todo momento a afirmac¢do de que “nem tudo € coerente na natureza”. No entanto,
poder-se-ia considerar também, salvo as excecdes, que uma tendéncia a imobilidade ¢
constatada no vegetal ao passo que uma a mobilidade se apresenta no animal. “Mas [dira
Bergson] fixidez e mobilidade, por sua vez, ndo sdo mais que os signos superficiais de
tendéncias ainda mais profundas” (EC, p. 120). Tais seriam no animal a consciéncia € no
vegetal a inconsciéncia. Vejamos como isto se explica.

Para Bergson, “entre a mobilidade e a consciéncia ha uma relagdo evidente” (EC, p.
120), algo que em organismos mais complexos vem sempre acompanhado pelo
desenvolvimento de dispositivos cerebrais. A complexidade dos movimentos parece ser
proporcional ao desenvolvimento do sistema nervoso e este, por sua vez, a consciéncia. No

entanto, se aqui sdo retomadas as dificeis concepgdes acerca do paralelismo psicofisiologico,

0 Cf. EC, p. 117.

%7 Quanto a tais casos, Bergson cita Darwin, que segundo ele escreveu “um belo livro sobre o movimento das
plantas trepadeiras” (EC, p. 118). O livro sera citado por ele novamente na pagina 184: DARWIN, C. Les plantes
grimpantes, trad. Gordon, Paris, 1890.
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amplamente discutidas em Matéria e memoria € aqui em nosso segundo capitulo, ¢ para
afirmar que “nem essa mobilidade, nem essa escolha, nem, por conseguinte, essa consciéncia
tem por condi¢cdo necessaria a presenga de um sistema nervoso” (EC, p. 120). O argumento
bergsoniano diz que a existéncia do cérebro nao implica a existéncia da consciéncia da mesma
forma que a capacidade de se alimentar ndo implicaria necessariamente a existéncia de um
estomago.**® O sistema nervoso ndo seria, portanto, a causa direta da consciéncia, mas
intensificaria sua atividade.>*

Assim, a presenca da consciéncia se evidenciaria mais facilmente conforme o
organismo se movesse com maior liberdade. De modo que ela seria tanto causa quanto efeito
do movimento. Causa na medida em que dirige a locomogdo, e efeito porque, sem a
concretizacdo da atividade motora, a atividade consciente também se torna exigua. Isto se
verifica na estrutura de alguns crustaceos cuja caracteristica parasitiria acompanha a auséncia
de sistema nervoso.*®® Seguindo este exemplo, poder-se-ia entdo dizer de uma planta,
desprovida de um sistema nervoso, mas apresentando movimento, que esta possui mais
consciéncia que um parasita. Mas como um organismo que tende a imobilidade poderia
desenvolver-se conscientemente?

Diz-se que a planta € inconsciente em fun¢do de sua estrutura celular que inibe a
sensibilidade. Contudo, novamente a adverténcia bergsoniana se faz pertinente:
“inconsciéncia e consciéncia nao sao duas etiquetas que pudéssemos colocar maquinalmente,
uma sobre toda célula vegetal, a outra sobre todos os animais” (EC, p. 122). Mais um
elemento importante de Matéria e memoria ¢ assim retomado, a no¢do de inconsciéncia, aqui
tratada na interpretacdo da matéria organica e 14 na interpretacdo da matéria bruta. Nesta
perspectiva, embora ndo se possa identificar em todos os animais uma disposi¢ao
conscientemente ativa e também nao seja possivel ver em todos os vegetais, sem exce¢ao, um
estado completo de inconsciéncia, ja ¢ possivel a Bergson afirmar que a sensibilidade
evoluida nos animais indicaria uma consciéncia desperta, ao passo que a insensibilidade nos
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vegetais implicaria uma consciéncia adormecida.™” Com efeito, apds tais consideragoes,

parece claro ao fildésofo que tanto o animal quanto o vegetal derivam de um tronco comum. E
embora consciéncia e inconsciéncia sejam aqui apresentadas como tendéncias divergentes do

. . . . . ~ . 2
eld vital, podem coexistir em diversos organismos segundo propor¢des espe01ﬁcas.35

348 Cf. EC, p. 120.
9 Cf. EC, p. 120.
%0 cf. EC, p. 121.
%1 Cf. EC, p. 122.
%2 Cf. EC, p. 123-124.
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Retomemos agora a imagem da explosdo da bala de canhdo, reconsideremos a ideia de
que a vida se insurge contra a resisténcia fisica da matéria. Ao evoluir no sentido de uma
indeterminagdo crescente, a vida ndo cria energia, na visao de Bergson, ela a consome da
propria matéria. No caso da vida animal, esta se alimenta de reservatorios de energia a fim de
gasta-la em seus movimentos executados.®®® O caso dos vegetais ¢ diferente, pois estes
absorvem a energia do Sol, acumulando-a. Neste sentido, também seria possivel discernir os
dois reinos, animal e vegetal, pela maneira como cada um se comporta em relagdo a absorgao
de energia, seu consumo e seu acumulo.®* Com isto, se o impulso vital foi aqui descrito como
uma explosdo, parece, aos olhos de Bergson, que “[...] a evolu¢ao do animal, bem mais que a
do vegetal, [...] indica, em suma, a dire¢do fundamental da vida” (EC, p. 126). Esta
observagdo ja lhe permitird entdo comecar a situar o lugar especifico do homem no percurso
evolutivo da vida.

Se os reinos animal e vegetal nasceram de uma identidade original, foi por meio de um
processo de dissociagdo que tais reinos seguiram tendéncias divergentes, processo ilustrado
aqui pela imagem da explosdo. Mas se tais elementos, inicialmente idénticos, evoluem por
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No animal ela se

vias distintas, a capacidade evolutiva de cada um sera também distinta.
deu em “sentidos bem mais definidos”, segundo Bergson, pois soube converter em agdo a
energia potencial acumulada. Desta forma, “[...] a medida que subimos na série animal, vemos
a propria forma do corpo desenhar um certo numero de direcoes bem determinadas, ao longo
das quais caminhard a energia” (EC, p. 130). Isto culminou na formagdo de elementos
nervosos complexos que se destacaram em relagdo aos demais tecidos corporais. Em suma, ao
contrario do vegetal, “no animal, tudo converge para a agao” (EC, p. 131), portanto, para o
consumo de energia, gasta, sobretudo, com movimentos de locomog¢do. Sendo assim, todo o
resto do corpo deverd preparar a energia necessaria ao funcionamento do sistema nervoso,
mas também dos orgdos sensoriais € dos aparelhos motores que lhe animam.

Neste sentido, a alimentagdo assume papel primordial na evolugdo animal. O alimento
“[...] conserva, mantém e sustenta o organismo no qual o sistema nervoso esta inserido € no
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qual os elementos nervosos precisam viver” (EC, p. 131).™" Doravante, o sistema nervoso

%3 As substancias capazes de nutrir a vida animal, dira Bergson, sio “formadas por moléculas muito complexas,
gue encerram, em estado potencial, uma quantidade consideravel de energia quimica, constituem espécies de
explosivos, que s6 esperam uma faisca para por em liberdade a for¢a armazenada” (EC, p. 126).

%4 «“Enquanto o animal evoluia [...] em direcdo a um gasto cada vez mais livre de energia descontinua, a planta
preferia aperfeigoar seu sistema de acumulacdo no local” (EC, p. 127).

5 Cf. EC, p. 128.

3% Neste ponto, Bergson abrira um longo paréntese a fim de descrever o modo como determinadas substancias
alimentares (quaterndrias, ou albuminoides, e ternarias, os hidratos de carbono e gorduras) interferem no
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cérebro-espinhal serd entendido por Bergson como sistema sensorio-motor. Pois,
considerando a eficicia de uma substancia chamada glicogénio, fundamental tanto ao tecido
muscular quanto ao sistema nervoso, ¢ possivel ver que ela ¢ a principal fonte de energia
potencial para o corpo, € a mesma seria sempre mais requisitada pelo sistema motor.*’ Dai a
seguinte conclusdo: “Em suma, ¢ entdo realmente do sistema sensorio-motor que tudo parte, €
para ele que tudo converge e pode-se dizer, sem metafora, que o resto do organismo esta a seu
servico” (EC, p. 135). E conforme se desenvolva a fun¢do nervosa, acompanham-lhe também
o desenvolvimento das func¢des que lhe sustentam.

Assim, tendo em conta o sistema nervoso estendido entre os 6rgaos sensoriais € 0s
aparelhos de locomoc¢ao, poder-se-ia destacar seu desenvolvimento em dois sentidos, a saber:
no primeiro haveria a adaptacdo do sistema aos movimentos e no segundo uma via de maior
indeterminagdo se abriria ao ser vivo na medida em que deveria escolher qual movimento
executar. Como notou Bergson em Matéria e memoria, o cérebro ¢ um 6rgao de escolha e este
escolhe sempre em vista de uma utilidade, ou seja, uma escolha pratica intervém a agao
cerebral direcionando os movimentos corporais ao que lhe seria util no momento. Tais
tendéncias, aparentemente antagoOnicas, se conciliam pela propria cadeia nervosa que,
conforme evolui, cria formas cada vez mais indeterminadas. Com isto,

um sistema nervoso, com neurénios colocados um na ponta do outro de tal
modo que na extremidade de cada um deles se abrem vias multiplas, em
cada uma das quais se poe uma questdo diferente ¢ um verdadeiro
reservatorio de indeterminagdo (EC, p. 137).

Por tal motivo repugna a Bergson a ideia de um finalismo radical. Pois, para ele, ndo se pode
querer comparar a constru¢do do esfor¢o vital contra a resisténcia da matéria bruta as
construgdes humanas, “[...] onde ha pelo menos perfeita adequagdo entre o objeto fabricado e
o trabalho de fabricacao” (EC, p. 138). Na evolu¢do da vida, dira o filésofo, o descompasso
entre o trabalho e o resultado ¢ sempre muito grande. Da mesma forma, experimentariamos
analogamente em ndés mesmos a influéncia decisiva do automatismo ameagando nossa
liberdade,*® pois, se a vida € em geral mobilidade, suas manifestagdes particulares tenderiam
a manutencao de um mesmo estado, empenhando para viver o menor esforgo possivel.

Algo impressionante a se notar, dird o filésofo, e que teria sido um grande obstaculo

funcionamento do corpo vivo, destacando com riqueza de detalhes o consumo de energia pelo sistema nervoso e
sensorio-motor (Cf. EC, p. 132-137).

%7 Bergson cita 0s experimentos de Jean-Pierre Morat e E. Dufourt, os quais teriam comprovado sua constatagio
quanto ao glicogénio (Cf. FRANCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H. L’évolution créatrice, p. 451,
nota 1 para a pagina 124).

358 «O pensamento mais vivo congelar-se-a na férmula que o exprime. A palavra volta-se contra a ideia. A letra
mata o espirito” (EC, p. 138).
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ao “surto da vida animal” na era da fauna primaria fora o fato do movimento de alguns
animais ter sido limitado por um invélucro ou carapaga muito mais resistentes que os que se
encontram hoje em certos moluscos, assim como também alguns peixes possuiam um
involucro 6sse0.® Toda essa protecao se explicaria por uma tendéncia a autodefesa, afinal,
“cada espécie, no ato pelo qual se constitui, procura o que lhe € mais comodo” (EC, p. 142).
Deste modo, também se poderia dizer que quanto mais moveis algumas espécies se faziam,
tanto mais perigosas as demais se tornavam. Assim, da mesma forma que o vegetal condenou-
se a inconsciéncia ao desenvolver sua membrana de celulose, alguns animais, na tentativa de
se proteger do perigo constante de outras espécies mais ageis, foram tornando-se cada vez
mais imoéveis, condenando-se eles também a uma espécie de “meio-sono”, um estado
permanente de torpor.360

No caso dos peixes e dos insetos, contudo, o “impeto da vida” imperou, substituindo
seus involucros pouco resistentes por uma agilidade crescente, bem como por uma capacidade
propria de autodefesa. O mesmo tipo de evolucdo se constatou no homem que, na busca por
sua autopreservacdo, primeiramente procurou abrigo, depois aprendeu a fugir e a atacar

31 Desta

habilmente. Em seguida, passou do hoplita ao legionario, e do cavaleiro ao soldado.
forma, nao seria dificil perceber que as espécies que mais se arriscaram foram também as que
mais evoluiram. Portanto, ¢ também possivel notar vertebrados e artr(’)podes362 como o0s que
obtiveram maiores €xitos em sua evolucdao; ndo obstante a procura por mobilidade em cada
uma das espécies tenha se dado por vias distintas, destacando-se nos vertebrados o
desenvolvimento do sistema sensério-motor. E assim, “a independéncia torna-se completa no
homem, cuja mao pode executar qualquer tipo de trabalho” (EC, p. 144).

Poder-se-ia entdo afirmar, ndo por um critério precisamente geométrico, mas pela
observagdo do sucesso atingido na evolugdo,*®® que o homem seria, até este ponto atingido do
processo evolutivo, o dpice da evolucao dos vertebrados. Assim como entre os artropodes o
apice seriam os insetos. E ja que entre estes, especialmente nos himen(')pteros,364 mais do que

em qualquer outro invertebrado articulado, o instinto se desenvolveu ao maximo, conclui-se

que as duas grandes linhas de evolucdo da vida se resumiriam ao instinto e a inteligéncia. Esta

%9 Cf. EC, p. 141.

%0 Cf. EC, p. 142-143.

%1 Cf. EC, p. 143.

%2 |nvertebrados articulados. Por exemplo, 0s crustaceos e os insetos.

%3 Sucesso aqui devera ser entendido como sindnimo de superioridade sobre as demais espécies (Cf. EC, p.
145).

%4 Insetos altamente evoluidos como formigas, vespas e abelhas.
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ultima tendo evoluido, sobretudo, no homem.*®® Inclui-se ai também, no caso dos vegetais, o
torpor vegetativo. Por fim, Bergson argumentard que o erro da maioria das filosofias da
natureza®® foi o de conceber as trés tendéncias distintas por natureza como sendo uma
mesma tendéncia distinguindo-se apenas por graus. Sendo assim, trataremos a seguir da

distin¢do de natureza entre as tendéncias destacadas no processo evolutivo animal.

I11.4.2 Inteligéncia e Instinto

Bergson tratara de mostrar como ambas as tendéncias, embora opostas, se complementam,
mas ndo se sobrepdem uma a outra. Por tal interpretacdo ndo almejara postar a inteligéncia
acima do instinto, até mesmo porque lidaria aqui com tendéncias de ordens distintas, de modo
que ndo seria possivel forjar uma espécie de hierarquizagdo entre elas.**” Ou seja, inteligéncia
e instinto s6 podem se completar, na visdo bergsoniana, justamente porque se distinguem.
Mas como vimos na descricdo das caracteristicas distintas de animal e vegetal, elas se
interpenetram em diversos casos em fun¢do do eld comum do qual se originaram.

Assim, ver-se-ia aqui também que “[...] inteligéncia e instinto, tendo comecado por se
interpenetrarem, conservam algo de sua origem comum” (EC, p. 147). Haveria no instinto
“uma franja de inteligéncia”, ao passo que na inteligéncia vestigios de instinto.**® Todavia, os
resquicios de um no outro nao indicariam, aos olhos de Bergson, uma distingdo de grau. Isto
¢, ndo seria valido afirmar por isto que a inteligéncia seja um aprimoramento do instinto. A
diferenga aqui, como ja foi dito, seria de natureza. Porém, € necessario notar também que “[...]
nem a inteligéncia nem o instinto se prestam a defini¢des rigidas; sdo tendéncias e ndo coisas”
(EC, p. 148), dai a razdo de encontrar-se nas duas sobras de um mesmo impulso original que,
no meio do percurso, as distinguiu em dire¢des opostas.

Partindo dessas consideragdes iniciais, o interessante a se notar em tais “formas de
atividade psiquica” ¢ a possibilidade de interpreta-las esquemadtica e objetivamente, por que

ndo se esgotard a amplitude indeterminada de cada uma, como “dois métodos diferentes de

35 Cf. EC, p. 146.

%66 Bergson se refere no texto as filosofias da natureza desde Aristételes, porém, parece-nos que a indicacio mais
precisa aqui seria ao pensamento de Spencer. (Cf. EC, p. 146-147).

%7 Cf. EC, p. 147.

%8 Essa mistura de instinto na inteligéncia, e vice-versa, bem como os tracos de animalidade no vegetal e de
vegetabilidade no animal, sdo também tracos caracteristicos do pensamento bergsoniano que, em todo o seu
percurso, admite dualidades, ou mistos impuros. Aqui podemos destacar a ideia de percep¢do concreta como um
misto de qualidades sensiveis atreladas ao espaco.
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acdo sobre a matéria inerte” (EC, p. 148).%*° Investigar a génese da inteligéncia, remeteria o
investigador de pronto ao surgimento do homem na Terra, uma vez que tal acontecimento ¢
constantemente atribuido a fabricacao das primeiras armas ou utensilios.*”® Mas remetendo-se
agora a suposi¢dao de inteligéncia nos animais nao-humanos, muitos exemplos poderao ser
dados.*! Associa-se diretamente a inteligéneia ao “pensamento de fabricagdo” também
presente em determinados animais. Macacos e elefantes, por exemplo, conseguem utilizar
com frequéncia um instrumento artificial. Uma raposa seria capaz de reconhecer um
instrumento como uma armadilha. De modo que se poderia concluir dai que a presenca de
inteligéncia ¢ constatada onde se identifica a capacidade de inferir.

Entretanto, no homem esta capacidade se refina na medida em que aponta para outra
poténcia, qual seja, a de inveng¢do, concretizada no instrumento fabricado. Sendo assim, a
invencao mecanica seria um elemento distintivo entre 0 homem e os animais nao-humanos. E
o poder da invencao sera constatado por Bergson ao observar os avangos tecnoldgicos de sua
época. Conforme suas palavras: “[...] ainda hoje em dia nossa vida social gravita em torno da
fabricagdo e utilizagdao de instrumentos artificiais, que as inveng¢des que balizam a estrada do
progresso também lhe tracam a direcao” (EC, p. 150).372 Esta emblematica passagem d’4
evolugdo criadora nos remete a um sem numero de associagcdes em nosso proprio tempo. No
inicio do século XX, periodo em que Bergson escreve esta obra, os avancos tecnologicos
estdo a todo vapor, para usar uma expressao bastante pertinente, considerando que a maquina
a vapor seja citada pelo proprio fildésofo, a qual, ha um século de sua inveng¢ao, acarretou tanto
progresso 4 vida humana em sociedade.*”® Mas se, na época em que Bergson viveu, tais
avangos eram espantosos, o que se diria de toda a tecnologia produzida hoje no século XXI e
da rapidez com que ela se torna obsoleta? O que se diria de uma rede mundial de
comunica¢cdo quase instantanea e de suas ferramentas que, cada vez mais, determinam

diretamente a vida e o convivio social das pessoas?

%9 A intencdo de esquematizar o funcionamento do instinto e da inteligéncia se justificaria em vista da
obscuridade do tema, ou seja, trata-se apenas de um recurso metodoldgico. Entretanto, o filésofo deixara claro
por uma de suas muitas metaforas instrutivas que “sempre se poderd, depois, tornar as formas mais esfumadas,
corrigir o que o desenho teria de excessivamente geométrico, enfim, substituir a rigidez de um esquema pela
flexibilidade da vida” (EC, p. 149).

370 “N3o ha como esquecer a memoravel polémica levantada em torno da descoberta de Boucher de Perthes na
pedreira de Moulin-Quignon. A questdo era saber se nos defrontdvamos com verdadeiros machados ou com
fragmentos de silex quebrados acidentalmente. Mas ninguém duvidou nem por um instante de que, caso fossem
machadinhas, nos estivéssemos realmente em presenca de uma inteligéncia e, mais particularmente, da
inteligéncia humana” (EC, p. 149).

1 A comegar pelas peripécias de nossos préprios animais domésticos.

2 A fim de embasar tais consideracdes, Bergson cita em nota de rodapé um estudo de Paul Lacombe (1834-
1919), Da histéria considerada como ciéncia, segundo o qual foram as invenc¢des técnicas, muito mais que as
religides ou sistemas de governo, que impulsionaram as grandes transformacg®es histéricas. Cf. EC, p. 151.

33 Cf. EC, p. 150.
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Na época de Bergson provavelmente o impacto de tais transformacgdes talvez ndo fosse
tdo veloz quanto hoje. E disso o fildsofo parece ter uma clara intuicdo quando diz: “mas talvez
se fale da maquina a vapor, com as invengdes de todo tipo que lhe servem de séquito, como
nos falamos do bronze ou da pedra talhada; ela servira para definir uma era” (EC, p. 151).374
Em suma, com base nessa analise do poder inventivo da inteligéncia, Bergson sera levado a
sugerir que a espécie humana seria mais bem definida como homo faber, em lugar de homo
sapiens.375 Pois, numa das poucas defini¢des diretas que encontraremos em sua obra,*"® o
filosofo dird: “tudo somado, a inteligéncia, considerada no que parece ser sua manobra
original, é a faculdade de fabricar objetos artificiais, em particular utensilios para fazer
utensilios, e variar indefinidamente sua fabricagao” (EC, p. 151, grifos do autor).

No que concerne, por sua vez, ao desenvolvimento da atividade instintiva nos animais
ndo-humanos, para Bergson, ¢ coisa dificil de se determinar. Pois, a maioria dos instintos
animais serviria como o prolongamento do trabalho de organizagcdo da natureza. Significa
entdo dizer que ndo haveria meios de determinar onde comeca a atividade do instinto e onde

. 377
termina a da natureza.

Deste modo, poder-se-ia também atribuir ao instinto um poder de
construir instrumentos na medida em que se observa entre determinadas espécies animais uma
acentuada capacidade organizadora que lhes permite utilizar e fabricar instrumentos naturais.
Entretanto, como dissemos, tal capacidade estaria intimamente relacionada ao proprio
trabalho da natureza, ao contrario da inteligéncia humana, que fabrica a todo momento
instrumentos inteiramente artificiais. Assim, pode-se dizer que “o instinto acabado é uma
faculdade de utilizar e mesmo de construir instrumentos organizados, a inteligéncia acabada
¢ a faculdade de fabricar e de empregar instrumentos inorganizados” (EC, p. 152, grifos do
autor).

Em suma, o instinto produz para o animal apenas e perfeitamente o que lhe ¢
necessario e de maneira imediata e natural, ao passo que a inteligéncia fabrica instrumentos
artificiais imperfeitos, porém aperfeicoaveis, ao custo de um esforco. A vantagem da
inteligéncia, se ¢ possivel falar aqui em vantagem, seria a de poder criar, a partir da matéria
desorganizada, instrumentos TUteis para qualquer tipo de funcionalidade, o que pode “[...] tirar

o ser vivo de toda nova dificuldade que surge e conferir-lhe um numero ilimitado de poderes”

374 Mas se 0 tempo que separa a era do bronze até a invengdo da méaquina a vapor é de milénios, entre a maquina
a vapor e a internet apenas alguns séculos se passaram e as transformagdes sociais neste interim parecem ter sido
absurdamente maiores.

375 Cf. EC, p. 151.

37% | ogo adiante o fil6sofo dira que tal definicdo é meramente provisoria.

377 “Nas metamorfoses da larva em ninfa e em inseto acabado, metamorfoses que frequentemente exigem, por
parte da larva, manobras apropriadas e uma espécie de iniciativa, ndo ha nitida linha de demarcacdo entre o
instinto do animal e o trabalho organizador da matéria viva” (EC, p. 151-152).
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(EC, p. 153). Mas embora a inteligéncia encontrasse assim sua propria desmesura, porque
quanto mais fabrica e satisfaz suas necessidades, novas necessidades surgem, ela se torna cada
vez mais livre, haja vista o poder ilimitado de invengao que possui. Chega assim ao ponto em
que se distingue por completo do instinto, qual seja, “[...] quando a inteligéncia, tendo elevado
a fabricagdo a sua poténcia maxima, ja fabrica maquinas de fabricar” (EC, p. 153).

Considerando a presen¢a minima de inteligéncia em outros animais, assim como a do
instinto no homem, bem se vé, dira Bergson, que ¢ apenas no humano onde a faculdade
intelectual encontra seu completo potencial de desenvolvimento.’”® E o fato do homem néo
dispor, como os outros animais, de meios naturais para sua autodefesa, atestaria entdo esta
conclusdo: o homem nao evoluiu pela via do instinto, o contrario teria lhe favorecido em
relacdo a natureza; contudo, evoluiu pela via da inteligéncia que, se ndo lhe dispos dos meios
naturais de defesa, lhe dotou com um poder ilimitado de fabricagado, terminando por enquadra-
lo no lugar mais elevado da evolugdo. “Instinto e inteligéncia representam portanto duas
solugoes divergentes, igualmente elegantes, de um unico e mesmo problema” (EC, p. 155,
grifos do autor).

Sendo solugdes distintas de um mesmo problema, a saber, a evolu¢ao da vida,
inteligéncia e instinto também serdo interpretados de maneiras distintas relativamente ao
papel da consciéncia na agdo vital. O instinto, dird Bergson, “[...] € mais ou menos consciente
em determinados casos, inconsciente em outros” (EC, p. 155-156). Assim, em organismos
vegetais, por exemplo, ndo se poderia negar o instinto, mas este ndo parece apresentar-se ali
conscientemente.>’® Até mesmo nos animais mais instintivos, a inconsciéncia se mostraria em
muitas de suas agdes. Inconsciéncia aqui deverd, porém, ser entendida em dois sentidos
diversos: o de “consciéncia nula” e o de “consciéncia anulada”. As duas equivaleriam a zero,
mas a primeira seria totalmente negativa. “A consciéncia de uma pedra que cai ¢ uma
consciéncia nula: a pedra ndo tem nenhum sentimento de sua queda” (EC, p. 156). Ja a
consciéncia anulada estaria momentanea ou providencialmente ausente, instintivamente
neutralizada em vista da realizagcdo automatica de alguma acao.

No estado de sonambulismo, por exemplo, as acdes humanas sdo inconscientes, e esta
inconsciéncia poderia ser mesmo absoluta uma vez que os atos correspondam exatamente a
representacao sonhada. Ou seja, ali “[...] nenhuma consciéncia pode mais transbordar” (EC, p.
156). Mas se um obstaculo se interpde a agdo, a consciéncia adormecida retorna. Pode-se

afirmar, portanto, que “[...] a consciéncia € a zona de agdes possiveis ou de atividade virtual

378 Cf. EC, p. 155.
39 Cf. EC, p. 156.
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que cerca a agdo efetivamente realizada pelo ser vivo. Significa hesitagdo ou escolha” (EC, p.
157). Ora, se a atividade consciente ¢ nula onde ha automatismo, ela seria intensa onde ha
espontaneidade, isto €, indeterminacao. Sendo assim, parece ser esta a razao de a inteligéncia
humana se orientar preferencialmente para consciéncia e o instinto animal pela
inconsciéncia.*®

Com efeito, Bergson concluird que a inteligéncia envolve um tipo de conhecimento
mais pensado que o instinto, o qual, por sua vez, envolveria um tipo de conhecimento mais
atuado. Porém, esta diferenca nao se evidenciaria como essencial; devendo haver algo mais
profundo na distingdo das duas tendéncias, algo que se caracterize como genuinamente
inteligente do lado humano, instintivo do lado animal. A observacdo de alguns fendmenos
ocorridos na natureza poderia levar a tal constatagdo. Como, por exemplo, as moscas que
depositam seus ovos sobre partes especificas de um animal que, ao lamber-se, introduzira as
larvas em seu proprio estdmago. Ou quando um inseto paralisador golpeia sua vitima
precisamente, a ponto de imobiliza-la sem mata-la.**" Nestes ¢ em outros casos, parece haver
um conhecimento ou um saber agir instintivo que “exterioriza-se em manobras precisas em
vez de se interiorizar em consciéncia [...] o Inseto conhece sem ter aprendido” (EC, p. 159).
No caso da inteligéncia humana também se poderia constatar esse saber “inato”, 3% quase
instintivo, como “[...] o recém-nascido que procura pela primeira vez o seio de sua nutriz”
(EC, p.160). A crianga parece saber de antemao algo que nunca experimentou. A inteligéncia,
assim como o instinto, parecem ser func¢des, ou formas de conhecer, hereditarias do humano e
do animal, respectivamente.

Mas a inteligéncia ndo conhece os objetos de maneira hereditaria, ou seja, ndo pode
conhecer coisas antecipadamente. Assim, Bergson dira que uma crianga nao possul 0
conhecimento instintivo de objetos particulares, mas ela é capaz, ao contrario do animal ndo-

humano, de apreender imediatamente as relagdes que se podem estabelecer entre os

%80 Esta reflexdo pode soar paradoxal haja vista a critica da inteligéncia empreendida por Bergson no contexto de
sua obra em oposicdo a intuicdo. Mas podemos entendé-la se associarmos a espontaneidade ou indeterminacéo
da vida consciente ao poder inventivo e fabricador, em certa medida, livre, da faculdade intelectual; ainda que
esta capacidade seja preferencialmente utilizada em funcéo da vida pratica, a qual no fundo reveste-se de um
automatismo evidente. Isto fica explicito na seguinte afirmagdo: “Tendo por fungdo primitiva fabricar
instrumentos inorganizados, precisa escolher, através de mil dificuldades, o local e 0 momento, a forma e a
matéria desse trabalho” (EC, p. 158).

%1 Cf. EC, p. 158-159.

%2 0 uso do termo “inato” aqui ndo implica nenhuma concepgao epistemolégica mais profunda acerca da origem
do conhecimento. Ele tem a funcdo de destacar determinados saberes, humanos ou animais, que parecem
conduzir-se independentemente de qualquer aprendizado prévio. Tanto que Bergson dira: “Nédo gostariamos de
ressuscitar aqui a velha querela dos filésofos acerca do inatismo” (EC, p. 159-160). O termo inato parece
portanto se aproximar bastante do sentido de hereditéario.
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objetos.*® Relacdes de equivaléncia, causa e efeito, contetido e continente etc. seriam todas
utilizadas naturalmente pela inteligéncia. Deste modo, o filésofo concluird: ao passo que o
conhecimento instintivo se aplica a coisas, o intelectual se aplica a relagdes.®® Essa
compreensdo “inata” das relagcdes implicaria ja a capacidade de apreender a forma do
conhecimento, antes de seu conteudo, isto €, de sua matéria.’® As relagdes constituiriam,
portanto, os quadros nos quais a experiéncia se insere. Dai a seguinte distingdo: “a
inteligéncia, no que tem de inato, ¢ o conhecimento de uma forma, o instinto implica o de
uma matéria” (EC, p. 161, grifos do atutor).e’86

Com isso, partindo dessa perspectiva epistemoldgica da evolugdo, o impulso vital
parece limitado, a partir das tendéncias principais nas quais se diferenciou, a percorrer dois
modos especificos e divergentes de conhecer. O instinto atinge objetos determinados, a
inteligéncia nao atinge objeto algum, antes os relaciona. “Enfim, o primeiro conhecimento, de
natureza instintiva, formular-se-ia naquilo que os filésofos chamam proposi¢des categoricas,
ao passo que o segundo, de natureza intelectual se exprime sempre hipoteticamente” (EC, p.
162, grifos do autor).*®’ No primeiro caso, o conhecimento dos objetos, embora limitado, por
aplicar-se a objetos muito especificos e as vezes a partes de um objeto, possui um
conhecimento interior, pleno, porque “implicado na agdo exercida” (EC, p. 162). J& no
segundo, a desvantagem seria a posse de um conhecimento exterior e vazio, “uma forma sem
matéria” (EC, p. 163), embora possa incluir em seu quadro uma infinidade de objetos
relacionaveis.

Descreve-se, portanto, assim outra importante distingdo entre instinto e inteligéncia,
agora do ponto de vista do conhecimento. Mas, seja na perspectiva da acdo, como faculdades
que se utilizam ou fabricam instrumentos naturais e artificiais, seja na do conhecimento, como
modos de conhecer internos e externos, em cada tendéncia, a seu modo, dao-se misturados
conhecimento e a¢do. Por tal motivo, Bergson dira:

Se o instinto é, por exceléncia, a faculdade de utilizar um instrumento
natural organizado, deve envolver o conhecimento inato (virtual ou

%83 «A crianga que acaba de nascer ndo conhece nem objetos determinados nem propriedades determinadas de
objeto nenhum; mas, no dia em que aplicarem na sua frente uma propriedade a um objeto, um epiteto a um
substantivo, compreenderd imediatamente o que isso quer dizer. A relacdo do atributo com o sujeito é portanto
apreendida por ela naturalmente. E o mesmo poderia ser dito da relacdo geral que o verbo exprime, relacdo tdo
imediatamente concebida pelo espirito que a linguagem pode subentendé-la, como acontece nas linguas
rudimentares que ndo tem verbo” (EC, p. 160).

34 Cf. EC, p. 161.

385 «A matéria é o que ¢ dado pelas faculdades de percep¢io, tomadas no estado bruto. A forma ¢é o conjunto das
relagdes que se estabelecem entre esses materiais para constituir um conhecimento sistematico” (EC, p. 161).

%8¢ Toda esta argumentacdo de Bergson acerca da matéria e forma do conhecimento pode ser tomada como uma
referéncia implicita a Kant.

%87 Novamente aqui a referéncia implicita a Kant.
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inconsciente, é verdade) tanto do instrumento quanto do objeto ao qual este
se aplica. O instinto é portanto o conhecimento inato de uma coisa. Mas a
inteligéncia é a faculdade de fabricar instrumentos inorganizados, isto &,
artificiais. [..] A funcdo essencial da inteligéncia serd portanto a de
destringar, em circunstancias quaisquer, o meio de se safar. Procurara o que
pode servir melhor, isto &, inserir-se no quadro proposto [...] O que ela terd
de inato, portanto, seré a tendéncia a estabelecer relag@es [...]. (EC, p. 163).

Neste sentido, como vimos, destacou-se certa vantagem do conhecimento formal da
inteligéncia em relacdo ao conhecimento material do instinto. Mas, 0 mais interessante a se
notar seria o fato de que, embora a inteligéncia humana se restrinja a forma do conhecimento
para, através dela, estabelecer as mais variadas relacfes entre os objetos, “um ser inteligente
[dird o fil6sofo] traz consigo 0s meios necessarios para superar-se a si mesmo” (EC, p.164).
Ou seja, um ser inteligente, ndo obstante seu apego as formas, pode especular. Um ser
instintivo ndo especula.

Eis que Bergson chega assim a distingdo essencial que buscava entre instinto e
inteligéncia. O que ele resumira na seguinte afirmacao: “ha coisas que apenas a inteligéncia é
capaz de procurar, mas que, por si mesma, ndo encontrara nunca. Essas coisas, apenas 0
instinto as encontraria; mas ndo as procurara nunca” (EC, p. 164, grifos do autor). Quais
seriam tais coisas? Haveria meio de encontrd-las, dado o malogro da inteligéncia e a
incapacidade do instinto? Antes de responder a tais questBes, Bergson se dedicard ao
aprofundamento desta faculdade que se chama inteligéncia, para, somente a partir dai, sugerir
a possibilidade da apreensdo, por meio de um conhecimento absoluto ou intuitivo, da
experiéncia profunda e real da duracdo, nosso objeto Gltimo nesta pesquisa.

111.4.3 O mecanismo da inteligéncia

Para Bergson, é errbneo considerar a inteligéncia como uma faculdade estritamente destinada
a especulagdo sob pena de tomarem-se os ditos “quadros gerais do entendimento” por
absolutos.®® Ele se posiciona assim contrariamente & ideia de que caberia ao entendimento ou
inteligéncia o poder de sintetizar ou unificar a experiéncia. A inteligéncia caberia antes
fragmentar, ou seja, dividir. Neste sentido, tracos de uma critica a relativizagdo do
conhecimento aparecem aqui implicitos no discurso bergsoniano. Vejamos a passagem
especifica de tal critica: “[...] por ter colocado o entendimento alto demais, acabamos por

jogar excessivamente para baixo o conhecimento que nos oferece. Esse conhecimento torna-

%8 Cf. EC, p. 164-165.
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se relativo, a partir do momento em que a inteligéncia ¢ uma espécie de absoluto” (EC, p.
165). A inteligéncia deveria ser compreendida entdo no seu devido lugar, qual seja, a esfera
da acdo. Seria em funcédo da necessidade pratica que ela opera. Desta forma, o conhecimento
nao podera ser entendido como um produto da inteligéncia, mas como “parte integrante da
realidade” (EC, p. 166).

A fim de analisar mais profundamente 0 modo como a inteligéncia opera em vista da
acdo, Bergson verificou inicialmente que ela visa fabricar a partir da matéria bruta.®® Essa
tendéncia a fabricacdo a afastaria de tudo o que é fluido, ou seja, a inteligéncia ndo atinge o
vital na matéria porque nao lhe compete este tipo de apreensdo. Donde se retira uma primeira
conclusdo: (1) “Nossa inteligéncia, tal como sai das méos da natureza, tem por objeto
principal o solido organizado” (EC, p. 167, grifos do autor). Portanto, se a inteligéncia nao da
conta do fluido, resumindo-se a uma poténcia de agir, isto é, de fragmentar, como seria
possivel ao homem, enquanto ser inteligente, apreender a continuidade presente na matéria?
Ora, a principal caracteristica absorvida da matéria é sua extensdo, mas ela ndo é apreendida
intelectualmente de fato como continuidade, ao contrario, identificam-se nela “partes
exteriores a partes”, as quais poderiam ainda dividir-se indefinidamente. Conclui-se dai uma
segunda afirmacdo: (2) “A inteligéncia s6 se representa claramente o descontinuo” (EC, p.
168, grifos do autor).

Outro fato relevante a se destacar é a associacdo da inteligéncia & imobilidade.®
Bergson ressalta que embora os objetos sobre os quais esta faculdade atua sejam eles proprios
maoveis, ndo sera ao progresso de seu movimento que a aten¢do humana recaira, mas sim aos
pontos de parada do movel. A inteligéncia “desvia os olhos” da mobilidade do objeto. E o
movimento, nesta filosofia, constitui a prépria realidade. Duracdo é movimento. Assim,
mesmo quando reconstréi 0 movimento, € de imobilidades que a inteligéncia se serve,
justapondo-as umas as outras (como fora descrito em nosso primeiro capitulo com o exemplo
do cinematdgrafo). Deste modo, a inteligéncia corresponderia antes a um método de acdo do
qgue a um método de pensamento; porgue ela se limita naturalmente ao estavel, ndo ao que
evolui. Decorre dai uma terceira conclusdo: (3) “Nossa inteligéncia s6 se representa
claramente a imobilidade” (EC, p. 169, grifos do autor).

Em suma, se a faculdade intelectual corresponde legitimamente a um método de acéo

%9 Mesmo quando lida com a matéria organizada, a inteligéncia a trataria como bruta.

3% Esclarecemos essa associagdo anteriormente em nosso primeiro capitulo, quando tratamos do movimento
cinematografico do pensamento. Ali nos referiamos a tal mecanismo atrelado a criacdo dos pseudoproblemas
filosoficos classicos que teriam engendrado, na visdo de Bergson, a metafisica tradicional. Aqui, contudo,
retomamos essa ideia a fim de enfatizar, do ponto de vista da génese da inteligéncia, como esta se desenvolveu
em seu processo evolutivo.
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sobre a matéria, dando a esta a forma que Ihe aprouver, o interessante para ela sera de fato a
forma finalizada. Ou seja, a matéria assumira qualquer forma para a inteligéncia, desde que
esta convenha a seus intentos. “O conjunto da matéria deverd entdo aparecer para nosso
pensamento como um imenso tecido no qual podemos trilhar o que quisermos, para recostura-
lo como quisermos” (EC, p. 170). Essa caracteristica identifica a matéria a no¢ao do espago
como um meio vazio e homogéneo no qual todos os objetos se justapdem.*** A matéria assim
espacializada ndo guardaria nada da “extensdo colorida, resistente, dividida segundo as linhas
desenhadas pelos contornos dos corpos reais ou das suas partes reais elementares” (EC, p.
170).

Dai se veria que a geometrizacdo da matéria € um procedimento préprio da
inteligéncia. Muito embora essa espacializacdo ndo seja um dado de experiéncia, ndo seja
concretamente percebida, posto que seja apenas concebida intelectualmente. A extenséo real,
na interpretacdo de Bergson, ndo equivale a sua projecdo no espago homogéneo. Este
consistiria numa representacdo, um esquema da inteligéncia humana que néo se identifica,
entretanto, nos outros animais.>* “O animal provavelmente ndo tem a menor ideia desse
espaco, mesmo quando percebe, como nos, as coisas extensas” (EC, p. 170). Dai se concluira
que (4) “[...] a inteligéncia é caracterizada pela ilimitada capacidade de decompor segundo
uma lei qualquer e recompor em um sistema qualquer” (EC, p. 170, grifos do autor).

Todas essas consideracgdes sistematizadas acerca do mecanismo de funcionamento da
faculdade intelectual referem-se a uma interpretacdo estritamente psicoldgica, ou seja, ao
ponto de vista do individuo isolado. De modo que se a intencdo for investigar o mecanismo da
inteligéncia em uma sociedade de individuos, seria necessario acrescentar outros elementos a
analise. Ao associar-se a outras inteligéncias, por exemplo, apresenta-se ao homem a
necessidade da linguagem. E esta devera adequar-se as necessidades da vida pratica comum, a
fim de que o primeiro principio intelectual se realize, a fabricagdo. “E preciso uma linguagem
cujos signos — que ndo podem ser em numero infinito — sejam extensiveis a uma infinidade de
coisas. Essa tendéncia do signo a se transportar de um objeto para outro € caracteristica da
linguagem humana” (EC, p. 171). Tal mobilidade constatada nas palavras teria permitido a

linguagem humana extrapolar o mero dominio dos objetos materiais em direcdo ao dominio

%1 Esta nocdo foi primeiramente apresentada por Bergson no Ensaio, e aqui discutida em nosso primeiro
capitulo. Este Espaco seria “[...] infinito e infinitamente divisivel, que se presta indiferentemente a todo e
qualquer modo de decomposigdo” (EC, p. 170).

%2 Ha que se destacar neste ponto uma importante distingdo em Bergson. O espaco é aqui entendido como um
conceito, ou seja, ele ndo é um dado imediato dos sentidos, é uma representacdo abstrata. Sendo assim,
distingue-se por completo da percepcdo da extensdo material, esta de natureza qualitativa e concreta, tal como

destacamos em nosso segundo capitulo.
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especulativo. Coisa que apenas uma inteligéncia interiorizada e consciente estaria apta a
realizar. Pois, se h& linguagem entre 0s outros animais, o0 que é bastante provavel, ela se fara
pela aderéncia do signo & coisa. No humano, por sua vez, o signo é sempre mével.>*

E necessario dizer entdo que a linguagem se torna um fator, ndo apenas distintivo da
inteligéncia humana em relagdo ao instinto animal, como também um fator de libertacéo para
0 homem. Deste modo, Bergson dira:

E de se presumir que, sem a linguagem, a inteligéncia teria ficado encravada
nos objetos materiais que tinha interesse em considerar. Teria vivido em um
estado de sonambulismo, exteriormente a si mesma, hipnotizada por seu
trabalho. A linguagem muito contribuiu para liberta-la (EC, p. 172).

Com isso, além desse deslocamento da palavra de uma coisa percebida para outra, ela podera
também se remeter a uma lembranca, e da lembranca vivida a uma imagem embacada, por
fim, a uma ideia.*** E neste ponto que Bergson almejava chegar. Quando a inteligéncia, por
meio da linguagem, atinge o dominio especulativo, qual método ela aplicara a investigacédo de
suas proprias ideias? Ou melhor, como a inteligéncia fard teoria? Acostumada que esta a
fabricagdo de instrumentos a partir da matéria inerte, agiria diferentemente no plano
especulativo?

Ora, “a propria linguagem, que lhe permitiu estender seu campo de operagdes, foi feita
para designar coisas e apenas coisas” (EC, p. 173). E mesmo sendo livre em sua mobilidade, a
palavra, ao aplicar-se a um objeto, transforma-o também em coisa. Assim, a inteligéncia ira
operar no campo da reflexdo ao modo como operaria sobre a matéria, ou seja, fragmentando,
imobilizando, espacializando o movimento fluido do pensamento.>*® Com isto, a inteligéncia
repetira no plano dos conceitos 0 mesmo esquema aplicado no plano da fabricacdo. Se no
espaco homogéneo encontram-se justapostos os fragmentos discretos da extensdo continua, no
pensamento, 0S conceitos Se apresentardo exteriores uns aos outros. O mundo das ideias
aparecera a inteligéncia tal como o mundo dos sélidos lhe aparece.

Doravante, os conceitos representardo a acao intelectual sobre as coisas percebidas. As
quais deixam de ser imagens e passam a ser tomadas como simbolos manipulados por um
conjunto légico de regras. “E da extensdo de uma certa geometria natural, sugerida pelas
propriedades gerais e imediatamente percebidas dos sélidos, que a logica natural saiu” (EC, p.
174-175). Da tendéncia a ver na matéria apenas espago, derivou-se assim, segundo Bergson,

uma concepgdo estritamente geometrica e logica do real. Verifica-se, deste modo, uma

3% Cf. EC, p. 172.
34 Cf. EC, p. 172-173.
3% «E ¢ 0 que exprime ao dizer que apenas assim chega a distingdo e & clareza” (EC, p. 174).
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(P4

predisposicao intelectual a ver o conjunto material como um “6rgao”, um instrumento de

agé0,396

tarefa conferida a inteligéncia pela prépria vida. Portanto, ndo se pode esperar desta
faculdade que ela dé mais do que possui. A inteligéncia ndo encontrara os meios de inverter
sua dire¢ao natural, ela ndo atingira, por seus mecanismos, “a evolugao criadora que ¢ a vida”
(EC, p. 175).%" A descontinuidade é seu ambiente natural. E isto trouxe & vida humana
inimeros beneficios. Ndo se pode negar, por exemplo, de um modo geral, a utilidade da
ciéncia.*®®

Mas os avancos cientificos, na visdo de Bergson, vem acompanhados de uma
decomposic¢éo cada vez maior da realidade, organica e inorganica. Isto apenas contribuiria
para aumentar a distancia entre o cientifico ¢ a continuidade real da vida. Pois, “assim como
separamos no espaco, fixamos no tempo” (EC, p. 176). O que implica ndo poder-se esperar
gue de um mecanismo feito para decompor e imobilizar se compreenda a continuidade
movente da evolucéo vital. Com efeito, toda representacdo do fluxo da duracéo partira de uma
imobilizacdo, ndo admitindo a possibilidade da criagcdo do novo. E, de acordo com Bergson,
cada momento da histéria da evolucdo é novo e imprevisto. Porém, se a inteligéncia se
satisfaz com a determinacdo de causas e efeitos previsiveis, o devir real jamais se deixaria
apreender pelo estatico. E pela intuicdo, tal qual se mostrou em Matéria e memoria, que a

consciéncia se aprofundaré na duragéo.

I11.5 Instinto e intuicéo

Diante do estudo do mecanismo da inteligéncia e da constatacdo de sua insuficiéncia nos
assuntos especulativos, uma importante passagem do texto bergsoniano iluminara algumas
consideracBes importantes acerca da intuicdo do real em seu fluxo. Vejamos:

Mas que cada instante seja um aporte, que 0 novo jorre incessantemente, que
uma forma nasca da qual se dir4, sem davida, uma vez produzida, que é um
efeito determinado por suas causas, mas da qual é impossivel supor previsto
0 que haveria de ser, visto que aqui as causas, Unicas em seu género, fazem
parte do efeito, tomaram corpo ao mesmo tempo que ele e séo determinadas
por ele tanto quanto o determinam, tudo isso é algo que podemos sentir em
nos e adivinhar por simpatia fora de nds, mas ndo exprimir em termos de
puro entendimento nem, no sentido estrito da palavra, pensar. (EC, p. 178)

% Cf. EC, p. 175.

%97 Mais adiante em seu livro, Bergson resumird em duas frases o que se poderia afirmar da inteligéncia: “S6
estamos a vontade no descontinuo, no imével, no morto. A inteligéncia é caracterizada por uma incompreensao
natural da vida” (EC, p. 179, grifos do autor).

3% «Do ponto de vista da ciéncia positiva, um progresso incomparéavel foi realizado no dia em que os tecidos
organizados foram resolvidos em células” (EC, p. 176).
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Seguindo a argumentacdo que vé na imprevisibilidade um traco fundamental da durago,*®
um efeito somente se diré efetivamente derivado de determinada causa depois de produzido,
sendo sua suposta previsdo a marca de um movimento retrégrado da inteligéncia.*® Causa e
efeito seriam percebidos como unidos em um mesmo fluxo quando a consciéncia, afastada do
esquema espacializante do pensamento, alcanca simpaticamente a experiéncia interna do
devir. Nisto j& se atestaria a intuicdo, método que para o filésofo seria o Unico capaz de fazer
coincidir duracédo psicolégica e duragdo do universo.

Mas ao contrario da inteligéncia, e assemelhando-se em certa medida a intuicdo, teria
sido moldado pela natureza o instinto. “Enquanto a inteligéncia trata todas as coisas
mecanicamente, o instinto procede, se assim se pode falar, organicamente” (EC, p. 179).
Como foi dito anteriormente, o instinto pode ser entendido como um prolongamento do fluxo
vital, uma vez que néo se saberia distinguir seu movimento do préprio movimento da vida.***
Assim, é possivel também verificar que ele coincide com o trabalho de organizacdo da
natureza. Esse nivel de organizacdo se atestaria também nas propriedades vitais da célula,
caso a inteligéncia se dispusesse a compreender a vida a partir de sua evolucéo real. Pois, a
observacdo do movimento celular em um organismo vivo, dird o filésofo, mostraria que as
milhares de células “trabalham” por um objetivo comum, dividindo tarefas de nutrigdo,
defesa, reproducdo etc. Tratam-se, enfim, de funcdes naturais das células que remeteriam a
no¢do de instinto. Tal como se poderia observar em uma colmeia, onde cada abelha realiza
uma tarefa em funcdo de um objetivo comum, qual seja, a manutencdo do organismo
completo, a colmeia. %2

Porém, dira Bergson, tanto no que concerne a vida celular quanto ao instinto animal,
por meio da inteligéncia ndo se compreenderia que “[...] a vida procede aqui como a
consciéncia em geral, como a memoria [...]” (EC, p. 181). Pois, embora uma memoria
conserve seu passado inteiro, € apenas sobre uma parte muito pequena dele que ela atua,

|.403

aquela que poderd iluminar uma situacdo atua Assim, o impulso vital no animal, que se

desenvolveu por meio do instinto, sofreria um tipo de contracdo que encobriria do instinto

39 Conferir a critica esbocada em nosso primeiro capitulo sobre o dito pseudoproblema da dualidade entre o
possivel e o real.

400 «A finalidade por exceléncia, para nosso entendimento, ¢ a da nossa industria, na qual recompomos
indefinidamente o mesmo todo com 0s mesmos elementos, na qual repetimos 0s mesmos movimentos para obter
0 mesmo resultado” (EC, p. 178).

0 «Quando o pintinho quebra a casca de seu ovo com uma bicada, age por instinto e, no entanto, limita-se a
seguir o movimento que o carregou através da vida embrionaria” (EC, p. 180).

02 Cf. EC, p. 180.

%93 |_embrarmos aqui mais uma vez a imagem do cone invertido de Matéria e memoria.
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animal a totalidade de onde seu instinto decorre. Totalidade equivalerd aqui ao todo do mundo
organico, pois, como defendera o filosofo, “o conhecimento instintivo que uma espécie possui
de uma outra espécie acerca de um certo ponto particular tem portanto sua raiz na propria
unidade da vida, que € [...] um todo simpatico a si mesmo” (EC, p. 181).

Acaso este pertencimento de uma espécie a totalidade e a tendéncia instintiva que Ihe
aponta interiormente 0 movimento a realizar ndo nutriria uma semelhanga com o que Bergson
denominou intui¢do? Isto parece ficar claro na seguinte afirmagao: “o que ha de essencial no
instinto ndo poderia ser expresso em termos intelectuais, nem, por conseguinte, ser analisado”
(EC, p. 182). Com isto, ao retomar algumas consideragOes das teorias evolucionistas sobre o
desenvolvimento do instinto, Bergson mantera sua posi¢do reafirmando que nem o0s
neodarwinistas nem neolamarkistas poderiam estar absolutamente certos em suas suposi¢oes.
Isto porque dever-se-ia considerar, antes da hipotese de uma mera adaptacéo as circunstancias
acidentais ou antes da aceitacdo de um impulso puramente individual, que o verdadeiro
esforco pelo qual o instinto evolui, tanto individualmente quanto coletivamente, é coisa mais
profunda.**

Mas sobre isso a ciéncia ndo poderia dizer mais, haja vista realizar-se através do
mecanismo da inteligéncia. E a filosofia, como deveria proceder ao investigar a vida, a
realidade? “Mas, uma vez mais, ou a filosofia ndo tem nada a ver com isso, ou o seu papel
comegca ali onde termina o da ciéncia” (EC, p. 189). Fiquemos com a segunda alternativa e
vejamos onde esta hipotese nos levara. Segundo Bergson, se a ciéncia ndo atinge o problema
em seu ponto essencial, esta insuficiéncia deveria ser vista pela filosofia como um convite a
olhar a vida por outra perspectiva.’®> N&o se pretende, entretanto, negar o quanto se progrediu
cientificamente desde a biologia unilinear aristotélica, até a admissdo das direcbes divergentes
na evolucdo da vida. Mas, indaga o filésofo, porque continuar presa aos padrdes cientificos de
investigacdo se a vida ja mostrou extrapolar essa interpretacdo?

Conforme dira Bergson, “a explicagdo concreta, ndo mais cientifica, mas metafisica,
deve ser procurada em uma via inteiramente diferente, ndo mais na direcdo da inteligéncia,

299

mas na da ‘simpatia’” (EC, p. 191). Simpatizar consistird numa experiéncia absoluta de
coincidéncia do fluxo da consciéncia com o fluxo da vida. Ou seja, a fim de se compreender

um movimento interiorizado, o instinto, apenas uma experiéncia de interiorizacdo poderia ai

04 Cf. EC, p. 185.
5 Cf. EC, p. 189.
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lograr algum éxito.*®

E admitindo que o “instinto é simpatia” (EC, p. 191), Bergson tornaré
explicita sua aproximag¢do a intui¢do quando diz: “Mas € para o interior mesmo da vida que
nos conduzird a intuicdo, isto é, o instinto tornado desinteressado, consciente de si mesmo,
capaz de refletir sobre seu objeto e de amplia-lo indefinidamente” (EC, p. 191, grifo do autor).
Finalmente poder-se-a entender a intuicdo como um instinto desinteressado, mas, além disso,
como um método de conhecimento, capaz de retirar o0 homem da inércia metafisica a qual a
inteligéncia o teria condenado.

A arte e a capacidade de sua interpretacdo, em suma, a experiéncia estética, dariam
provas de que intuir é possivel. Afinal, contrariando a objetividade calculada da inteligéncia,
desperta-se no ser humano, ao lado da percep¢do normal, o olhar para 0 movimento aleatério
e livre. O artista, segundo Bergson, recoloca-se “[...] no interior do objeto por uma espécie de
simpatia, desfazendo, por um esforgo de intuicdo, a barreira que o espaco interpde entre ele e
o modelo” (EC, p. 192). Considerando-se que a intuicdo estética se refira a objetos
especificos, seria necessario ampliar o alcance intuitivo e atingir a propria experiéncia vital
em geral.

Assim, embora o conhecimento intuitivo venha a se mostrar como algo de natureza
vaga, porém profunda, se comparado a “luminosidade” da inteligéncia e seu produto, o
conhecimento cientifico, “[...] a intui¢do podera nos fazer apreender o que os dados da
inteligéncia tém aqui de insuficiente e nos deixar entrever o meio de completa-los” (EC, p.
192). Mas o metodo intuitivo utilizard& o mecanismo da inteligéncia em um primeiro
momento, a fim de mostrar-lhe também sua ineficiéncia no terreno metafisico. Deste modo, a
intuicdo seria capaz de indicar ou sugerir que nenhuma das teorias evolucionistas aqui tratadas
poderia oferecer uma “tradu¢do suficiente do processo vital” (EC, p.193). Em seguida,
dilatando a consciéncia para uma experiéncia completa do eld vital, faria ver que a vida é
duracdo, ou seja, “[...] compenetracdo reciproca, criacdo indefinidamente continuada” (EC, p.
193). A intuicdo assim ultrapassaria a inteligéncia, mas ndo sem antes té-la tomado por
impulso.

Bergson vislumbra entdo uma nova teoria do conhecimento, agora amparada na
intuicdo como método. Esta nova perspectiva epistemoldgica, entretanto, ndo se distinguira

em nada da verdadeira metafisica que pretende refundar, afinal epistemologia e metafisica

% Nio serd excessivo retomar aqui as palavras de Bergson no ensaio Introdugdo a metafisica: “Se existe um
meio de possuir uma realidade absolutamente, ao invés de conhecé-la relativamente, de colocar-se nela ao invés
de adotar pontos de vista sobre ela, de ter uma intuicdo dela ao invés de fazer sua analise, enfim, de apreendé-la
fora de toda expressao, traducdo ou representagdo simbdlica, a metafisica é exatamente isso” (PM, p. 188).
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versam, dira o filésofo, ambas sobre a experiéncia.*"’

Vejamos a afirmagdo decisiva desta
imbricacéo:

Por um lado, com efeito, se a inteligéncia esta afinada com a matéria e a
intuicio com a vida, serd preciso espremer ambas para delas extrair a
quintesséncia de seu objeto; a metafisica estara portanto suspensa a teoria do
conhecimento. Mas, por outro lado, se a consciéncia cindiu-se assim em
intuicdo e inteligéncia, foi pela necessidade de se aplicar & matéria e ao
mesmo tempo seguir a corrente da vida. A duplicagdo da consciéncia
prender-se-ia assim a dupla forma do real, e a teoria do conhecimento teria
de se suspender a metafisica (EC, p. 193).

As duas investigacOes, portanto, se completam. Como diz Bergson, formam um circulo cujo
centro é o estudo da evoluc&o.*®® Entendendo aqui o processo evolutivo como um movimento
consciente, ou antes, a este semelhante. Pois, como se verificou até aqui, segundo esta
filosofia, o reino animal poderia mesmo determinar-se pela caracteristica da vida
conscientemente ativa ou anulada, ao passo que o0 vegetal se caracterizaria por uma
consciéncia nula.

Mas aqui o bergsonismo prop8e ir além e ver na consciéncia vital ndo apenas um
suporte para a agéo.409 A consciéncia agora “[...] aparece como o principio motor da
evolucao” (EC, p. 197). Nesta medida, onde ela atingiu seu ponto maximo, a saber, no
homem, encontrou um lugar privilegiado.**® A evolucdo poderia entdo resumir-se assim:
cindindo-se em duas vias opostas, a consciéncia desenvolveu-se sobremaneira nos humanos,
que por sua vez souberam utilizar-se da tendéncia intelectual para dominar a matéria.
Todavia, ao passo que a inteligéncia aflorou, uma capacidade oposta no homem se esmaeceu,
0 instinto ou, como se preferir, a intuicdo. Porém, lampejos de intuicdo sugerem que esta
capacidade poderia se erigir em método de conhecimento, e, portanto, constituir também uma

nova metafisica.

111.5.1 Aprofundando o método

Atentos para a observacdo bergsoniana de que “[...] a matéria, considerada como um todo
indiviso, deve ser antes um fluxo do que uma coisa” (EC, p. 203), perseguiremos doravante o

aprofundamento do método dito adequado a tal compreensdo. Pois, como vimos, segundo

07 Cf. EC, p. 193.

“%8 Cf. EC, p. 194.

499 «poderiamos supor que [afirma o filosofo], mesmo no animal mais rudimentar, a consciéncia cubra, de
direito, um campo enorme, mas que esteja comprimida, de fato, em uma espécie de prensa” (EC, p. 194).

19 Bergson dira que, de todos os animais, 0 homem é superior por natureza, considerando seu desenvolvimento
intelectual, ou seja, seu dominio sobre a matéria (Cf. EC, p. 198-200).
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pensa o fildsofo, a fragmentacdo da matéria em corpos isolados, inteiramente independentes,
seria antes relativa as condigdes da percepcdo concreta e de nossa inteligéncia do que ao
mundo material ele mesmo. Portanto, assim como se notou que 0 organico e o inorganizado
sdo vias distintas de um mesmo todo, foi possivel perceber que instinto e inteligéncia seriam
também derivados de um mesmo impulso, de uma “[...] consciéncia em geral [...] que deve ser
co-extesiva a vida universal” (EC, p. 203).

A partir do estudo da génese da inteligéncia, isto €, da faculdade do conhecimento,
Bergson relacionou assim a teoria da vida a uma certa epistemologia. Donde concluiu que a
maneira como 0 homem conhece da-se sempre em vista de sua acdo pratica sobre a matéria,
ou seja, a fim de fabricar instrumentos que venham ao auxilio de suas necessidades. E por
fim, o homem teria transposto tal método ao dominio das ideias, agindo no campo
especulativo como agiria no dominio da matéria bruta. Pois, “quanto mais a consciéncia se
intelectualiza, tanto mais a matéria se espacializa” (EC, p. 206, grifos do autor). Tendo em
vista ultrapassar essa metodologia estética, Bergson lanca méo da possibilidade ndo apenas de
pensar o real, mas de intui-lo. Em nosso segundo capitulo iniciamos a discussdo acerca do
método intuitivo, a partir dos dados extraidos de Matéria e memdria. Cabera agora aprofunda-
lo a partir dos dados apresentados n’A evolugéo criadora.

A construcdo da argumentacdo bergsoniana até aqui podera soar megalémana. Afinal,
para a instauracdo de uma nova reflexdo metafisica seria necessario dissecar 0s
pseudoproblemas filosoficos, desfazendo-os e buscando, no lugar destes, novos e verdadeiros
problemas. E mais, a instaura¢do de um novo método seria imprescindivel, um que embora
parta do confronto, ndo apenas com a tradi¢do filosofica, mas com a ciéncia, seja capaz de
ultrapassar a propria condicdo humana, a saber, uma que se apega a matéria inerte ndo se
vendo como a ela aproximada, mas oposta. Bergson parece ter ciéncia de suas altas apostas
quando ele proprio diz:

Semelhante tentativa parecera, a primeira vista, ultrapassar em temeridade as
mais intrépidas das especula¢bes dos metafisicos. Pretenderia ir mais longe
gue a psicologia, mais longe que as cosmogonias, mais longe que a
metafisica tradicional, pois psicologia, cosmologia e metafisica comecam
por brindar-se com a inteligéncia naquilo que esta tem de essencial, ao passo
que se trata aqui de engendré-la em sua forma e sua matéria (EC, p. 204).

411 embora

Mas, ao final desse momento, o filésofo dird que sua empresa é bem mais modesta,
caiba mostrar o que ela defende em oposicdo as outras. Por isto a necessidade, segundo ele, de

discutir os conceitos da psicologia, da biologia, da fisica e, finalmente, da prépria filosofia.

10 que para alguns poderia soar como um momento de lucidez repentina em todo um percurso de ideias
grandiosas defendidas por Bergson.
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Com base nisto, seria possivel verificar, pelo modo como cada ciéncia opera, certa unidade na
compreensdo do que seja a faculdade intelectual, mas também em seu uso.

Para Bergson, ndo bastard a nova metafisica afirmar a unidade da natureza e
representa-la intelectualmente segundo moldes abstratos e geométricos. Nao sera também
trabalho de apenas um filésofo, dai a afirmacdo de que suas pretensdes sejam de fato
individualmente modestas. Ou seja, a concepcdo de que a filosofia ndo deverad constituir-se
como um empreendimento solitario, de um filésofo apenas, imerso na construcdo de seu
sistema de pensamento, o qual seria capaz de abarcar o todo, é tema recorrente nos textos

bergsonianos.**

Ao almejar para a filosofia uma precisdo semelhante ao rigor com que a
ciéncia progride, este um de seus pontos mais relevantes a se destacar, o filésofo sonha ver na
primeira um progresso também semelhante. Todas as filosofias, seguindo o método adequado,
entdo convergiriam para uma visdo mais aproximada do todo. Contribuindo uma com a outra,
aprofundando conceitos de maneira mais fluida, uma a partir da outra, assim como a ciéncia.

Esse ideal bergsoniano nada mais é que o da unidade do conhecimento por meio da
apreensdo de um unico objeto, ou, pelo menos, a partir de uma experiéncia comum, a saber, a
experiéncia efetiva da duracdo.*® Nisto consistiria ent&o a ideia de uma filosofia do absoluto,
entendendo absoluto aqui tanto no sentido da apreensdo de uma experiéncia comum,
tomando-a como ponto de partida, quanto no sentido de uma filosofia que eliminasse as
divergéncias entre os sistemas em fungédo de olharem todas para 0 mesmo objeto e seguindo a
mesma metodologia. Assim como o0s diversos ramos da ciéncia tendem a se complementar,
toda a filosofia tenderia a convergir num mesmo esforco de compreensao do real. Portanto,
embora se fale em absoluto, este se afinaria com a ideia de flexibilidade, porque ndo estaria
dado em definitivo, mas sua compreensdo progrediria conforme o proprio progresso da
reflexédo filosofica.

Essa ideia, Bergson o sabe, tem contra si uma forte objecdo: como se poderia analisar
a inteligéncia sendo partindo dela mesma? Afinal, mesmo que se pretenda construir um novo
método, e isto ja foi dito aqui, é partindo da inteligéncia que se realizara esta tarefa, pois, a
propria nogdo de método j& implica a de racionalidade. Porém, nenhum habito parece ser t&o

enraizado que ndo se possa contornar. E na esfera intelectual tudo seria uma questdo de

2 Aqui n’A evolugéo criadora Bergson afirma: “Desse modo, explica-se a exagerada confianga da filosofia nas
forgas do espirito individual. Seja ela dogmatica ou critica, consinta a relatividade de nosso conhecimento ou
pretenda instalar-se no absoluto, uma filosofia € geralmente a obra de um filésofo, uma visdo Unica e global do
todo. Ela € para pegar ou largar” (EC, p. 208).

M3 «A filosofia so pode ser um esfor¢o para fundir-se novamente no todo [...] Mas a empresa ndo podera mais
concluir-se repentinamente: seré necessariamente coletiva e progressiva. Consistira em uma troca de impressdes
que, corrigindo-se entre si e superpondo-se umas as outras, acabardo por dilatar em nés a humanidade e por
conseguir que esta se transcenda a si mesma” (EC, p. 209)
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habito, ou seja, habituou-se pensar que a reflexdo filoséfica seja apenas possivel através dos
padrbes estaticos da inteligéncia. Inverter a marcha habitual do pensamento ser4 um processo
a principio pensado, doravante intuido. “Assim, na teoria, ha uma espécie de absurdo em
querer conhecer de outro modo do que pela inteligéncia; mas se aceitarmos francamente o
risco, a acdo talvez corte o nd que o raciocinio atou e nao desatara” (EC, p. 210).

A percepcdo deste risco, no entanto, tornar-se-ia menor na medida em que se
considere que a propria faculdade intelectual é derivada de um fluxo muito mais amplo, de
uma direcdo da vida saida de um s6 impulso. De forma que ao menos uma “franja” deste
impulso ainda se conservaria em seu entorno. Vale a pena destacar aqui mais uma metéfora a
este respeito:

Aguele gue se joga na agua, ndo tendo antes conhecido sendo a resisténcia
da terra firme, afogar-se-ia imediatamente caso ndo se debatesse contra a
fluidez do novo meio; ndo tem alternativa sendo agarrar-se aquilo que a
agua, por assim dizer, ainda Ihe apresenta de solidez. E s6 com essa
condicdo que acaba por se acomodar ao fluido naquilo que este tem de
inconsistente. O mesmo vale para nosso pensamento, quando se decidiu a
dar o salto. (EC, p. 211)

Portanto, ndo seria sem dificuldades que um rompimento com a inteligéncia se efetivaria, ou,
sendo um rompimento, um afastamento paulatino, progredindo por meio de pequenos saltos
até o salto final. Mas que ele seja dado. Pois, a fim de prosperar em meio a fluidez seria
necessario abandonar, a um dado momento, a terra firme.

E prosseguindo com a metafora, “por mais que se executem milhares e milhares de
variagdes sobre o tema do andar, nunca se extraird disso uma regra para nadar” (EC, p. 211).
Assim, especular sobre a inteligéncia e sobre o que mais se queira, partindo do mecanismo da
propria inteligéncia parece ser tarefa destinada ao fracasso. “E preciso forcar as coisas e, por
um ato de vontade, arrastar a inteligéncia para fora de sua casa” (EC, p. 211). Deste modo, o
filésofo seré reconduzido ao confronto com a ciéncia, ou a sua critica, visto que precisara
estabelecer, contra 0 método do “puro intelectualismo”, uma distingdo efetiva entre metafisica

e ciéncia para, doravante, reintegra-las a partir da unidade de uma experiéncia.

111.5.2 Filosofia e ciéncia: um encontro com o absoluto

Mediante a delimitacdo da zona de acdo da filosofia por um lado e da ciéncia por outro, a
primeira voltada para a profundidade da vida e a segunda para o que esta posto no espaco, a

matéria, seria aparentemente prudente restringir o estudo dos fatos ao dominio cientifico.
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Sendo assim, a tarefa do fil6sofo se resumiria a, em face de tais fatos e relagbes previamente
julgados e depurados pela ciéncia, ir além, buscando suas causas profundas ou determinar a
impossibilidade de atingi-las. Mas assim a filosofia se encontraria subjugada a autoridade da
ciéncia, a partir da qual fundaria sua epistemologia e sua metafisica. Bergson dira que tal
cenario ndo parece ser o ideal. O filésofo aqui descrito seria conduzido, somente apds o crivo
da ciéncia, a formular em termos previamente determinados sua propria critica do
conhecimento e sua propria metafisica. Caberia a ciéncia, portanto, além da analise dos fatos,
também desenhar os contornos da reflexdo filosofica sobre eles. Aqui a filosofia funcionaria
ndo como tribunal supremo, mas sim como “[...] um simples cartorio de registro, encarregado
no maximo de formular em termos mais precisos sentencas que chegam a ele
irrevogavelmente promulgadas™ (EC, p. 213) .

N&o se reivindicara, no entanto, o papel de legislador ao filésofo, nem o de tribunal
supremo dos fatos a filosofia. A critica de Bergson, mais uma vez, recai sobre a constatacao
de uma insuficiéncia do método analitico-intelectual para a investigacdo das questdes
filoséficas. Se a filosofia recebe prontamente da ciéncia os moldes nos quais a reflexdo deve
se enquadrar, a interpretacdo filosofica ndo passara de repeticdo dos mesmos habitos
intelectuais circunscritos em uma concep¢do mecanicista da vida, da matéria e do espirito.
Portanto, haveria uma necessidade de se repensar o dever da filosofia, desta assumir um papel
mais ativo em sua propria esfera de reflexdo. Sua tarefa consistiria basicamente em “[...]
examinar o vivo sem segundas intencdes de utilizacdo pratica, libertando-se das formas e dos
habitos propriamente intelectuais [...] sua atitude em face do vivo ndo poderia ser a da ciéncia,
que visa apenas agir [...]” (EC, p. 214).

Ou seja, segundo Bergson, a ciéncia age pelo mecanismo da inteligéncia que considera
o real do ponto de vista da imobilidade, de forma que ndo faz a distincdo entre o vivo e 0
inerte, mas tal procedimento é, até certo ponto, necessario a ciéncia positiva. Porém,
conduzindo-se pelos moldes cientificos, a filosofia acabara por repeti-la, eximindo-se de um
papel mais ativo e da possibilidade de qualquer contribuicdo a ciéncia. Vale relembrar que
Bergson acredita e defende a possibilidade de uma complementagdo entre filosofia e ciéncia.
Dai lamentar a aceitacdo dos padrdes cientificos pela filosofia, como fica explicito na seguinte
passagem: “Desde entdo a filosofia esta pronta. Ja ndo resta ao filosofo sendo a escolha entre
um dogmatismo e um ceticismo metafisicos que, no fundo, repousam sobre 0 mesmo
postulado e que nada acrescentam a ciéncia positiva” (EC, p. 214).

Para o filésofo, a filosofia teria tanto, ou mais a dizer sobre o vivo quanto a propria

ciéncia, uma vez que esta se enquadre, por sua propria natureza, no inerte. E se o vivo, na
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visdo bergsoniana, sé se enquadra em padrdes estaticos artificialmente, seria necessario
examina-lo de outra perspectiva. E neste sentido, que

A filosofia assim invade o dominio da experiéncia. Envolve-se em muitas
coisas que, até entdo, ndo lhe diziam respeito. Ciéncia, teoria do
conhecimento e metafisica ver-se-do levadas para 0 mesmo terreno. Disso
resultara de inicio uma certa confuséo entre elas. Todas as trés acreditardo
inicialmente ter perdido algo com isso. Mas todas as trés acabardo por tirar
proveito desse encontro (EC, p. 216).

Uma aproximacdo como esta idealizada por Bergson soa extravagante para um filésofo que
demarca tdo claramente os contextos filosofico e cientifico. Por outro lado, esse projeto esta
presente em todo o prolongamento de sua obra e, embora aparentemente paradoxal, é
compreensivel se se considera esta filosofia como defensora do progresso do pensamento. Isto
é, para ele, na medida em que as diversas areas das ciéncias progridem, levando em
consideracdo seus resultados, a filosofia poderia também contribuir com tais progressos
aceitando em adotar da ciéncia este carater especifico, este ideal de rigor e, como Bergson se
esforga para mostrar, ndo a aplicacdo do mesmo método analitico-intelectual a experiéncia.

Com efeito, quanto mais a ciéncia apura sua metodologia no intuito de estender sua
acdo sobre a matéria, mais simbdlica ela parece se tornar. Tratar-se-ia, entretanto, de um
procedimento que lhe € justo. Mas seria também justo que neste momento a filosofia
assumisse o seu papel, qual seja, o de extrapolar os simbolos, conduzindo-se de fato a uma
metafisica agora verdadeira e ao conhecimento absoluto. Ou seja, a filosofia caberia seguir a
ciéncia, ndo mais para reproduzi-la, mas para prolonga-la onde ela é insuficiente. Neste
sentido, o filosofo dird, afirmando a complementariedade entre metafisica e ciéncia e, por fim,
a possibilidade de uma experiéncia absoluta, ou seja, integral, do real:

Desde entdo, todo nosso conhecimento, cientifico e metafisico se eleva. No
absoluto somos, circulamos e vivemos. O conhecimento que temos é
incompleto, sem ddvida, mas ndo exterior ou relativo. E o proprio ser, em
suas profundezas, que atingimos pelo desenvolvimento combinado e
progressivo da ciéncia e da filosofia (EC, p. 217).

Entendemos aqui o absoluto como a completude do real, objeto tanto da ciéncia
quanto da metafisica, e tal completude poderia mesmo equivaler & duracdo, entendida como a

propria realidade.***

A compreensdo de Bergson entdo sera a de que o absoluto é proximo ao
homem, ndo transcendente. Mas também poderiamos ja relacionar este absoluto, e, portanto,
esta duragdo, a imagem do el&, o impulso pelo qual tudo o que vive teria evoluido. Com isto, a

fim de compreender essa imanéncia do absoluto bergsoniano, sera preciso, segundo o fildsofo,

4 «Nessa realidade, nos reinseriremos cada vez mais completamente, & medida que nos esforcarmos mais por
transcender a inteligéncia pura” (EC, p. 217).
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renunciar a aparente unidade da natureza atribuida pelo puro entendimento e reencontrar a
verdadeira unidade que apenas uma experiéncia profunda e, em um primeiro momento,

psicoldgica, daria.
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CAPITULO IV - O TODO E DURACAO

“O universo dura. Quanto mais aprofundarmos a
natureza do tempo, melhor compreenderemos que
duracdo significa invencdo, criacdo de formas,
elaboragdo continua do absolutamente novo”. (EC, p.
12)

IV.1 Interior e exterior: a reconsideragdo do espaco

Algumas ideias desenvolvidas por Bergson no terceiro capitulo d’A evolugdo criadora séo
cruciais a nossa investigacdo. Afinal, esse momento da obra mostra a busca por uma
conciliacdo entre as dualidades reforcadas ao longo do livro (matéria e espirito, instinto e
inteligéncia, filosofia e ciéncia), a partir da compreensdo da unidade da duracdo e da
possibilidade de uma experiéncia imediata de tal unidade, enfim, a possibilidade da prdpria
metafisica. A fim de um encontro absoluto com a duragdo pura, jorro continuo de novidade,
seria necessario um retorno a experiéncia psicolégica da duragdo, o que “[...] em nds, esta
mais desprendido do exterior a0 mesmo tempo em que menos penetrado de intelectualidade”
(EC, p. 217).*"® Tal retorno, entretanto, mostraria que, lado a lado com a experiéncia da
novidade, ha uma tensdo ocasionada pelo assédio da vontade, alguma coisa que impele a
consciéncia a acdo pratica e direcionada a matéria. Deste modo, uma intuicdo ou percepcao
interna da duragdo, so se daria “[...] por uma contracao violenta de nossa personalidade sobre
si mesma” (EC, p. 218).

Porém, sendo tais momentos rarissimos, coincidindo com as a¢des verdadeiramente
livres do eu, esta apreensdo profunda de si mesmo admitira graus. Ou seja, “[...] quanto mais
o0 sentimento é profundo e a coincidéncia completa, tanto mais a vida na qual nos recolocam
absorve a intelectualidade, superando-a” (EC, p. 218).*® Em suma, se por um lado a duracéo
psicologica € imanente, por outro, sua apreensdo serd intensiva. E se essa concepc¢do da
experiéncia interna da duragdo admitindo graus parece chocar-se com as teses inicialmente
defendidas no Ensaio, aqui n” A evolugdo criadora, entretanto, a ideia de uma experiéncia
intensiva da duracéo é crucial, pois coincide com a no¢do de um absoluto movente, ou seja, a

ideia de que a realidade nédo esteja definitivamente dada, que ela se faz e progride como um

41 ~ : :
> «[...] uma duragfio na qual passado, sempre em movimento, se avoluma incessantemente de um presente

absolutamente novo” (EC, p. 218).
16 «“A pusca da unidade conduz & duragéo e ao ato livre, que superam a intelectualidade distinta, sem por isso,
sair da consciéncia” (WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 250, grifos do autor).
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ela. E seu fazer-se € um fluxo, de modo que também a sua compreensdo se fard de maneira
fluida, intensiva. Portanto, trata-se aqui de uma intensidade qualitativa, ndo correspondente a
nocao de “grandeza intensiva” atribuida aos estados mentais pela psicofisica e criticada no
Ensaio.

O progresso dessa apreensé@o da duracédo interior pela consciéncia, como foi dito mais
acima, é capaz de superar a intelectualidade porque ele se da a cada instante como criacao
radical do novo, e a inteligéncia, ao contrario, seria a faculdade da repeticdo, aquela que liga o
mesmo ao mesmo. Mas a intuicdo ndo consiste em uma conversao da alma, um estado de
éxtase, ou uma experiéncia mistica.*” E se a inteligéncia sucumbe 4 intuicéo da duracéo, isto
ndo ocorre permanentemente. A inteligéncia se encarrega por sua conta de reconstituir a
experiéncia intuitiva exteriormente. Por isto Bergson dird que, “nesse sentido, o estado
[intuitivo] contém intelectualidade ‘em poténcia’, por assim dizer” (EC, p. 218). Assim, ao
passo que as acdes do eu ndo sdo inteiramente livres, elas também ndo serdo inteiramente
determinadas pela inteligéncia, ou seja, “[...] ndo caimos nunca nessa passividade absoluta”
(EC, p. 218-219).

Ocorre que, na interpretacdo bergsoniana, a realidade se desdobra por direcdes
divergentes, porém ambas parecem conformar uma unidade. Desta forma, a faculdade de
conhecer que acompanha a matéria inorganica e a de intuir que acompanha a duracdo
psicolégica, embora divergentes, fariam parte de uma mesma totalidade. Comunicam-se,
portanto, de alguma maneira? E o que buscamos entender. Ora, Bergson ja ndo pensa a
matéria como um “presente eterno”, como irredutivelmente ligada a representacdo de um
espaco geométrico e inteiramente distinta da duragdo. Seu segundo livro tratou de desvelar
um grau minimo de duracdo na existéncia da matéria, “[...] uma duragdo muito pequena,
quase desvanescente, mas ndo nula” (EC, p. 219). Com isto, seria valido agora considerar a
realidade a partir dessa perspectiva quase completamente inversa a duracdo, ou seja, a partir
da extens&o e, finalmente, do espaco.

Recuperando algumas nogdes discutidas no Ensaio, o filosofo atribuiu aos dados
imediatos da consciéncia um carater estritamente qualitativo, compreendendo-os como
componentes da multiplicidade que compde o fluxo da duracdo. A sensacdo entdo era pensada
como inextensa, qualidade pura. E tudo o que comportasse extensdo se esparramaria no
espaco homogéneo, reduzindo-se assim a multiplicidade de ordem quantitativa, contraria a

heterogeneidade da duracdo. Mas Matéria e memdria concedeu materialidade aos dados da

7 N&o neste caso especifico de intuicdo, pois em sua Gltima obra, As duas fontes da moral e da religido (1932),
Bergson discorrera justamente sobre a intuicdo em sentido mistico.
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consciéncia a partir da nocdo de percepcao pura que se encontraria antes no proprio campo
das imagens; uma percep¢do mais idealizada que efetiva, é verdade, porém, ainda assim,
funcionaria como a base para a interpretacdo da relacdo entre espirito e matéria. E A evolucéo
criadora, o que trara de aprofundamento em relacdo a tal questdo? A filosofia bergsoniana
completara seu projeto metafisico pensando a duracéo para além da esfera psicoldgica, além
da matéria viva, atingindo finalmente uma dimens&o cosmologica?

Ao investigar a génese da inteligéncia, Bergson faz coincidir, em certo sentido, esta
faculdade com a propria materialidade. Ou seja, psicolégico e cosmoldgico aparecem
atrelados desde sua origem. Sendo assim, como afirmou Worms, “procurar a unidade da vida
ou da consciéncia, no que diz respeito a ela ter engendrado a inteligéncia, sera também
reencontrar a do universo, que engendrou a matéria como justaposicdo de corpos no
espaco”.*® Na visdo de Bergson, a passagem do processo da materialidade ao da
espiritualidade, e desta aquele, se daria por meio de uma inversdo de direcdo, ou por uma

9 A medida que tais

interrupcdo do eld vital, haja vista seguirem, cada uma, vias opostas.
direcdes se distanciam, cada vez mais rigidas e incomunicaveis parecem se tornar. Entretanto,
isto ndo significa dizer que ambas sejam impermeaveis.

O empreendimento de Matéria e memoria em direcdo a uma reconsideracdo da
extensdo fora timido, Bergson o admite.*° De modo que o fil6sofo se propde agora a pensar a
matéria extensa, considerando seu minimo grau de temporalidade, como absorvida por um
movimento semelhante ao da duracdo psicoldgica, mas em sentido oposto; como um
contraponto fisico ao movimento psiquico. Ou seja, sendo aquele a inversdo deste, vé-se
claramente porque a inteligéncia se sente em casa no dominio material e, consequentemente,
representa a matéria pelo espago. O espirito associa assim naturalmente a extensdo material a
representacdo do espaco, “reencontra-o nas coisas” (EC, p. 220). Cabe agora indagar: estaria
de fato o espaco nas coisas ou no proprio espirito? A argumentacdo bergsoniana comeca a se
esclarecer, ao afirmar que o espirito “[...] té-lo-ia obtido [0 espago] sem elas [as coisas
materiais] caso tivesse tido a imaginacdo suficientemente poderosa para levar até o fim a
inversdo de seu movimento natural” (EC, p. 220). Portanto, investigando a fundo a natureza

da extensdo material, a consciéncia encontraria paralelamente o espaco ideal. Poderia entdo o

8 \WORMS, F. Bergson ou o0s dois sentidos da vida, p. 245-246.

19 Este processo foi descrito em Matéria e meméria e discutido aqui em nosso segundo capitulo. A consciéncia
superficial atrelada a materialidade, opera em um campo de agdo que se move a partir de um passado recente,
chamando a seu auxilio as lembrancas mais adequadas & percepcdo presente. Deste modo, lembrangas ou
experiéncias profundas estariam momentaneamente adormecidas, inconscientes, mas ndo apagadas. Este fundo
da consciéncia concentraria a espiritualidade em seu estado mais profundo porque distante da materialidade.

20 Cf, EC, p. 220.
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espaco inserir-se qualitativamente na duragdo? Ser um todo com ela? Isto ainda ndo esta
totalmente claro.

Bergson afirma: “a representacdo que [0 espirito] forma do espago puro ndo € mais
gue o esquema do termo no qual esse movimento desembocaria” (EC, p. 220, grifo do autor).
Desta forma, a apreensdo profunda, uma intuicdo do espaco, ndo equivaleria a sua
esquematizacdo pratica. Isto é, o espago parece agora ser tratado como algo além da
exteriorizacdo de suas propriedades geométricas na matéria. E, neste sentido, cabera notar que
a génese da geometrizacdo do espaco seria simultanea a atribuicdo de espacialidade a matéria
pela inteligéncia. Com isto, Bergson chegard a uma de suas mais surpreendentes afirmacdes
encontradas na obra de 1907, a saber: “nem o espago ¢ tdo estranho a nossa natureza quanto
imaginamos, nem a matéria é tdo completamente extensa no espaco quanto nossa inteligéncia
e nossos sentidos se a representam” (EC, p. 221). Parece descortinar-se assim uma completa
renovagéo do estatuto metafisico do espaco na obra bergsoniana.*?*

Mas que novo estatuto seria esse? E preciso investigar até que ponto o espaco, ou
antes, seu conceito, interfere positiva ou negativamente na apreensdo profunda da duracéo.
Né&o parece, no entanto, que Bergson esteja aqui atribuindo substancialidade ao termo, embora
fale agora de um “espago puro”. Se fosse assim, recairia nos mesmos equivocos classicos por
ele denunciados. Se analisdssemos entdo o progresso de tal no¢do ao longo das obras, como
propds Panero, veriamos que ela vai sendo pouco a pouco discutida e modificada.*?* Pois, n&o
obstante o centro desta filosofia seja a duracdo, o tempo real, ela é paradoxalmente levada a
elaborar também nogdes precisas acerca do espaco. Sua culminancia n’A evolugdo criadora,
entretanto, ndo indicaria que Bergson, por um longo processo de retomada do conceito, desde
sua caracterizacdo como ideal no Ensaio, tenha visto agora no espaco algum tipo de
positividade antes negligenciada. Ou seja, a reconsideracdo € do conceito ndo de uma coisa

em si.*?3

2L Conferir semelhante interpretacdo em WORMS, F. Bergson ou os dois sentidos da vida, p. 252. Conferir
também HEIDSIECK, F. Henri Bergson et la notion d’espace, p. 107. Por outro lado, ndo haveria surpresa na
afirmacédo de Bergson, caso se observasse, como destacou A. Panero, que o0 conceito de espago, assim como 0s
demais conceitos bergsonianos, foi sendo ao longo das obras reelaborado, segundo a dindmica prépria do
pensamento de seu autor. Ou seja, se no Ensaio a no¢do de espaco € provisoriamente aproximada a concepgdo
kantiana, como um meio idealizado, vazio e homogéneo, é em Matéria e memdria que ala assumird contornos
especificamente originais, sendo pensada agora como 0 esquema de nossa acao sobre a matéria, nem substancial
nem transcendental. Mas n’A evolucéo criadora aparece a ideia de uma interpretacdo do espago a partir de sua
génese, 0 que o diferenciard da nocdo kantiana definitivamente. Panero acrescenta que o fato deste crescimento
aparentemente paradoxal do conceito de espago em Bergson quase nunca é destacado pelos intérpretes. (Cf.
PANERO, A. “La découverte de la durée ou I’épreuve de la discordance”, p. 37-39).

422 cf, PANERO, A. La découverte de la durée ou | ‘épreuve de la discordance, p. 37-44.

“28 Na interpretacdo de Panero, o conceito, agora apreendido na profundidade do espirito, poderé fornecer-lhe um
“principio de univocidade das intuigdes” sobre o tempo. O homem seria levado assim, do conceito puro que
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Ainda segundo aquele comentador, portanto, sera o progresso da nocdo de duragdo que
levara Bergson a querer justificar o conceito de espago, buscando, n’A evolucdo criadora, sua
génese. Com a descoberta da duracdo no Ensaio, o filésofo precisard doravante encontrar uma
maneira de torna-la comunicavel. Na primeira obra isto ndo fora possivel, ndo se fala ali de
intuicdo. Mas além de comunicével, seria necessario haver uma univocidade entre as intuigdes
particulares. Dai o filésofo recorrer a razdo, isto €, ao conceito, antes mesmo da intuicdo. Um
“modelo negativo”, mas comum, da intui¢do seria entdo a experiéncia por todos
compartilhada de que o espago ndo constitui essencialmente a duracéo.*** Ou seja, Bergson se
valeria justamente da idealidade do espaco para harmonizar as intui¢cGes da duracdo. Portanto,
ndo haveria aqui de fato uma filosofia positiva do espaco. Como tal nogdo € alcancada pelo
mergulho introspectivo e retroativo na via do ela vital que se desenvolveu materialmente, ela
seria apenas um conceito imaginado pela representacdo intelectual que servira, até certo
ponto, como fundamento ontolégico e cosmolégico da matéria. Contudo, ja que ndo estamos
aqui diante de uma ontologia estatica, o espaco ideal seria ontolégico apenas

[...] por que nossa representacédo da idealidade do espago abre, tal como uma
condicdo de possibilidade ndo empirica ou um tipo de conversao filosofica,
uma nova regido de ser, uma clareira ou uma linguagem que diria que as
sincronizacdes profundas parecem possiveis.*?

Retomemos agora a discussdo novamente a partir do texto de Bergson. Considerando
0 que seria uma “espacialidade perfeita”, o filésofo conclui ser a exterioridade das partes da
matéria, umas relativamente as outras. Todavia, pode-se também afirmar, com base na prépria
fisica atomista, que “[...] ndo ha ponto material que ndo aja sobre todo outro ponto material”
(EC, p. 221). Conforme M. Faraday, por exemplo, em seus estudos sobre a conducdo elétrica,
haveria na matéria uma interpenetracdo dos atomos entre si que preenche o mundo.*?® Assim,
a imagem do dtomo como um ponto material seria apenas uma “vista do espirito”, ou seja,
uma fragmentagdo da matéria em funcéo da acdo pratica sobre ela. No entanto, a consideracéo
da fisica atomista (mesmo das ideias de Faraday, que, tanto aqui quanto em Matéria e
memoria, aparecem de maneira elogiosa, até certo ponto), levaria a conclusdes ndo muito

favoraveis a concepcao bergsoniana do fluxo temporal da matéria. **’

estaria presente em todos os homens por sua ligacdo imanente com a materialidade, & compreensdao do tempo
Ccomo seu oposto.

#24 «“Le concept d’espace devient ainsi une sorte de ‘lieu commun’ qui a le pouvoir de nous rappeler a I’ordre
lorsque nous commencons a coller des étiquettes sur les choses et @ mal échanger nos expériences de la durée”
(PANERO, A. La découverte de la durée ou l’épreuve de la discordance, p. 40-41).

2 PANERO, A. La découverte de la durée ou I'épreuve de la discordance, p. 42-43 (traduco livre).

26 Cf. EC, p. 221.

2" De acordo com A. Francois, geralmente se esquece que Bergson é mais um critico do que defensor das ideias
de Faraday: “Bien que Bergson soit extrémement proche de cette conception de la matiére comme continuité
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P4

Afinal, Bergson o assume: “é incontestavel que embora ndo haja sistema perfeitamente
isolado, a ciéncia sempre encontra um meio de recortar o universo em sistemas relativamente
independentes uns dos outros e que ao fazé-lo ndo comete erro apreciavel” (EC, p, 221-222).
A razdo de ser assim consistiria no fato de que a matéria e o espaco sejam mais proximos que
distantes, ou seja, as propriedades do espaco puro ndo parecem ser apliciveis a ela
arbitrariamente.*?® Com isto, a extensao seria uma propriedade material direta e naturalmente
associada ao espaco, mas nao idéntica a ele. Ao contrario das demais propriedades, como o
calor, 0 peso ou a cor que dependem diretamente da experiéncia.**® Mas, levando adiante essa
associacdao da matéria ao espago, chegar-se-ia a concep¢do kantiana, de modo que, nas
paginas d’A evolucdo criadora, Bergson fard uma leitura sintética desta filosofia. Assim ele
diré:

A inteligéncia, tal como Kant no-la apresenta, é banhada por uma atmosfera
de espacialidade a qual esta tdo inseparavelmente unida quanto o corpo vivo

ao ar que respira. Nossas percepgdes s6 nos ocorrem apos terem atravessado
essa atmosfera. (EC, p. 222-223)

Assim sendo, se a faculdade de conhecer é impregnada de geometria, ela reencontrard na
matéria percebida as mesmas propriedades geométricas que ddo forma a sua percepcao.
Portanto, a inteligéncia apreende da matéria o que ja estd previamente formatado, “da
realidade ‘em si’, ndo sabemos e ndo saberemos nunca nada, uma vez que dela sé
apreenderemos sua refracao através das formas de nossa faculdade de perceber” (EC, p. 223).
Porém, se em Kant o espaco é entendido como a estrutura formal da intui¢do sensivel,
em Bergson o conceito de espa¢o responde antes as necessidades praticas da acdo humana
sobre a matéria, ndo sendo a esta idéntico porque meramente conceitual.*** Haveria, como
destacamos anteriormente, um movimento para a espacializagdo, descrito pelo filésofo como
uma interrupcéo ou inversdo do eld vital em seu fluxo. Mas isto ndo implicard uma identidade
entre extensdo material e espaco geométrico puro e homogéneo. J& a espacialidade, tal como
experimentada em uma percepgao concreta, aparece sempre misturada em todas as esferas da
acao humana, seja na compreenséo cientifica do tempo, seja na linguagem, ou até mesmo nas

instituicdes sociais.**

d’énergie, il ne peut accepter tout a fait sa conséquence : car elle tend a effacer la distinction entre matiére et
espace, qui était menacée des le débout, on a pu le pressentir, par la maniére propre a Faraday de poser le
probléme” (FRANGCOIS, A. Dossier critique. In: BERGSON, H. L évolution créatrice, p. 477-478, nota 1 para a
pagina 204.

28 Cf. EC, p. 222.

29 Neste sentido, até aqui a nogao de espaco em Bergson concorda com a de Kant.

% para um aprofundamento maior da nogdo de espaco em Kant, conferir: KANT, I. Critica da raz&o pura,
Secdo primeira da Estética transcendental, Do espaco, § 2-3.

1 Cf. WORMS, F. Vocabulaire Bergson, p. 23-25, verbete ESPACE.
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Entretanto, para Bergson, a faculdade intelectual humana ndo se estende ao todo do
espirito, ou seja, 0 homem ndo podera ser simplesmente descrito por sua racionalidade. A via
racional serd entendida como apenas uma das dire¢des que a vida toma, “essencialmente
voltada para a matéria inerte” (EC, p. 224). Mas, nem a inteligéncia ¢ determinante sobre a
matéria, nem esta sobre a inteligéncia, ambas teriam se adaptado “[...] progressivamente uma
a outra para se deterem, por fim, em uma forma comum” (EC, p. 224). Ou seja, 0 movimento
criativo do eld vital em sua inversdo da origem ndo apenas a inteligéncia, mas associada a
esta, & materialidade das coisas.*** Finalmente parecem completar-se aqui o fluxo espiritual e
o fluxo material, pois ao criar a inteligéncia, a natureza pds ao seu lado o universo material,
sobre o qual a primeira iria debrucar-se por sua propria vocacao e afinidade.

Por fim, é do mesmo impulso criador que teriam surgido matéria e espirito e entdo é
da duracdo mesma que se conceberia o espaco, limite conceitual intelectualmente engendrado
para a apreensdo da matéria. Desta perspectiva, V. Jankélévitch é levado a concluir que ha em
Bergson um monismo pronunciado, quando o filésofo admite que o todo é derivado de um
mesmo impulso, de uma duracdo absoluta. Todavia, segundo o comentador, este monismo
daria margem também a um dualismo de tendéncias, uma vez que embora a duracao seja o
todo, ela se desdobra em tendéncias opostas culminando no movimento espiritual de um lado
e no material do outro.**® Pois “[...] é a mesma inversdo do mesmo movimento que cria ao
mesmo tempo a intelectualidade do espirito e a materialidade das coisas” (EC, p. 224-225,
grifos do autor).

Portanto, o filésofo da duracdo serd contrario a relatividade do conhecimento, haja
vista acreditar na complementariedade entre as duas tendéncias acima descritas. A experiéncia
integral de ambas, apenas dada em uma intuicdo, garantiria entdo um conhecimento

absoluto.*®*

Assim, embora o conhecimento da matéria proveniente da percep¢do concreta,
sempre subordinado a vida pratica, e o derivado da ciéncia, por sua vez, matematico,
acentuando a espacialidade material, ndo insiram o homem nesta experiéncia integral, ndo

significa que ela ndo seja realizavel. E por isto que a ciéncia sozinha nio poderia dar conta do

32 Cf. EC, p. 225.

%3 Assim afirmara o comentador: “...] le bergsonisme nous apparait comme um monisme de la substance, um
dualisme de la tendence” (JANKELEVITCH, V. Henri Bergson, p. 174, grifos do autor). Segundo Arnaud
Francois, a tentativa de Jankélévitch, em sua época, momento cujo debate acerca do monismo bergsoniano se
fazia acalorado, era encerrar definitivamente a discussdo, embora tenha de fato contribuido para reforca-la ao
formular essa proposicdo que se tornaria célebre (Cf. FRANCOIS, A. “Ce que Bergson entend par ‘monisme’.
Bergson et Haeckel”, in: WORMS, F e RIQUIER, C. (orgs). Lire Bergson, p. 121-122). Doravante, teremos 0
momento, ao final deste capitulo, de aprofundar a ideia do monismo em Bergson.

4 cr PINTO, D. M. “Purificacdo da experiéncia e conhecimento absoluto do real”. In: DISCURSO, n° 38.
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todo, escapando-lhe o que ha de essencialmente movente no real.**®

Uma tarefa ardua seria, com efeito, esta de percorrer o movimento pelo qual todo o
edificio do saber cientifico se construiu atrelado a espacializacdo da matéria. Esta seria uma
empresa que, como diz Bergson, “ultrapassa as forgas da pura inteligéncia” (EC, p. 225). Pois,
a fim de aprofundar-se na compreensdo do espacgo, o esfor¢o do espirito deveria ser entdo
regressivo, resgatando o movimento original pelo qual a materialidade se degradou em
espacialidade. Ao termo deste esforco “[...] descobrimos que, quanto mais nossa atengao se
fixa sobre ela [a matéria], tanto mais as partes que dizemos justapostas entram umas nas
outras, cada uma delas sofrendo a agdo do todo, que [...] lhe estd presente de algum modo”
(EC, p. 226). Desta maneira, o desdobramento da matéria no espaco nunca é completo, pois a
matéria ndo se identifica ao espaco uma vez que lhe reste sempre uma franja de duracéo.

Se a ciéncia do mundo fisico parece desempenhar a contento sua funcdo diante da
matéria empurrando-a no sentido da espacialidade, ndo seria com razdo, no entanto, que a
metafisica, tentando aprofundar o que a ciéncia ndo pode, se desenvolve acertando “seu passo
pelo da fisica” (EC, p. 226). A tarefa da metafisica seria oposta, consistiria basicamente em
“[...] reconduzir a matéria a suas origens € construir progressivamente uma cosmologia que
seria, se assim se pode falar, uma psicologia as avessas” (EC, p. 227). Ou seja, aquilo que a
fisica soaria como positivo, a metafisica seria interpretado como uma interrupcdo do
movimento espiritual, ou psicoldgico, da ordem material. Portanto, a complicacdo na qual a
ciéncia encerra e ordena a materialidade ndo é positiva a metafisica. Pois a esta caberia buscar
o simples, visto que seu método, contrariando a analiticidade requerida pela ciéncia, consistira
mais em unir do que em fragmentar.

Ao passo que a inteligéncia ao analisar complica o objeto, ela também encontrara nele
uma ordem cada vez mais complexa.**® Entretanto, se a consciéncia se deixa fluir pelo
movimento de uma experiéncia simples, uma ordem também simples sera percebida. Da
mesma forma que se pode decompor um poema, por exemplo, em frases, palavras, silabas e

letras, permitindo analisa-lo de uma perspectiva espacializante, pode-se também acompanhar

% “para que uma teoria cientifica fosse definitiva, seria preciso que o espirito pudesse abarcar em bloco a
totalidade das coisas e situa-las exatamente umas com relagdo as outras; mas, na verdade, somos obrigados a por
o0s problemas um por um, em termos que sdo, por isso mesmo, termos provisorios, de onde se segue que a
solugdo de cada problema precisard ser indefinidamente corrigida pela solugdo que se der aos problemas
seguintes, de onde se segue também que a ciéncia, em seu conjunto € relativa a ordem contingente na qual os
problemas foram postos sucessivamente. E nesse sentido e nessa medida que se deve tomar a ciéncia por
convencional, mas o carater convencional é, por assim dizer, de fato e néo de direito. Em principio, a ciéncia
positiva versa sobre a propria realidade, desde que néo saia de seu dominio proprio que é a matéria inerte” (EC,
p. 225).

6 Cf. EC, p. 227.
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seu fluxo, voltando-se a atengdo para 0 movimento simples de sua composi¢do. Mas, no
primeiro caso, a precisdo com que a obra fora composta impressiona a inteligéncia, uma
ordem maravilhosa se impde e a faculdade intelectual, avida por analisar, se distende na
complicacdo que é prépria da representacdo simbdlica. Assim, a multiplicidade gquantitativa
dos simbolos, toma o lugar da “indivisdo do todo real” (EC, p. 228). Mas esta continua ali,
pairando sobre a quantidade esparramada na representacao espacial. Haveria, no entanto, uma
maneira ndo quantitativa de apreensdo do espaco? Foi 0 que nos perguntamos no inicio dessa

discussdo. E mais, haveria qualidade no espaco?

1V.1.1 Geométrica da matéria

A posicao radical do espago homogéneo parece estremecida n’A evolucédo criadora quando
Bergson fala de uma espécie de “geometria natural” cuja clareza dedutiva ultrapassa as
deducgdes logicamente articuladas pela inteligéncia. Essa geometria natural se evidenciaria no
selvagem, por exemplo, que, embora ndo tenha tido qualquer contato com a civilizacéo e toda
sua ciéncia, avalia melhor as distancias, retraca de memoria o caminho percorrido; 0 mesmo
acontecendo com o0s animais, que, embora ndo se representem um espago homogéneo,
possuem senso de distancia e localizagdo apurados.*” Poder-se-ia dizer entio que “o
selvagem e 0 animal se representam pois um espaco qualitativo”.*®

Mas esta nocdo de espaco qualitativo, lamentavelmente, ndo fora aprofundada pelo
filosofo, conforme notou F. Heidsieck. Caso o fizesse, seria imediatamente conduzido a
estudos de topologia (a ciéncia do espaco ndo-métrico, isto &, sem dimensfes, portanto,
qualitativo), cuja importancia teria sido apontada por Henri Poincaré, a quem Bergson nao faz
qualquer referéncia.**® Poder-se-ia também pensar um espaco qualitativo a partir da

Psicologia da Gestalt,**® da qual bem se apropriou M. Merleau-Ponty em seus estudos

7 Cf. EC, p. 230-231.

*8 HEIDSIECK, F. Bergson et la notion d’espace, p. 52, grifos do autor, traducao livre.

¥ Henri Poicaré (1854-1912) foi um importante matemético e fisico francés, conhecido por ter desenvolvido,
juntamente com H. Lorentz, as noc¢Bes que serviram como referéncia para a teoria da relatividade restrita de
Einstein (Cf. MONTEIRO, G. A medida do tempo, p. 47-73). Em 1885, tem lugar seu trabalho sobre topologia
intitulado Analysis situs (Cf. HEIDSIECK, F. Bergson et la notion d’espace, p. 53).

0 Fundada por Marx Wertheimer (1880-1943), na Alemanha, no periodo entre 1910 e 1912, concentra-se,
grosso modo, no estudo da percepgdo a partir dos fendmenos de ilusdo de otica, os ditos “enganos dos sentidos”
(Cf. GOODWIN, C. J. Historia da psicologia moderna, p. 296-330). Vale conferir também, a critica de Merleau-
Ponty a posicdo de Bergson em manter, segundo o primeiro, uma perspectiva psicologista introspectiva, opondo
a multiplicidade qualitativa & quantitativa, em detrimento de uma visdo mais proxima a da Psicologia da Gestalt,
a qual romperia com este dito psicologismo “[...] j4 que o sentido, a conexdo, a ‘verdade’ do percebido nao
resultam mais do encontro fortuito entre nossas sensacdes, tais como nossa natureza psicofisiolégica as oferece a



187

fenomenologicos. Mas, no exemplo bergsoniano, embora o filésofo ndo atribua de fato
qualidade ao espaco, considera ao menos a possibilidade de sua percepcdo através das
qualidades que o “preenchem” e ndo das propriedades geométricas puramente destacadas da
experiéncia.**' E completa seu argumento ressaltando que repugna & filosofia tradicional
conceder ao espaco tal interpretacdo, pois, aos olhos daquela, o funcionamento geométrico da
inteligéncia é um ganho quando aplicado as questdes do espirito.**?

Todavia, essa ndo poderia ser a marcha adequada ao espirito, pois, espiritualidade, na
visdo de Bergson, implica criacdo, indeterminacéo e incomensurabilidade. De modo que ver
na inteligéncia logica 0 modelo especulativo ideal seria paradoxalmente identificar a marcha
do espirito a da materialidade. Portanto, “aquilo que do ponto de vista da inteligéncia aparece
como um esfor¢o ¢ em si um abandono” (EC, p. 231). Ou seja, ¢ a inteligéncia abandonada a
espacializacdo, distendida na matéria e quase que completamente afastada da duragdo. Seria
entdo por uma deficiéncia de tal ordem que nas ciéncias psicologicas e morais, segundo
Bergson, o alcance de determinagdes dedutivas ¢ mais limitado. “Nelas, de uma proposi¢ao
verificada pelos fatos s6 podemos extrair consequéncias verificaveis até certo ponto, em uma
certa medida” (EC, p. 231-232). Tais ciéncias ndo poderiam privar-se do confronto frequente
com a experiéncia, haja vista o fato de que, contrariamente as ciéncias exatas, seu grau de
indeterminacdo parece ser muito mais acentuado em fungdo das “sinuosidades da vida”.**®
Obviamente, na fisica ou na astronomia, por exemplo, a observacdo é também fundamental,
porém, ndo S0 raros 0S casos em que principios tedricos sdo fundados primeiramente e a
experiéncia, so depois, vem a confirmar a teoria.**

Contudo, se a propria deducdo pressupde uma ligacdo direta da inteligéncia
geométrica a matéria e, em ultima instancia, a uma “intuicdo espacial”, o que se diria da
inducdo, apegada como ela a causalidade experimentada cotidianamente? O estabelecimento
de relacGes causais ndo depende nem mesmo do pensamento intelectual, na medida em que o

proprio corpo se estrutura em funcdo delas, assim como 0s animais, por sua vez, também

noés, mas determinam seus valores espaciais e qualitativos e sdo sua configuragdo irredutivel” (MERLAU-
PONTY, M. Fenomenologia da percepcéo, p. 93).

“! Cf. HEIDSIECK, F. Bergson et la notion d’espace, p. 52-53.

2 Cf. EC, p. 231.

3 “Eis uma pura operagdo do espirito realizando-se pela simples forca do espirito. A primeira vista, se ha um
lugar onde ela devia sentir-se em casa e evoluir a vontade é entre as coisas do espirito, € no dominio do espirito.
Nada disso, € ali que ela chega de imediato ao fim de sua corda” (EC, p. 232).

44 Cf. EC, p. 232. Como exemplo de uma situagio em que a experiéncia confirmaria a teoria somente algum
tempo depois de sua construcdo, podemos citar o eclipse total do sol observado na cidade de Sobral, no Ceara,
que viria a confirmar, em 29 de maio de 1919, os efeitos da relatividade geral, cuja teoria fora publicada desde
1916, por Einstein (Cf. PATY, M. “A recepcao da relatividade no Brasil e a influéncia das tradi¢des cientificas
europeias”, p. 143-181).
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agem com base em tal principio. Sendo assim, a inducdo parece ndo depender de qualquer
pensamento geométrico. Entretanto, afirmard Bergson, a inducéo propriamente dita ultrapassa
a mera reacdo maquinal do corpo. Ela repousa, como diz o filésofo (mas poderia ter sido dito
por Hume) “[...] sobre a crenca de que ha causas e efeitos, e de que os mesmos efeitos se
seguem as mesmas causas” (EC, p. 233, grifo nosso). Analisando entdo a fundo essa crenca,
descobrir-se-ia que ela implica a decomposicdo da realidade em partes isoladas e
independentes e que tal fragmentacédo acabaria por ser também ela geométrica. Por exemplo, a
acao de ferver uma porcgdo de dgua em uma panela, ndo se desconecta efetivamente de outras
operacOes dando-se no universo fisico, as quais envolvem o sistema solar inteiro. Mas é
possivel conceber a fervura da d&gua como perfeitamente independente do resto do universo,
desde que se considere vé-la como participando de um microcosmo independente “agua-
panela-fogareiro aceso” (EC, p. 233, grifos do autor). A necessidade que se estabelecera no
ambito deste sistema isolado tornar-se-a cada vez mais geométrica a medida que se verifique
a fervura da 4gua em diferentes momentos do tempo.**®

Isso mostra, na visdo bergsoniana, que uma compreensdo geométrica indutivista
parece ser possivel apenas arbitrariamente. Afinal, é sob a condi¢do de se eliminar do vivido a
imprevisibilidade da duragdo que se estabelece uma garantia absoluta para acontecimentos
contingentes.**® Pois, se na geometria tudo é simultaneo a tudo, na vida no seria assim. E,
com isto, para que a inducdo se dé, além de sobreporem-se qualidades a qualidades (as de
ontem e as de hoje) tal como se sobrepGem grandezas, é necessario eliminar a passagem do
tempo.**” Retomamos, com isto, algumas nogdes discutidas no Ensaio, bem como aqui em

nosso primeiro capitulo, acerca do dualismo qualidade-quantidade. Bergson fara notar que

445 . . , . ., . .
“De fato, quando digo que minha agua colocada sobre meu fogareiro ira ferver hoje como o fazia ontem, e

gue isto é de uma absoluta necessidade, sinto confusamente que minha imaginagdo transporta o fogareiro de hoje
sobre aquele de ontem, a panela sobre a panela, a 4gua sobre a &gua, a duragdo que se escoa sobre a duragdo que
se escoa e que, desde entdo, o resto parece ter também de coincidir, pela mesma razdo que faz com que os
terceiros lados de dois tridngulos que se superpdem coincidam se o0s dois primeiros lados ja coincidem entre si”
(EC, p. 234-235).

*® Trata-se, enfim, do problema da induc&o, j& apontado por Hume no século XVI1I, mas apresentado agora com
uma roupagem bergsoniana.

* Hume também observou esta consequéncia da aniquilacdo do tempo na relacéo de causa e efeito, caso néo se
estabeleca uma prioridade do que se entende por causa em relacdo ao que se considera efeito. Assim ele afirma:
“Ora, se alguma causa pode ser perfeitamente contemporanea a seu efeito, € certo que, de acordo com essa
maxima, todas devem sé-lo. Pois qualquer causa que retarde sua operagdo por um sé instante deixa de atuar
naquele momento particular preciso em que poderia ter atuado — e, portanto, ndo é uma causa. A consequéncia
disso seria nada menos que a destruicdo da sucessdo de causas que observamos no mundo e mesmo a total
aniquilacdo do tempo. Porque se uma causa fosse contemporanea a seu efeito, e esse efeito a seu efeito, e assim
por diante, é claro que ndo haveria algo como uma sucesséo; e 0s objetos seriam todos coexistentes” (HUME, D.
Tratado da natureza humana, Livro 1, Parte 3, se¢do 2, p. 104). S6 que para Bergson este aniquilamento é
inescapavel na inducdo aqui criticada, haja vista que os eventos tidos como anterior e posterior sdo interpretados
inevitavelmente a partir da justaposicdo geométrica. N&o bastaria, portanto, estabelecer previamente uma
sucessdo temporal que se compreende pelo préprio espago geométrico.
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desta maneira a fisica, e as ciéncias que por ela se regulam, legitimam a transformacéo do
qualitativo em quantitativo, e que, por tras de tal legitimacdo, um mecanismo geométrico se
estabeleceu. Donde ird concluir que:

Nossas inducBes sdo certas, aos nossos olhos, na exata medida em que
fundimos as diferencas qualitativas na homogeneidade do espaco que as
subtende, de modo que a geometria € o limite ideal de nossas indugdes tanto
guanto de nossas deduc@es (EC, p. 235-236).

Poder-se-ia agora caracterizar a inteligéncia como uma faculdade capaz de deduzir e induzir.
De tais capacidades reunidas, a inteligéncia cria “ordem” para as coisas, nunca admitindo, ou
por vezes admitindo com esfor¢co, a possibilidade de uma ordem contraria a geomeétrica.
Acredita mesmo que esta ordem surja natural e automaticamente da complicacdo da matéria
no momento em que o impulso vital se permite a inversdo e se admira de tal ordem ao
identificar-se com ela.

Entretanto, o que de fato aos olhos de Bergson seria digno de admiracdo é a
constatacdo ndo de uma ordem previamente dada, mas de uma incessante criacdo do real
como um todo, “[...] pois nenhuma complicagdo da ordem matematica consigo mesma, por
engenhosa que se a suponha, introduzira um atomo de novidade no mundo” (EC, p. 236-237).
A novidade provém, segundo ele, da prépria duracdo em sua poténcia criativa. Em uma
palavra, a novidade provém da evolucdo criadora. Essa poténcia seria constatada na
consciéncia pela percepcao livre e profunda da duracgdo psicoldgica, mas que, distraindo-se de
si mesma em funcdo da materialidade, volta a admitir a ordem matematica como principio de
explicacdo universal. A ordem matematica-geométrica representa, por fim, a interrup¢do do
impulso criador, constitui com tal interrupcdo uma unidade. Tratar-se-ia entdo de uma
tendéncia negativa do eld vital aquela que se exterioriza na matéria pela ordem geométrica,
negativa enfim porque ndo cria, apenas repete.

Sendo assim, as leis do mundo fisico exprimirdo essa negatividade, uma vez que,
segundo Bergson, nenhuma delas individualmente possui realidade objetiva, ou seja, séo
todas conceituais; sdo genéricas ao ponto de ndo se referirem a nada de concreto no mundo
material. Tais leis seriam completamente aplicaveis a matéria se esta fosse idéntica ao espaco.
Mas como a matéria esta na duracdo, ela ndo é o espago puro. Embora haja nela uma
aproximac&o tal que permitir o estabelecimento da ciéncia. Em suma,

a matéria é um relaxamento do inextensivo em extensivo e, desse modo, da
liberdade em necessidade, ainda que ndo coincida perfeitamente com o puro
espaco homogéneo, constitui-se ndo obstante pelo movimento que a ele
conduz e, desde entdo, esta no caminho da geometria (EC, p. 237).
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N&o sera nunca demasiado insistir, portanto, na insuficiéncia da mensuragdo, na
artificialidade das leis fisicas quando aplicadas & natureza e, com isto, & duracdo.**® Pois, a
natureza, entregue a seu proprio fluxo, ndo mede nem conta, assim nos diz Bergson.**® Medir
¢ proprio do homem, “[...] implica sobrepor real ou idealmente dois objetos um sobre o outro
um certo numero de vezes” (EC, p. 238). E neste trabalho de mensuragdo e de calculo a
ciéncia é bem sucedida porque eleva ao limite, isto €, ao espaco homogéneo, o prolongamento
do movimento ou tendéncia a materialidade identificado a prépria inteligéncia. Enfim, “[...]
intelectualidade e materialidade sdo de mesma natureza e se produzem do mesmo modo” (EC,
p. 238). A natureza, no entanto, ndo corresponderia em absoluto as leis que a ela se aplicam.
Assim, nossa ciéncia, na visao bergsoniana, deverad ser compreendida em sua contingéncia,
relativa & ordem e as variaveis com as quais ela prépria escolheu lidar.**® Afinal, a matematica
n&o estd na natureza, ela apenas representa ou simboliza uma tendéncia da matéria. E porque
afina-se com a ordem geométrica entdo que a matéria é suscetivel de medida, mas ela ndo lhe

é idéntica.

IVV.1.2 Desordem, ordem vital e ordem geométrica

Mediante a constatacdo de que a inteligéncia e a matéria sdo naturalmente aproximadas por
sua (Qénese proveniente de uma mesma tendéncia, supbe-se, segundo Bergson,
equivocadamente uma ordem no universo de natureza intelectual. A partir da qual seria
possivel determinar padrdes e leis infaliveis, validas desde sempre, como diré o filésofo mais
tarde em sua ultima obra de doutrina: “O proprio cientista mal pode escapar a crenca de que a
lei ‘preside’ os fatos e, por conseguinte, os precede, semelhante a Ideia platonica a qual as
coisas teriam de modelar-se” (MR, p. 10). Cabera indagar, entretanto, como se fundamentara
a investigacdo sobre o conhecimento, abandonando-se agora a nogdo de que a realidade
corresponda absolutamente a geométrica da racionalidade humana. Bergson dira entdo que é
pela ideia de desordem que toda epistemologia deverd comecar, ou antes, por sua critica. Em
nosso primeiro capitulo, assinalamos a denuncia bergsoniana do pseudoproblema que a
dualidade ordem-desordem encerraria na historia da metafisica estatica. Trata-se agora de
investigar mais profundamente o alcance de tal problematica para a nova metafisica.

Segundo Bergson, a ideia de uma ordem geométrica sobrepondo-se a total desordem

“8 Cf. MONTEIRO, G. A medida do tempo: intuicdo e inteligéncia em Bergson.
9 Cf. EC, p. 238.
0 Cf. EC, p. 239.
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no universo subjaz & propria racionalidade. Ver-se-ia algo de positivo nessa vitoria da

geometria sobre o caos.*!

Mas a que desordem o pensamento se refere quando a pressupde
sobre 0 mundo material? Analisando a ideia de desordem tal como concebida pelo senso
comum, compreende-se que a mesma implica uma auséncia. Mas, como vimos no primeiro
capitulo deste trabalho, a filosofia da positividade parece ndo admitir a possibilidade de uma
percepcdo real da auséncia. Assim, ao considerar-se a ideia de desordem, tomar-se-ia uma
ordem qualquer por inferior a ordem buscada ou, a0 menos, a ordem que a inteligéncia
pretende imprimir na matéria. Desta maneira, a ideia de desordem implicaria, em ultima
instancia, o estabelecimento de uma forma previamente dada a matéria tida como informe ou
desordenada. Ou seja, equivaleria a suposicdo de um substrato absoluto para a realidade,
implicando diretamente a negacéo da prépria matéria em sua diversidade.*2

Portanto, dird Bergson, “a ideia de desordem teria entdo uma significacdo clara na
pratica comum da vida” (EC, p. 241), qual seja, representar nossa frustracdo com uma ordem
atualmente desnecessaria. Ela ndo possuiria, com isto, uma aplicacdo tedrica, apenas pratica,
seria um artificio da linguagem para se denotar a auséncia, embora a auséncia seja sempre
percebida pela presenca de outra ordem qualquer. Deste modo, transpondo para a especulacéo
uma atitude pratica, terminar-se-ia por atribuir conteido a uma ideia que ndo representa
absolutamente nada. Enfim, a desordem seria uma ordem nao esperada, pois, “de um modo
geral, a realidade é ordenada na exata medida em que satisfaz nosso pensamento” (EC, p.
242, grifo do autor). Por isto a ordem que basta ao homem na esfera da acao aparece-lhe como
semelhante a inteligéncia, “€ o espirito reencontrando-se nas coisas” (EC, p. 242).

Entretanto, tem-se de fato ai apenas uma via do espirito, a saber, a da intelectualidade.
Em sua via estritamente espiritual, livre, encontraria ja outro tipo de ordem, a da criacdo
continua. Com efeito, nos dois casos ha ordem, ndo obstante sejam distintas. E nos dois casos,
entretanto, 0 espirito se reencontrara, seja na ordem geométrica da matéria, seja na ordem
criativa do vital. No primeiro caso, comanda a relacdo de causa e efeito determinada como
necessaria. No segundo, embora fosse possivel associar a ordem vital a certa concep¢éo
finalista, ela extrapola em muito esta doutrina, uma vez que seja admitida a imprevisibilidade

das formas criadas.*>® Neste sentido, uma importante caracteristica distintiva entre a ordem

1 “Longe de poder conceber-se como a parte e o efeito de algo que a supera, nossa inteligéncia se concebe,
pois, como 0 que acrescenta unidade a um real confuso e desordenado que a precede” (WORMS, F. Bergson ou
os dois sentidos da vida, p. 255, grifos do autor).

2 Cf. EC, p. 240-241.

3 «A vida no seu todo, considerada como uma evolugio criadora, é algo andlogo: transcende a finalidade, se
entendemos por finalidade a realizacdo de uma ideia concebida ou concebivel por antecipacdo. O quadro da
finalidade ¢, portanto, estreito demais para a vida em sua integralidade” (EC, p. 243).
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geométrica e a ordem vital seria o fato de que na primeira impera a necessidade e o
automatismo, ao passo que na segunda algo de voluntério e, portanto, de livre, se alinha ao
vital.

Um distingcdo tal estaria presente instintivamente no senso comum, bem como uma
aproximacao entre ambas as ordens. Como diz o fil6sofo na seguinte passagem:

Dos fendmenos astrondmicos diremos que manifestam uma ordem
admiravel, entendendo com isso que podem ser previstos matematicamente.
E encontramos uma ordem ndo menos admiravel em uma sinfonia de
Beethoven, que é genialidade, a originalidade e, por conseguinte, a
imprevisibilidade mesmas (EC, p. 243).

Isto mostraria, entdo, que 0 homem naturalmente encontra a ordem em todas as coisas, seja
uma ordem geomeétrica, artificial, seja uma ordem vital, mais livre. Mas a dita ordem
geomeétrica, Bergson insiste, sendo um artificio intelectual, é constantemente confundida pela
propria inteligéncia, isto é, pensa-se nela como se fora a propria ordem vital. Tal confuséo se
justificaria pelo fato de que a percepcdo concreta s6 apreende o vivo por meio do geométrico,
isto €, no espaco. Ou seja, “[...] 0 que encontramos em nossa experiéncia comum ¢ tal ou tal
vivo determinado, tais ou tais manifestacdes especiais da vida que repetem aproximadamente
formas e fatos ja conhecidos” (EC, p. 244, grifo do autor).

Retomando agora as teses evolucionistas outrora discutidas, assim como a inteligéncia
agrupara em um mesmo género determinados individuos, agrupara também genericamente 0s
objetos inorganicos. Assim, se a ordem vital é experimentada superficialmente de forma
despedacada, é porque a inteligéncia imprime nela as mesmas caracteristicas da ordem fisica.
Mas se nesta Ultima hd uma necessidade de geometrizacdo para efeitos praticos, na ordem
vital a geometrizacdo seria inteiramente desnecessdria e equivocada. E ainda que se
reivindicasse sua eficacia pelo determinismo da analise fisico-quimica, seria mais em funcéo
da degradacdo organica que ela operaria, ou seja, mais a destruicdo do que a criagdo. Pois, 0s
fendmenos de destruicdo organica, segundo Bergson, sdo em numero limitado, passiveis entdo
de geometrizagdo, mas a origem e evolugcdo dos fendmenos criativos, por sua vez, abrir-se-ia
ao infinito.**

Desfeita a confusdo entre a ordem vital e ordem geométrica seria possivel observar
distintamente dois dominios da realidade. Na esfera da superficialidade material, a ciéncia
permaneceria um conhecimento relativo, mas este conhecimento se completaria pela outra
metade do real. Tal conhecimento, versando sobre uma ordem inversa a geométrica, “[...] por

pouco que o abocanhasse, ¢ no absoluto mesmo que teria mordido” (EC, p. 250). Ao dominio

% Cf. EC, p. 246.
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vital corresponderia entdo uma ordem de criacdo, ao passo que a ordem geometrica seria
remetida, por sua propria natureza, a esfera da repeticdo, esta que, por sua vez, torna a
generalizacdo possivel.*®> Se pensarmos na vida em sentido amplo, segundo Bergson,
chegaremos a compreensao de que ela é uma evolugdo. Em sentido especifico, a evolucéo
progride através dos vivos, repetindo-se uns nos outros, no espaco e no tempo, para dar lugar
a novidade radical. Mas a repeticdo presente em cada espécie, através das caracteristicas
hereditarias, ndo transmitiria apenas os mesmos elementos, ela traria consigo “[...] o ela em
virtude do qual as caracteristicas se modificam, e esse ela ¢ a propria vitalidade” (EC, p. 251).
Assim, o filésofo concluira que se na ordem geomeétrica a generalizacao é ferramenta basica e
inescapavel, na ordem vital ela sé se aplica acidentalmente, haja vista aqui sair de cena o
automatismo para dar lugar as acdes voluntérias.**®

Vencida a dificuldade em torno as duas ordens da realidade, se venceria também o
problema da ideia de desordem aqui discutido. Pois, assim Bergson concluird, considerar uma
ordem como contingente é um fato, mas ela seré contingente em relacdo a outra ordem, néo a
desordem. Deste modo, pensar um mundo fisico alheio as leis da matéria inorganica, um caos
completo, implicaria pensar outra ordem, a qual ndo se reconhece como adequada, mas ainda
assim uma ordem. O que aos olhos da inteligéncia é desordem equivaleria entdo a
insubordinacdo da matéria a vontade humana. Ou seja, tratar-se-ia de uma ordem caprichosa,
sobre a qual o homem néo teria controle algum.

Dai a repugnancia causada pela ideia de acaso a ciéncia positiva. Na interpretacdo
bergsoniana, o acaso é “parente proximo da desordem”.*>’ Mas 0 acaso nada teria a ver com a
vontade de um génio bom ou de um génio mau, isto €, ndo seria reflexo de uma intencao
superior conspirando contra ou a favor da sorte do homem. “O acaso ndo faz mais que
objetivar o estado de alma daquele que esperava uma das duas espécies de ordem e encontra a
outra” (EC, p. 255). Com isto, a ordem geométrica serd doravante entendida como a supressao
da ordem inversa, isto &, a ordem vital. Supressdo implicara uma substituigdo requerida pelas

exigéncias da vida pratica,*®

tal que terd sua explicacdo a partir da interrupgdo ou parada do
eld vital no sentido da materialidade. Valera, de agora em diante, examinar mais de perto esta

inversdo, para, enfim, atingirmos a descri¢do bergsoniana da totalidade.

5 Cf. EC, p. 251.
8 Cf. EC, p. 251.
7 Cf. EC, p. 254.
8 Cf. EC, p. 257.
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IVV.2 Cosmologia de Bergson

Atingimos agora um dos momentos mais probleméaticos do pensamento bergsoniano.
Problematico porque se desenvolvera por explicagdes que poderdo soar insuficientes ou, até
mesmo, fabulosas acerca da criagdo do universo, isto é, da génese da matéria. Mas Bergson
nédo foge ao problema nascido no seio de suas investigacOes sobre a evolugéo da vida. Assim
sendo, pretendemos averiguar daqui em diante até que ponto suas explicacdes ou teses
cosmoldgicas soam coerentes e 0 que elas nutrem de relacdo com os rumos da fisica
contemporanea. Afinal, a reconstrucdo da metafisica ndo estaria completa se nao
compreendesse uma visdo da totalidade material.**°

Como destacamos mais acima, o eu psicoldgico, exercendo-se livremente, percebe-se
durando, isto é, criando-se como um processo continuo e heterogéneo. Contudo, dissemos
também que, de acordo com Bergson, a duracdo do eu ndo corresponde ao todo do ela vital,
ela cria formas novas, mas a partir da matéria ja dada. Com isto, dira o filésofo:

Na composicdo de uma obra genial assim como em uma simples deciséo
livre, por mais que tensionemos no mais alto grau a mola de nossa atividade
e criemos assim o que nenhuma juncdo pura e simples de materiais teria
podido oferecer [...], nem por isso deixa de haver aqui elementos que
preexistem e sobrevivem a sua organizacao. (EC, p. 260)

Portanto, a capacidade criativa humana de enformar a matéria, a partir das formas mais
inesperadas, ndo lhe autoriza a criar a propria matéria, esta devera preexistir a todo ato
criativo humano. Com efeito, a criacdo da matéria preexiste a criacdo humana na medida em
que se da pelo proprio eld vital. Uma “paralizacdo da acdo geradora de forma” (EC, p. 260)
cria, segundo Bergson, a matéria inerte. Mas além da criagdo como um ato originario, isto é, o
comeco da matéria, estd em jogo aqui algo fundamental, a saber, a ideia da criacdo continua, o
crescimento progressivo ou criativo da matéria.*®

Valendo-se de uma analogia, Bergson considerard que para compor um poema Seu
autor ndo precise recriar o alfabeto inteiro, ou, no minimo, inventar novas letras para dar
origem a uma criacdo original. Trata-se ai de um ato simples do espirito que, criando a partir
do mesmo conjunto de letras, ainda assim representara algo novo, dado a partir de um novo
arranjo. Mas desde que se considere analisar, “atomo por atomo”, ou seja, letra por letra o

poema inteiro, concorda-se em vé-lo fragmentado, esparramado no espago. Por que ndo se

9 Cf. MONTEBELLO, P. L autre métaphysique, p. 285.
%60 «Agsim, que aumente 0 nimero dos atomos que comp&em o universo material em um dado momento isto
choca nossos habitos de espirito, isto contradiz nossa experiéncia” (EC, p. 260).
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concorda entdo facilmente em ver no mundo material uma criagdo continua a partir de
arranjos e rearranjos dos atomos? Eis o0 inicio de uma resposta para esta questdo:

Com efeito, o mistério que paira sobre a existéncia do universo provém, em
grande parte, de querermos que sua génese se dé de um s golpe, ou entdo
que toda matéria seja eterna. Quer se fale de criacdo, quer se ponha uma
matéria incriada, em ambos 0s casos é a totalidade do universo que é posta
em causa. (EC, p. 261)

Esta passagem representa de maneira inequivoca a recusa de Bergson em aceitar a ideia de
criagdo instantanea bem como a eternidade do universo.*®! Portanto, novamente a critica a
metafisica estatica se apresenta aqui. Por um lado, h& o pensamento antigo que, ao determinar
fundamentos atemporais para a origem do todo, partiu de uma visao cosmoldgica fechada,
defendendo a ideia de um todo completo, um mundo que encontraria seu fundamento ultimo
no eterno.*®? Pensando agora a criacdo do universo tal como a tradicdo judaica, de uma
maneira bastante sucinta, se conceberia 0 todo como produto de um Deus criador
transcendente, criando a partir do vazio informe. Concebe-se assim uma temporalidade
cronoldgica que indicaria 0 comec¢o da matéria organizada proveniente do nada. Trata-se, em
resumo, de uma causa criadora transcendente, eterna e imutavel, a qual, ao criar o universo,
cria também o tempo, uma vez que ela prépria seja atemporal.*®®

Os modernos, por sua vez, embora tenham admitido uma visdo cosmoldgica mais
aberta que a dos antigos, considerando a nocdo de um mundo indefinido, ou mesmo infinito,
ainda estariam presos a uma concepcdo estatica do universo quando eliminam de sua
compreensdo qualquer sombra de tempo qualitativo. O mundo agora € totalmente relativo a
ordem geométrica. Isto porque a partir do século XVII em diante, a revolucdo cientifica e
filoso6fica causard, como afirmou A. Koyré, “a destruicdo do cosmos”, pois, segundo este
autor, tal revolucédo implicou

[...] o abandono, pelo pensamento cientifico, de todas as consideracGes
baseadas em conceitos de valor, como perfei¢cdo, harmonia, significado e
objetivo, e, finalmente, a completa desvalorizagdo do ser, o divorcio do
mundo do valor e do mundo dos fatos.*®*

Partindo entdo desse quadro muito brevemente apresentado da histéria das ideias

“61 Cf. CAPEK, M. Bergson and modern physics, p. 375.

*82 pojs, nesta interpretacio o universo esteve sempre ai uma vez que ndo ha uma concepcéo do inicio de tudo.
%83 <] faut accepter certe nouvelle idée que la création est ici durée pure, non pas qu’elle se déroulle dans le
temps et dans 1’espace, mais qu’elle invente le temps et I’espace. L’obstacle a cette compréhension a été ’idée
aristotélicienne de matiére incrée et 1’idée judéo-chrétienne de matiére crée une fois pour toutes. Ces schémas
antiques ne valent plus” (MONTEBELLO, P. L autre métaphysique, p. 294).

% KOYRE, A. Do mundo fechado ao universo infinito, p. 6. Toda a obra trata da passagem da vis&o antiga do
cosmos para a visdo moderna, esta que se desligara da concepcdo antiga de um universo fechado, perfeitamente
completo e, em certo sentido, estatico.
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cosmoldgicas, vé-se que a nocdo de totalidade, ou seja, a ideia do universo como um todo
determinado, est4 sempre presente no pensamento ocidental. Até mesmo nos modernos, com
sua visdo do infinito, haja vista o fato de que para eles, embora seja admitido ndo se conhecer
o0 todo, seria possivel, por meio do calculo e da medida, prever todos os acontecimentos
futuros. Afinal, o todo se encerra em uma ordem que € de natureza geométrica, e ndo ha
evento fisico que dela escape. Haveria aqui, na visdo de Bergson, subjacente as teorias
materialistas de um lado, espiritualistas de outro, a ideia comum da eliminacdo da duracéo,
pois o absoluto de que tratam, “[...] matéria ou espirito — ndo poderia instalar-se no tempo
concreto, no tempo que sentimos ser o tecido mesmo de nossa vida”. Sendo assim, resultaria
de tal concepgao a aceitagdo de que “[...] tudo estd dado de uma vez por todas” (EC, p. 261).
Em resumo, se o universo foi criado por Deus, este o fez de uma vez por todas (em
seis dias e no sétimo descansou), mas se o0 todo é incriado, existindo na eternidade, ele existe
como algo perfeito definitivamente. Ou, finalmente, se surgiu de uma grande exploséo
(voltando agora & imagem do Big Bang), ainda assim estard determinantemente condicionado
as leis fisicas que teriam surgido entdo daquela ordem primeiramente estabelecida no inicio de
tudo, isto é, no tempo zero. Seria uma transposicao dessa visao deterministica da criacdo que
Bergson pretende fundar. “Uma vez erradicado esse prejuizo [ele diz], a ideia de criagdo
torna-se mais clara, pois se confunde com a de crescimento. Mas entdo ndo € mais do

universo em sua totalidade que cabera falar” (EC, p. 262).%%

IV.2.1 As leis da termodinamica

Afinal, do que cabera falar agora? De que universo a cosmologia de Bergson esta tratando?
Com base em quais leis ele podera ser regido? Partimos inicialmente da seguinte afirmacao:
“O universo ¢ uma jungdo de sistemas solares que temos todos os motivos para acreditar
analogos ao nosso” (EC, p. 262). Afirmacao cujo acordo parece ser comum entre os homens.
Além disso, constata-se também uma ligacdo reciproca entre os planetas distintos do nosso
sistema solar, pois, por mais longinquos que estejam uns dos outros, movem-se como se
houvesse uma direcdo definida.

Assim, quanto mais se aprofunda em sistemas cada vez mais particulares de mundo,

mais se percebe o estreitamento daquela relagcdo reciproca das partes com o todo do

%% Entende-se totalidade especificamente aqui no sentido de um todo determinado de uma vez por todas desde
sua origem. Mais adiante teremos a oportunidade de retomar e aprofundar as ideias de Bergson acerca da criacdo
do universo.



197

sistema.*6®

Neste sentido, “[...] ndo ¢ artificialmente, por razbes de mera comodidade, que
isolamos nosso sistema solar; a propria natureza nos convida a isola-lo” (EC, p. 262). Com
mais razdo entdo serd possivel asseverar o conhecimento das leis que regem este sistema de
mundo do qual fazemos parte. Mas com que direito, poder-se-ia perguntar, se aplicariam as
leis da nossa fisica a cada um dos outros sistemas isolados do universo? A razéo disto, dird
Bergson, é que somos seres pensantes. Mas ndo haveria garantias, segundo ele, de que essa
aplicagdo tenha qualquer sentido e legitimidade, afinal, na sua visdo, “[...] o universo ndo esta
feito, mas faz-se incessantemente. Cresce indefinidamente, sem divida, pela adjuncdo de
mundos novos” (EC, p. 262).

E nesse momento preciso que a cosmologia bergsoniana adentrara algumas
concepcdes da Termodinamica, que constitui um dos trés pilares da fisica classica, juntamente
com a mecanica newtoniana e o eletromagnetismo. Sua area de dominio sdo os fenbmenos
macroscopicos, mais especificamente, as mudancas ocorridas em um sistema fisico do ponto
de vista da troca de calor. A termodinamica deriva leis empiricamente corroboradas, das quais
duas serdo discutidas n’A evolucdo criadora.”®” Tratam-se basicamente da primeira lei,
segundo a qual a energia do universo é constante, e a segunda, conhecida como a lei da
irreversibilidade dos processos naturais, a qual diz que a entropia do universo tende a um
maximo. Adiante teremos a oportunidade de detalhar melhor essas leis, bem como o conceito
de entropia. Agora detenhamo-nos um momento sobre algumas consideracGes de fundo
explicativo acerca das origens e evolucdo da termodindmica, para, doravante,
compreendermos mais a fundo a interpretagdo de Bergson para a segunda lei, que, para ele, “¢
a mais metafisica das leis da fisica” (EC, p. 264), e sua aproximagdo com a filosofia da
duragéo.

A termodindmica tem sua origem em meados do século XVIII, no auge de uma série
de transformacdes econdmicas e sociais pelas quais 0 mundo ocidental passava. E claro que
essas transformacgOes resplandeceriam também na e por causa da ciéncia. Assim,
impulsionada pela Revolugdo Industrial, a termodindmica evoluiu. Mas remontando-se aos
primoérdios da vida civilizada ja se poderia verificar a associagdo do calor ao trabalho, atraves
do esforco fisico. J& a nogdo de temperatura, uma grandeza importante para a termodinamica,

seria primordialmente sempre associada ao quente e ao frio, tendo sido Galileu Galilei o

%6 Cf. EC, p. 262.

“7 Bergson j4 havia discutido este tema no terceiro capitulo de seu primeiro livro, o Ensaio, quando pretendeu
desassociar a nogao de liberdade de todo e qualquer determinismo, seja fisico, seja psicologico (Cf. DI, p. 99-
110). Mas ali o filésofo ndo chega a discutir a segunda lei, esta sera apenas interpretada na obra de 1907.
Portanto, nos limitaremos aqui a retomar suas ideias a partir da discussdo desenvolvida n’A evolugdo criadora.
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primeiro a conseguir medi-la. Ele fabricou um instrumento, em 1592, chamado termoscépio,
uma espécie rudimentar de termdmetro. Esta seria a primeira de uma série de invengdes que
se seguiriam com os anos, aperfeicoando os aparelhos de medida das temperaturas.*®®

Ja na segunda metade do século XVIII, o desenvolvimento técnico garante a criacao
de termdmetros cada vez mais sofisticados, 0 que possibilitard muitos avancos na area da
meteorologia. Mas os diversos tipos de termoémetros criados*® baseavam-se todos em um
mesmo processo, a saber: “[...] quando um corpo mais quente entra em contato com um corpo
mais frio, depois de um certo tempo, ambos atingem a mesma temperatura”.470 Deste
equilibrio térmico tomado como principio para a construcdo de todos os tipos de termémetro,
designou-se a Lei Zero da Termodindmica. Esta lei significa que, a partir do equilibrio
térmico de dois corpos em relacdo a um terceiro, ha um equilibrio mutuo entre eles. Deste
modo, a lei zero é a que define a temperatura dos sistemas fisicos, confirmando a medida da
temperatura como uma grandeza fisica prépria dos corpos e distinta da sensacao psicolédgica
do quente e do frio. Distingue-se também assim temperatura e calor. Pois, no contato térmico
entre corpos, 0 que os levara ao equilibrio é a passagem da energia térmica na forma de calor
de um ao outro, ndo a da temperatura. Portanto, embora o calor possua um carater qualitativo
na experiéncia humana, do ponto de vista fisico das leis da termodindmica, ele sera
considerado apenas quantitativamente.

Muitas discussdes em torno do conceito de calor, contudo, se desenvolveram ao longo
do século XVIII a fim de saber se possuia uma natureza fluida, penetrando os corpos, ou se
resultava do movimento das moléculas da matéria.*’* Apés muitos experimentos e discussées
acalorados, j& no seculo XIX a ideia do calor como um fluido, o caldrico, vai perdendo
forca*’? e sua aceitacdo como resultado do movimento das particulas materiais comeca a
prevalecer. O calor passa a ser visto como uma manifestacdo de energia tal como o trabalho
realizado pelo corpo, de modo que um poderia se transformar no outro sem se perderem.*’®

Doravante, experimentos realizados pelo fisico inglés J. P. Joule (1818-1889) serviram de

8 Cf. PINHO, S. T. e ANDRADE, R. F. S. “Evolucio das ideias da termodinimica e da mecénica estatistica”,
p. 139-160. Todas as consideracdes sobre a histéria da termodindmica aqui discutidas foram amparadas neste
capitulo citado acima, presente no livro Origens e evolucéo das ideias da Fisica, organizado por J. F. ROCHA.
*%% Higroscopio, higrometro, termdgrafo etc.

410 Cf. PINHO, S. T. ¢ ANDRADE, R. F. S. “Evolugdo das ideias da termodindmica e da mecanica estatistica”,
p. 144,

L Cf. PINHO, S. T. ¢ ANDRADE, R. F. S. “Evolugdo das ideias da termodindmica e da mecanica estatistica”,
p. 147-150.

42 Assim como a ideia do éter estacionério perderia sua forca com a constatacéo da constancia da velocidade da
luz. Cf. MONTEIRO, G. A medida do tempo: intuicdo e inteligéncia em Bergson, p. 47-56.

Bt PINHO, S. T. e ANDRADE, R. F. S. “Evolu¢ao das ideias da termodindmica e da mecanica estatistica”,
p. 149-150.
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confirmacéo empirica para a hipotese do calor como forma de energia. Em 1847, entéo, o
fisico e fisidlogo alemdo Hermann von Helmholtz (1821-1894) designa o principio da
conservacao da energia que equivalera a Primeira Lei da Termodinamica, cuja aplicacdo hoje
ndo se restringe aos fenébmenos fisicos, mas abrange os quimicos e bioldgicos. Em suma,
considerando que a energia do universo é constante, a primeira lei determina a possibilidade
de alteracdo do estado termodindmico do sistema através da troca de calor ou da realizacao de
trabalho.

Da descoberta dessa relacdo entre calor e trabalho, ou seja, de uma descoberta
cientifica, a producdo técnica fora diretamente beneficiada. A invencdo da méaquina a vapor,
simbolo da revolucdo industrial do século XVIII, € talvez um dos principais exemplos de
aplicacdo pratica de principios fisicos. O aprimoramento da técnica, contudo, poderd por
vezes ocasionar novas descobertas, a historia da ciéncia esta repleta de tais situacdes. E neste
sentido entdo que, na busca pelo aprimoramento da méquina térmica, problemas tedricos
surgiram, bem como sua solucéo. O engenheiro francés Sadi Carnot (1796-1832) foi um dos
gue se empenharam por resolver questbes relativas ao maior rendimento das maquinas
térmicas.*’

Carnot observa que nas maquinas térmicas de maior rendimento o calor é sempre
resultado do movimento, mas sua conducgédo implica sempre uma degradacao de energia. Para
entendermos melhor esta consequéncia seré necessario compreendermos o funcionamento de
uma maquina a vapor. Vejamos: a fungdo basica de um equipamento como esse é produzir
trabalho a partir do fornecimento de calor. O agente de uma méaquina a vapor € a agua, esta
passara por um processo ciclico, ou seja, uma fonte de dgua quente cede calor a uma fonte de
agua fria. Neste processo a agua quente se transforma em vapor aquecido, o qual realizard o
trabalho, e apos realizado, o vapor € resfriado transformando-se novamente em agua, a qual
gera 0 recomeco do ciclo com seu reaquecimento. Na méaquina ideal pensada por Carnot, o
funcionamento do equipamento permitiria uma menor perda de energia para a fonte fria.
Teriamos assim uma maquina térmica de maior rendimento possivel, que funcionaria a partir
de assegurada a reversibilidade do ciclo, caso contrario o sistema perderia ainda mais energia.

Influenciados pelo experimento ideal de Carnot, W. Thomson, o Lord Kelvin, e

Rudolf Clausius (1822-1888), fisico e matematico aleméao, modificam aquelas ideias visando

™ Em funcdo do carater extremamente teérico das suas ideias, seus trabalhos passaram despercebidos, sendo
apenas retomados apds sua morte, devido aos esfor¢os de seu irmdo, Hip6lito Carnot, para divulgar suas
pesquisas (Cf. PINHO, S. T. ¢ ANDRADE, R. F. S. “Evolu¢do das ideias da termodindmica e da mecanica
estatistica”, p. 153).
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agora a irreversibilidade dos processos naturais.*’”> Kelvin postulou ser impossivel a criagdo
de uma méquina capaz de transformar 100% do calor em trabalho. E Clausius, por sua vez,
verificou a impossibilidade da transferéncia completa do calor de um corpo mais frio para um
mais quente em um processo ciclico. Deriva-se entdo dai a Segunda Lei da Termodinamica, a
qual determinara que, considerando a irreversibilidade dos processos naturais, a energia ndo
utilizada em um trabalho se degrada, o que, por sua vez, implicard o conceito de entropia.
Entropia é a grandeza termodinamica que mede o grau de irreversibilidade de um sistema, isto
¢, o seu grau de “desordem”.

Como foi dito anteriormente, conforme a segunda lei, ndo é possivel converter
completamente a energia térmica em trabalho, de modo que o grau de entropia de um sistema
correspondera a quantidade de energia inutilizada, aquela que ndo mais se transformara em
trabalho. Em suma, a entropia mede o grau de degradacdo de um sistema, portanto, quanto
mais desordenado, maior a entropia. Por isto, a segunda lei da termodindmica € atualmente
mais conhecida como “principio de aumento da entropia”, de modo que se a primeira
corresponde a conservagdo, a segunda corresponde a um processo de evolugdo, mas uma
evolucdo destrutiva porque desperdica energia. Este principio € constatado em todos o0s
processos naturais e irreversiveis do universo. Sendo assim, neles a entropia tende a um
maximo.Entretanto, em um sistema idealizado, em que h& um processo isotérmico, seria
possivel constatar a invariancia da entropia. Portanto, em estados de equilibrio termodindmico
a entropia seria nula. Ou seja, a irreversibilidade do tempo aqui se constataria mais uma vez.
Pois, se 0 universo estd em constante transformacdo, o que se constata cotidianamente pela
experiéncia, seria facil dizer que ele estd longe do equilibrio termodindmico, afinal, em tal
estado, a temperatura deveria ser a mesma em todos os pontos do sistema, algo possivel de
direito, mas quase impossivel de fato.

Mediante tais consideracfes acerca das leis da termodinamica, estamos em condicgdes
agora de observar a interpretagdo positiva que Bergson dara a segunda lei, ou seja, veremos
como ela se adequaria a concep¢do da duragdo como o tecido préprio de todo o universo

(espiritual e material).

a5t PINHO, S. T. e ANDRADE, R. F. S. “Evolu¢ao das ideias da termodindmica ¢ da mecanica estatistica”,
p. 155.
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IVV.2.2 A interpretacdo bergsoniana

Vimos anteriormente que Bergson defende a ideia de uma evolucdo criadora do universo
como um todo. De modo que considerar nosso mundo um sistema fechado implicaria atribuir-
Ihe determinadas leis que, ndo necessariamente, poderdo se aplicar a qualquer outro sistema.
A fim de verificar em que medida as leis termodinamicas, segundo ele, as “mais gerais de
nossa ciéncia”, se aplicam coerentemente ao conjunto de nosso sistema solar, entendido a
partir da nocdo de uma evolugéo criadora, o filosofo se debrucara sobre o estudo do principio
da conservacao da energia (12 lei) e do principio de sua degradacéo (22 lei).

De partida, Bergson atribuird a segunda lei um alcance metafisico mais amplo, uma
vez que, a primeira lei seja meramente quantitativa, relativa a determinados padrdes de
medida. Segundo sua propria formulagdo, esta lei apenas “estabelece que, num sistema que se
supde fechado, a energia total, isto é, a soma das energias cinética e potencial, permanece
constante” (EC, p. 263). Ou seja, desde sua origem, a quantidade de energia no universo ¢ a
mesma. Tratar-se-ia, na visao bergsoniana, de uma lei artificial, haja vista o fato de haver no
universo outros tipos de energia além da cinética, bem como diversos tipos de energia
potencial que diferem qualitativamente antes de quantitativamente. Além disto, dird o
filosofo, “[...] a medida de cada uma delas foi evidentemente escolhida de modo a justificar o
principio da conservagdo da energia” (EC, p. 263). Portanto, conforme pensa, a consideragao
da primeira lei deve ser vista com cautela quando se pretende estabelecer os principios que
regem o todo, pois uma lei quantitativa podera no maximo informar “[...] antes sobre a relagado
de um fragmento desse mundo com um outro fragmento do que sobre a natureza do todo”
(EC, p. 263).

Considerando agora a segunda lei da termodindmica, suposta a mais metafisica de
todas as leis da fisica,*’® principio que estabelece a degradacédo da energia, Bergson dird que
esta ndo versa sobre grandezas, dai em parte o seu carater metafisico. Mas, se lembrarmos, no
entanto, a origem e evolucdo desta lei, tal como descrevemos no topico anterior, veriamos
que, e Bergson é o primeiro a destacar este fato, ela nasceu das formulagOes tedricas de
Carnot, buscando resolver dificuldades praticas relativas ao rendimento de maquinas
térmicas.*’’ O filgsofo destaca também que, com as mesmas finalidades quantitativas,

Clausius formulou a noc¢do de “entropia” como grandeza calculavel.*’® Nada mais justo

78 Cf. EC, p. 264.
T Cf. EC, p. 264.
48 Cf. EC, p. 264.
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quando se trata de ciéncia fisica pura, afinal “tais precisdes sdo necessarias para as
aplicacdes” (EC, p. 264). Entretanto, tratar-se-ia de uma lei bastante intuitiva, pois seria
naturalmente formulada, mesmo que nenhum fisico tivesse pensado em medir 0s tipos de
energia ou mesmo que 0 conceito de entropia ndo existisse.*”® Uma lei que, prescindindo da
interpretacdo simbdlica ou dos padrdes de medida, seria perfeitamente andloga a experiéncia
da “[...] direcdo na qual caminha o mundo” (EC, p. 264). Pois, segundo o fildsofo, o que se
observa, seja no nivel organico, seja no inorganico, é de fato uma tendéncia universal a
degradacéo da energia.

Entendida dessa maneira, a segunda lei da termodinamica aparece a Bergson como
“independente de toda conveng¢do”. Sendo assim, a irreversibilidade do tempo em processos
naturais expressa implicitamente na lei da entropia, ndo constitui apenas uma caracteristica
presente em processos termodinamicos, mas também nos psicoldgicos, bioguimicos e fisicos.
Ou seja, todos eles obedeceriam ao mesmo processo temporal. Portanto, a segunda lei
expressara, na visdo bergsoniana, a irreversibilidade do continuo fluxo da duragdo em geral.
Isto contraria as concepcdes da fisica classica cujos termos seguem O pressuposto
deterministico segundo o qual todos os processos mecanicos do universo sdo reversiveis. Isto
é, tudo na natureza estaria determinado desde suas condices iniciais. Deste modo, a mudanga
ou 0 movimento seria exclusivamente traduzido pelo deslocamento espacial. Neste modelo da
fisica cléssica, o tempo esta sempre relacionado a algum contetdo fisico; logo, em si mesmo
ele ndo é nada. Com isto, cada situacdo do mundo fisico podera ser pensada como reversivel.
Ou seja, seria possivel reverter “a dire¢do do tempo” tanto em escala local, quanto cosmica
para efeitos de medida e previsibilidade.**°

Contudo, partindo-se da perspectiva termodindmica, o sistema solar poderia ser
compreendido como esgotando a cada instante um pouco de sua mutabilidade, isto €, de sua
transformacdo. Porém, se esgota seu potencial de transformacdo, poder-se-ia supor, implicito
a concepcao deste esgotamento paulatino, um limite, um esgotamento final que culminaria em
um estado de equilibrio termodindmico onde a vida ndo seria mais possivel. Pois, sem
transformacdo ndo ha vida, isto é, ndo h& tempo. A pergunta serd entdo a seguinte: se a
energia Util do universo se encontra em estado de degradacdo, é possivel que um dia ela

finalmente acabe? Significa que o universo organizado teve um comeco e que um dia tera um

9 Cf. EC, p. 264.
80 Cf. CAPEK, M. Bergson and modern physics, p. 368-369.
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fim? A partir das ideias de L. Boltzmann,*®" se a instabilidade provém de um estado geral de
estabilidade, e se no momento atual do universo se constata a degradacdo da energia
utilizavel, haveria entdo a possibilidade de uma regresséo ciclica deste estado, um retorno ao
estado inicial bem como sua sucessiva degradacdo. Essa possibilidade entdo entraria em
acordo com o modelo deterministico classico.

A mecénica estatistica mostraria essa possibilidade tedrica de um “eterno retorno”,
mas, Bergson afirma, ao que tudo indica, equivocadamente, que “[...] segundo os calculos de
Boltzmann, é de uma improbabilidade matematica que ultrapassa toda imaginacdo e que
equivale, praticamente, a impossibilidade absoluta” (EC, p. 265-266). Conforme destacou M.
Capek, Bergson chama aqui imprecisamente a seu favor as teses de Boltzmann, cuja viséo
cosmoldgica implicaria 0 modelo cinético-corpuscular classico, ou seja, algo que equivale a
aceitacdo da reversibilidade do tempo fisico. O fildésofo teria entdo involuntariamente
“bergsonizado” a posicdo de Boltzmann ao ponto de identificar “extrema improbabilidade”
com “impossibilidade”. O fisico filosofo austriaco de fato fala, segundo Capek, de uma
possibilidade muito pequena da reversdo da entropia a zero, mas jamais de uma
impossibilidade. E, em suma, Boltzmann rejeita a ideia de um Unico tempo cosmico, 0 que,
sabemos, é totalmente contrario as ideias bergsonianas.*®

De todo modo, Bergson buscard uma solucdo, segundo ele, impensavel em termos
fisicos para o problema da origem do cosmos e da possibilidade de sua completa degradacéo.
Uma solucdo nos termos metafisicos de sua filosofia, portanto, inversa ao modelo
deterministico da fisica moderna. Pois, segundo ele, o fisico atribu