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Tudo esté fora, tudo, até nds mesmos:
fora, no mundo, entre os outros. Nao € em sabe-se
la qual retraimento que nos descobriremos: é na
estrada, na cidade, no meio da multidao, coisa

entre coisas, homem entre os homens.

Jean-Paul Sartre, 1947.
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RESUMO

O fato de nao ter sistematizado uma teoria sobrral e ter negado qualquer concepc¢ao
cristd acerca de Deus pode ter dado margem paraegpensasse a filosofia sartriana como
totalmente incompativel com qualquer possibilidétiea. Aceitar um possivel estamento
moral no existencialismo sartriano nédo seria mesimdicar ao conceito de liberdade téao
proprio de sua filosofia? N&o cairiamos no erroude afirmacdo acerca da existéncia de
normas pré-estabelecidas e absolutas que Saei@a?eferia 0 conceito de consciéncia, em
Sartre, um suporte para se pensar um subjetivishivasio ou € possivel uma conciliacdo
entre sujeito e realidade objetiva? Como é pospam$ar numa moral sartriana se o principio
basilar do existencialismo esta pautado numa subjgtie e numa definicdo de significados
feita por um sujeito diante de suas proprias ess@lPara Sartre, pensar numa moral em
outro sentido que ndo o da concretude humanarstoiaar a filosofia dogmatica do século
XVII. Nesse sentido, o objetivo de Sartre é, paipartir de sua critica a concepcao classica
de consciéncia, estabelecer uma nova forma dedeldg homem com o mundo, e com isso
fundamentar sua nocédo tado propria de liberdade.ibdrdade em Sartre é o que
necessariamente se apresenta como fundamento @lp hgjo, da moral. Nosso texto se
propde a demonstrar que é possivel a conciliaci® es normas coletivas e liberdade
individual em Sartre. Demonstrar, portanto, queodsfvel uma moralidade na filosofia
existencialista sartriana como fonte primeira deresséao livre, humana e contingente.

Palavras-chave: Consciéncia. Existencialismo. @géticia. Escolha. Moral.



OLIVEIRA. Cristiana Lopes.Consciéncia e Moral em Sartrdissertacdo (Mestrado) —
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ABSTRACT

The fact of not having a systematic theory of morand have denied any Christian vision of
God may have given rise to one think that Sarplibsophy is totaly incompatible with any
possible ethics. By accepting any kind of moraled®ination in Sartrean existentialism
would not be, nevertheless, the same as to abahdaroncept of freedom so characteristic of
his own philosophy? But then, would we not fallthé misguided conception about the
existence of predeterminated and absolute rulegsShdre himself rejects? Would it be the
concept of conscientiousness, in Sartre's conagptao support to think an arbitrary
subjectivism or is it possible an agreement betwhbersubject and the objective reality? How
Is it possible to think on Sartrean morality onlce fundamental principle of existentialism is
guided by a subjectivity and a definition of meanmade by a person in front of their own
choices? Thinking of a moral in another sense than of the human concreteness is, for
Sartre, to take the same path as the dogmaticgoipitty of the XVII century. Therefore, by
means of his critique to the classical conceptiboonsciousness, Sartre aims to set up a new
form of human relation with the world and therelasé his notion of freedom. The freedom
in Sartre's philosophy is what necessarily appeaarthe basis of value, and so of morality.
This paper aims to demonstrate that the reconcilemetween public rules and individual
freedom is possible in Sartre's philosophy. Thasjemonstrate that a morality in Sartrean
philosophy of existence, as the prior source & &aird human expression, is possible.

Key-words: Conscientiousness. Existencialism. Gmyaincy. Choice. Moral.
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INTRODUCAO

Muito tem se discutido acerca das questdes de omenal no mundo. Alids, a
questdo da moralidade sempre foi objeto de estudotogla a histéria da filosofia. O
pensamento de Sartre, apesar de ter recebido iagn@iticas desde suas primeiras
manifestacdes, representa para a contemporanaidalaova forma de discutir essa questao.
Longe de pensar em sua filosofia como voltada paraubjetivismo que levaria ao niilismo
ou individualismo exacerbado, a filosofia de Sargpresenta uma filosofia de esperanca,
uma filosofia de acdo e uma filosofia que tem imida em todos os seus principios e
fundamentos a questdo da responsabilidade frenteitam. E bem verdade que seu ateismo
declarado deu margem para que se afirmasse a iljidagde de uma moralidade em seu

pensamento, mas é exatamente ai que Sartre mostgaasideza e atualidade.

Se 0 que constitui a nossa consciéncia ou o honnepraatoser-para-sié a falta de
alguma coisa que ele busca fora de si, esse nalaugpea ser indica que essa interrogacao
permanente acerca do que ainda nao é, mas queasgmessivel dentro do mundo, retiraria
do homem esse acabamento prévio que fundamentawda possivel definicdo de regras
antecipadas que guiariam o homem de maneira prelvig# conhecida. Ora, se a
existencialidade do homem se faz por algo quefest&ele, esse movimento transcendental
de saida de si em direcdo a algo, fundamenta agémnkdumana enquanto sujeito que escolhe
a partir do outro e parte de seus valores enqusuito individualizado frente a um mundo
de possibilidades e de situacdes-limite diante qiass tem que escolher. Essas situagdes-
limite sdo bem retratadas, por exemplo, Bfortos sem Sepultur& em A Prostituta
Respeitosaduas pecas de Sartre, ambas escritas no anod8eohfle seus personagens sao

fortemente influenciados pelas estruturas que ITRCE



Toda doutrina, postulado, filosofia, idéia ou tdatanecessita de um ponto de partida
para ser exposto, lido, entendido, estudado ounat@ado. EmO Existencialismo é um
HumanismoSartre diz que para que haja uma verdade qualgnecéssario que haja uma
verdade absoluta. Em sua filosofia o ponto de gmrportanto, é a subjetividade humana, o
que seria para ele uma espécie de intuicdo comnonmide interferéncia. Assim, como
principio, Sartre detém a idéia castesianacdgito. Para ele existe uma constatacdo que

aparece como verdade absoluta da consciéncia hienasaa filosofia: @ogito ergo sum:

O nosso ponto de partida é, com efeito, a subjietilé do individuo, e isso
por razBes estritamente filoséficas. Ndo por serimogueses, mas por
guerermos uma doutrina baseada na verdade, e n@onjomto de teorias
bonitas, cheias de esperancas, mas sem fundameatssN&o pode haver
outra verdade, no ponto de partida sendo estaopege, existo; € ai que se
atinge a si propria a verdade absoluta da conseiéfi®da teoria que
considera o0 homem fora deste momento € antes denad@ uma teoria que
suprime a verdade, porque, fora desigito cartesiano, todos os objetos sdo
apenas provaveis, e uma doutrina de possibilidgdesndo esta ligada a
uma verdade desfaz-se no nada; para definir o yegvi@mos de possuir o
verdadeiro. Portanto, para que haja uma verdadegupraé necessario que
haja uma verdade absoluta; e esta é simples,d@aitingir, esta ao alcance
de toda gente; consiste em nos apreendermos senméntiarios?

A influéncia de Descartes na filosofia sartrianpeécebida de forma clara quando
Sartre conceitua a subjetividade humana e partegdefinicdo da estrutura transcendente do
homem em direcdo ao mundo onde ele habita. Entoet8artre da um salto consideravel em
relacdo a Descartes quando coloca a intencionalisk@d consciéncia humana ou quando
descreve o0 momento em que ela se volta para o mi@andocao de intencionalidade que

Sartre usa € a trabalhada antes dele por Husserl).

O que ocorre é que Descartes se limita a esfecamteecimento e nenhuma realidade

exterior ao pensamento é considerada, Sartre difanente de Descartes, se preocupa com 0

! SARTRE, Jean-PauD Existencialismo é um humanisnito ColecddOs PensadoresTrad. e notas de Vergilio
Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Civita, 197&giha 15.



sentido da existéncia humana e ndo é possivel permsanem sem pensar o mundo onde ele
se encontra enraizado. Desta formagogito pensado por Sartre, deveria estar ligado a
existéncia concreta e ndo simplesmente uma espeantelectualidade absoluta: ndo existe a
nocdo de substancia dmgito como em Descastes. Para Sartre, “Consciéncem@re

consciéncia de alguma coisa” e essa “alguma ceisiria, ndo dentro da consciéncia, mas

no mundo:

(...) ocogitoé qualquer coisa de fechado em si, pensamentoqpigrgive de
sua substanci&rgo sum res cogitandlo existencialismo, esse autobloqueio
intelectual resulta insatisfatorio, em primeiro dugoelo exclusivismo do
plano do pensamento, e, depois, pela maneira illdk@edaompreender o
homem. Explica-se, assim, que o cartesianismo sefra Sartre uma
consideravel transformac#o.

Para Sartre:

A consciéncia nada tem de substancial, é pura@ap&”, no sentido de que
sO existe na medida que aparece. Mas, precisaipenter pura aparéncia,
um vazio total (jA que o mundo inteiro se encolfitra dela), por essa
identidade gque nela existe entre aparéncia e agiatéa consciéncia pode
ser considerada o absoluto.

Entretanto, o absoluto de que fala Sartre, “ndesélltado de construgcdo légica no
terreno do conhecimento, mas sujeito da mais ctandees experiéncias?”A principal critica
sartriana ao cartesianismo se da com relacdo amludibsio do pensamento e a forma
limitada de compreensdo do homem, e a idéia can@s desfeita quandoser-no-mundo
heideggeriano € considerado. Homem é aberturaeddmtmundo, e esse carater de “nao-

fechamento” € que o constitui como transcendéncia.

2 BORNHEIM, Gerd Sartre Editora Perspectiva. S0 Paulo: 1971. P4gina 18.

¥ SARTRE, Jean-PauD Ser e o Nada, ensaio de Ontologia Fenomenolédicad. Paulo Perdigdo. 122 ed.
Petrépolis - RJ: Vozes, 1997. Pagina 28.

* SARTRE, Jean-PauD Ser e o Nada, ensaio de Ontologia Fenomenolddicad. Paulo Perdigdo. 122 ed.
Petrépolis - RJ: Vozes, 1997. Pagina 28.



O salto que Sartre da de Descartes a Heideggesamms por Husserl, faz
compreender a existéncia humana nessa ligacadamelcom o mundo. Homem néo pode
existir sem mundo ou, ao menos, ndo haveria serfod® dessa relacdo. Mundo €
manifestado de forma direta a0 homem. Assim, 0 horéecaracterizado necessariamente

como abertura em direcdo ao mundo.

Desta forma, foi a influéncia dmgito cartesiano que levou Sartre a definir a estrutura
constitutiva da consciéncia, ndo mais consideramdesfera do pensamento como sendo
absoluta, mas a partir da nogdo de mundo transcEndmnsegue imputar o carater

existencial antes impossivel.

Para Sartre, 0 homeatontecesempre. Sua esséncia esta em existir dia apgsodia
tempo e no espaco do mundo sem que isso ja estejanihado por nada nem ninguém. O
homem é abertura diante das possibilidades daéexiate isso € que o diferencia das outras
coisas existentes dentro do mundo. “O termo exs&éno caso do homem, deve entender-se
no sentido etimologico do ex-sistere, estar folteapassar a realidade simplesmente presente
na direccéo (sic) da possibilidade.”

A maxima existencialista parte da negacdo absoldéa toda espécie de
substancializacdo. Sartre representa um dos piasesa idéia. Para ele a existéncia precede a
esséncia: “(...) toda acdo que se nédo insere nadigdo é romantismo, toda tentativa que se
ndo apdia numa experiéncia realizada esta votadsaeasso (...)° Desta forma, ndo ha
outro caminho, ndo ha outro fim que néo o da exisiem si, a escolha, a acao, a liberdade.
Entretanto quando entramos da esfera da liberdadeagtre, outras questdes nos vém a tona.

Liberdade nao se confunde na esteira de um conde&tista ou romantico, ou metafisico-

® VATTIMO, Gianni. Introducéo a Heideggefraducéo de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, Fagfina 25.

® SARTRE, Jean-PauD Existencialismo é um humanisnito ColecddOs Pensadoredrad. e notas de Vergilio
Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Civita, 197&giha 4.



classico. Liberdade é e somente € ®tnacadoconcreta de existéncia. Liberdade significa
possibilidade de escolha, sem a qual ndo seriedéilde, mas imposicédo. Assim, se 0 homem
escolhe sempre e livremente sO pode fazé-lo atdevé&mnstrucdo de uma cadeia de valores

gue sustentem essa escolha.

A propria determinacdo da existéncia como situgg@definida no sentido de que
guando o homem nasce ja encontra um mundo histéoitstituido é o que determina nossas
escolhas como ato moral. Se pudéssemos afirmar Qamem tem o poder de modificar suas
estruturas fisico-bioldégicas ou mesmo modificar undo no qual encontrou estabelecido de
alguma forma, ou mesmo escolher nascer em um tugaele ndo nasceu, ai seria possivel
desvincular a ética da filosofia existencialistdrgna, visto que o outro poderia em algum

momento ndo ser considerado.

O fato de aproximar-se dos temas da psicologia €éedese encantado com a
fenomenologia de Husserl no inicio da década dpaB@ce marcar o interesse sartriano em
deixar o caminho livre de tudo o que pudesse immrdmascarar as escolhas humanas. Seus
textos iniciais deixam claro sua inquietude quaatum equivalente idealista parece se

sobrepor.

Nesse sentido, depois de rejeitada qualquer funtlagio essencialista, qualquer
idéia de passividade defendida pela tradicdo ciésta filosofia e de tentar provar que uma
consciéncia s6 tem sentido se vazia de qualqueewdn, no primeiro e segundo capitulos:
em um, a partir da nocao égo transcendente, e no outro, a partir do conceitondgem
contraposto ao de conteudo mental, tentaremosroirie capitulo, entdo, mostrar as funcdes
ativas da consciéncia e sua estrutura trancendpata, em seguida, no capitulo final,
esclarecer que, da mesma forma que nos relacioneono®s objetos do mundo, no primeiro

momento, de forma irrefletida e logo em seguidadetente, assim se d& nossa relagdo com a



cultura, com a historicidade e com as normas mooaisseja, nossa relacdo com qualquer
eticidade se da necessariamente de maneira ligrsciente e posicionada. Nao havendo,
portanto, nenhuma determinacéo divina, imposicéerea ou nada que nos leve a negacéo do
homem como o Unico capaz de determinar suas escaldaontrapor qualquer subjetivismo,

de fugir de sua responsabilidade frente ao mundodel serd marcada, assim, a funcéo
estrutural da consciéncia ou do proprio homem ctamscendéncia e liberdade absolutas, ou

seja, como agente moral.



CAPITULO |

CRITICA A NOCAO CLASSICA DE CONSCIENCIA

Ser é explodir para dentro do mundo, € partir denada de
mundo e de consciéncia para subitamente explodiceo
consciéncia-no-mundo. Se a consciéncia tentarceasgtuir,
coincidir enfim consigo mesma, entdo imediatamenfertas
fechadas, se aniquilara.

Jean-Paul Sartre, 1947.

Logo no prologo de seu livrioa force de I'age Simone de Beauvoir afirma “que um
livro s6 adquire seu sentido verdadeiro quandaabe #m que situacdo, em que perspectiva
foi escrito e por quem.” Entendemos também que, em alguns momentos demoisismo
sartriano, sobretudo quando Sartre escreve suamipgs obras, € importante ressaltar as
principais discussdes filosoficas entdo vigentetergar encontrar quais perspectivas o
levaram a escolher o caminho da fenomenologia enmesia refutacdo ao idealismo e o
cartesianismo com tanto vigor. Compreender o mavimedialético que fez surgir
determinada idéia pode contribuir para uma melhtarpretacdo de uma filosofia. Assim,
relembrar alguns fatos de sua época e de suag€nofas nos parece de suma importancia
para entender seu pensamento e sua filosofiapmsme o proprio Sartre deixa claro que a
forma que ele escolhe para trabalhar suas prirgcig@ias nesse primeiro momento € movida
pelo cuidado que ele empreende quando pensa erfegetss. Em suas palavras, ele escolhe

uma linguagem direcionada a um publico habituadmlacar as questdes filosoficas em

" BEAUVOIR, Simone.Na forca da idadeDifusdo Européia do livro. Trad. Sérgio Milli&&o Paulo: 1961.
Pagina 6.



perspectivas kantianas, e que por isso mesmo cengggam melhor sua “analise critica sob

a forma”, voltada para as “caracteristicas que poskr conferidas a consciéncfa”.

Por que Kant esta entre os primeiros filésofos qoem Sartre discute de forma mais
intensa? Por que Descartes é contestado, mas éenopagrada mais? Por que, para ele, as
respostas parecem estar na fenomenologia mesmdigseerl tenha se afirmado como
seqguidor das filosofias de esséf@a para quem a filosofia era transcendental? Bemgs
grandes debates com Raymond Aron na década depa@eidia imprimir uma autonomia para

as questdes concretas e dar a consciéncia umgmgdebktaque?

A preocupacao de Sartre, como lembra Simone devBeaara diminuir as distancias
entre a percepcao e a coisa percebida, colocamemesmo momento de surgimento com
algum sentido mbjeto e osujeitq fugir da tentacdo de colocarlasao no lugar do que é
concretoou mesmo descartar tudo o que negue a realidadarfauou o fato da existéncia em
situacao do individuo: “a originalidade de Sartre esta eoe,qdando a consciéncia uma
independéncia gloriosa, outorgava a realidade ¢oskeu peso; entregava-se ao conhecimento
numa translucidez perfeita, mas também na irreeluggpessura de seu ser; ndo admitia
distancia entre a visdo e a coisa vista (...) eraasiado apaixonadamente apegado a terra
para reduzi-la a uma iluséo; sua vitalidade inspilie esse otimismo em que se afirmavam
com o mesmo brilho o sujeito e o objeto (...) sagwicaminho tracado pelos multiplos
herdeiros do idealismo critico; mas era com exos@ti tenacidade que pisoteava todo

pensamento do universal (...) visava a uma intetigéglobal do concreto, logo do individual,

8 “Quais sdo as caracteristicas que podem ser éased consciéncia pelo fato de que é uma consaiéoe

pode imaginar? Essa questdo pode ser tomada ndoseéatuma andlise critica sob a forma que nossgisites,
habituados a colocar questdes filoséficas em petisps kantianas, compreenderiam melhor.” SARTR&NJ
Paulo.O imaginaria Trad. Duda Machado. Sdo Paulo: Editora Atica SL996. Pagina 233.

% «A critica do conhecimento &, nesse sentido, aligéio da possibilidade da metafisica. O métodoritiaa do
conhecimento é o fenomenoldgico; a fenomenologiadéutrina universal das esséncias, em que saanéeg
ciéncia da esséncia do conhecimento.” HUSSERL, Bdmd idéia da fenomenologialrad. Artur Morao.
Lisboa: Edi¢cbes 70, 2008. Pagina 22.



porque sé o individuo existe!® Esse trecho, datado em 19294 parece deixar claro o que
direcionou Sartre para definir seus principais edps, ou seja, sua preocupacao, mais do que

marcada, em compreender o homem e suas rela¢des rromdo.

E frequente na area de filosofia dividir o pensameie um filésofo em duas ou mais
fases como se ndo fosse comum o amadurecimentesuaorbasilar determinadas idéias sem

gue seja necessario referir-se a essa base de déaptieita vez ou outra.

Alguns comentadores dividem o pensamento sartremoduas fase$.Uma que
compreende seus quatro primeiros textos da déeada d inicio da década de 40, quando se
diz que ele procede uma espécie de revisdo dalggim@ quando sofre influéncia sobretudo
da filosofia husserliana, e a segunda fase queida tomO Ser e 0 Nadazomecgando ai seu
processo de autonomia e constru¢cdo das princighimsi que vao fundamentar seu
existencialismo, e é 14 que a idéia de histori@dadnais freqiiente, bem como sua influéncia
ou referéncia marxista € mais visivel. Entendemogetanto, que desde seus primeiros textos
€ possivel encontrar vestigios do que é fundamentatoda a sua filosofia, confirmando,
portanto, que todos 0s seus escritos tornaramefienémte associaveis a ele, e que a forma

que Sartre se utiliza para escrever os primeisdesdem sua razao de sgr.

1 BEAUVOIR, SimoneNa forca da idadeDifusdo Européia do livro. Trad. Sérgio Milli&ao Paulo: 1961.
Pagina 27.

! Esse livro de memérias de Simone de Beauvoireite nota logo acima, foi escrito em 1929.

1240s vinte e dois anos que separam a publicac& Néuseade Critica da Raz&o Dialéticaferecem, a esse
respeito, uma evolugao que torna incompativeisnalgle seus aspectos.” BORNHEIM, Gesdutre Editora
Perspectiva. Sao Paulo: 1971. Pagina 24. Lembrgom$Sartre comeca a redacdoAddauseaem 31 eCritica
da Razao Dialéticdbem depois d® Ser e o NaddJma outra forma de pontuar essa diviséo é qusadiz que
esses dois momentos sdo o de sua fenomenologiafgate de seus escritos ditos marxistas.

3 Na colecéo Escritores de Sempre, Francis Jeansna jatroducdo de seu liviBARTRE da Editora José
Olympio, quando se refere a leitura, por exempéogddas obras distintas do pensador francés, peoediemar
0 que acabamos de dizer: “(...) leiam ao acaso doess de Sartre: sem dulvida ndo poderdo deixaelds
reconhecer — por maiores que sejam as distanceasg|separam, cronoldgica ou formalmente — uma mesm



A escolha de responder a um publico kantiano cora linguagem especifica, ao
contrario do que previam alguns criticos de selsgmento, ndo torna Sartre um idealista
nem é suficiente para dividir sua filosofia em dfeses. Ao contrario, deixa claro, como
ressalta Simone de Beauvoir, que desde suas pasneflexfes as nocoes eristénciae
situacdoja se encontravam presentes, no¢cdes essenciaidescartar qualquer referéncia
solipsista como parte de seu pensamento e levaaba seu desejo tdo anunciado de
rejuvenescer a filosofia francesa até entdo meagallem doutrinas pouco preocupadas com

0 que se diz do concreto.

Parece, entdo, que o que predomina nas universidi@eesas e 0 que leva Sartre a
uma linguagem bem especifica nessa época € o pemsafiem vivo do neokantismo,
motivo esse que leva ao desconhecimento das féenesnenoldgicas e leva Sartre a usar
essa linguagem como uma maneira de responder apébiieo sem grandes erros de
interpretacdo com relacdo ao que ele pretendiar.dizemo forma de, a partir de uma
concepcdao tradicional da filosofia, tracar caminpasa refutd-la, ou mesmo, antes de colocar
as questdes voltadas para a realidade humana eatat concreta, proceder um certo
trabalho de “limpeza” de todo conteudo presentecoasciéncia, isso com relacdo as

doutrinas substancialistas que moldavam a filostdiantad?

presenca, um estreito parentesco de expressédoitngie, de tom...Uma secreta unidade paira acima da
diversidade e, se a designo como “secreta”, é gstangui-la, de imediato, de algumas ilusdes dielade
admitidas, as vezes, com certa facilidade, redozan@bra de Sartre a uma simples exposicdo de ewna t
filoséfica em varios registros.” JEANSON, FrancBartre Trad. Elisa Salles. Rio de Janeiro: José Olimpio,
1987.

4 “Ele a comia com os olhos’. Essa frase e muitaisos signos marcaram bem a ilusdo comum ao reaksm
ao idealismo, segundo a qual conhecer é comer. égbsanos de academicismo a filosofia francesaaaido
saiu disso. Todos nos liamos [Léon] Brunschevidgdfé] Lalande e [Emile] Meyerson, todos acreditaoa
que o Espirito-Aranha atraia as coisas para saadebria-as com uma baba branca e lentamentegaside
reduzindo-as a sua propria substancia. O filosalfiaentar! As poderosas arestas do mundo eram = or
essas diligentes diastases: assimilacdo, unificagéatificacdo. Os mais simples e 0s mais rudedrela6s
procuravam por algo de sélido, qualquer coisa,ngnfiue ndo fosse o espirito. Em vao. Por toda parte
encontravam tdo-somente uma névoa baca e distele mesmos. Contra a filosofia digestiva do
empiriocriticismo, do neokantismo, contra todo ¢e$dgismo’ (...).” SARTRE, Jean-PaulUma idéia
fundamental da fenomenologia de Husserl: a intemidade In Situac8es.ITrad. Cristina Prado. Prefacio de
Bento Prado Jr. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2005. R&ghn



Assim, o objetivo primeiro de Sartre efrtranscendéncia do E¢oé o de caracterizar
a consciéncia como puro movimento direcionado segilentemente puro vazio. A novidade
parece estar no fato de quéEgo, que era considerado pela tradigdo claSsmamo o que
Sartre mais tarde vai nominar de “habitante da @énsia”, agora adquire um carater de
identidade externa ao sujeito, ou seja, esta far@ahsciéncia, esta no mundo. E, se no

mundo, nos aparece como transcendente tanto quastmparecem as outras consciéncias.

Essa consciéncia deixa de ser, entdo, o receptg@agsivo de todas as nossas
representacdes, ou mesmo um centro de unificag#assa a ser pura atividade. Quando logo
no inicio desse texto se refere a Kant, Sartrengid@a com iSso uma resposta para a
constituicdo dessa consciéncia. Trata-se, portdetogesponder se de fato existe Hmque a

habita.

Formado entre uma ganda questbes pautadas pelo empirismo e racionalisard,
parece figurar entre dois séculos de grandes tianatdes na historia do pensamento,
sobretudo entre as discussdes iluministas e roocadntiestas ultimas tendo uma forte
afinidade com o idealismo alemao, onde uma tendédjetiva ja vista em Descartes ganha
novos termos ou nova forma. Entretanto, para Safirenar a existéncia de uma consciéncia
transcendental nos moldes kantianos seria acadanesmo tempo, que existe uma natureza

gue permite ou torna possivel todas as nossasci@&g€rem outras palavras, tratar-se-ia de

> A Transcendéncia do Egé considerado o primeiro texto filoséfico de SartBartre escreve 4 textos
filosoficos antes de sua obra de exceléncia queSeOe o NadaA Transcendéncia do Egé imaginacag
Esboco para uma teoria das emoc@e€3 Imaginaria

® Quando Sartre se refere & tradicdo cléassica, efez aelembrando aqueles que colocam o Ego como
“habitante” da consciéncia. Para ele, quem assouegie é o idealismo, que afirma uma presefaanal do
Ego”. E o que acontece com Husserl fteen Ele se refere também a algumas psicologias \égem época,

de acordo com ele os chamados “moralistas do andprip”, esses que admitem uma “presengaerial do

ego. Sartre busca deixar claro logo nos primeiesdgrafos dé\ Transcendéncia do Egpe seu objetivo maior

€ o de “mostrar que o Ego nado esta na consciéecrafarmal nem materialmente: ele esta fora, no mcind
SARTRE, Jean- PauA transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edicGes Colibri, 1994gina 43



aceitar um conjunto de condicbes necessarias aetapemlquer experiéncia possivel, e isso
nos levaria a uma aceitacao clara de que a comsiria uma constituicéa priori, o que

nao parece ter lugar na filosofia sartriana.

Quando Kant atribui ao3uizos Sintéticos a priow fundamento de todos 0s nossos
conhecimentos, ele admite a supremacia de umacisggsde que Sartre rejeita. Em Kant,
os dados empiricos seriam resultados ou possitmtgpor principios priori ou por uma
constituicdo natural, ou seja, por uma constituigée seria propria de nossa condi¢cdo
humana, em outras palavras, prépria de todo séonalc Nossas experiéncias sensiveis
seriam definidas a luz de uma estrutura que indbpdrssas experiéncias, e mesmo que as
impressdes sejam materiais ou possam ser matériammaestrutura formalgqueas regulau
gue sintetiza essas experiéncias, doutrina queg@ameompativel com “um nada” que tenta
fazer-se em um mundo totalmente exterior, constduta consciéncia que faz ou definsew

para-siem Sartre.

Assim, se o sujeito logico ou formal de Kant pareée satisfazer ou dar suporte as
questdes sartrianas, as propostas neo-kantiangsdamo conseguem. Para Sartre, 0s neo-
kantianos parecem transformar o que em Kant setitoascomo transcendental, em uma
espécie de inconsciente, logo, contetudo psiquiswsria. Sartre tem o cuidado de dizer que
quemrealizaa consciéncia transcendental kantiana sédo elegmkantianos. O préprio Kant
mantém sua questdo no nivel do direito, puramesrtedl. Acontece que “0 Eu nunca €&
puramente formal, (...) ele € sempre, mesmo codoediistratamente, uma contracao infinita

do Eu material”!’

O neokantismo, entdo, tenta colocar na esfefatd@ que em Kant figura
apenas na esfera daeito. Ou como o Franklin Leopoldo e Silva lembra bemsem artigo

sobre alranscendéncia do Eg6o neokantismo tende a pensar como real aquito Kant

" SARTRE, Jean- PauA transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edicbes Colibri, 1994gina 37.



pensou como possibilidade 16gic&’A consequiéncia disso, para Sartre, seria “conassiar
consciéncia — que consiste a nossa consciénciaieapicomo um inconsciente® ja que
para os neo-kantianos realizamasuaranscendentdhzendo dele o companheiro inseparavel
de cada uma das nossas “consciéncias”, se opoadan{m, ao principio kantiano de que se

dizem herdeiros.

Isso néo quer dizer, entretanto, que o erro doritietemo seja suficiente para tornar,
para Sartre, o pensamento kantiano como sendcaeeleitPelo contrério, “apoiar-se nas
consideragfes kantianas sobre a unidade neceaséxperiéncia” seria cometer “0 mesmo
erro dos que fazem da consciéncia transcendentaheonsciente pré-empirico?® Ou seja,
0S neokantianos cometeram o mesmo erro de Kantdquasse pensou em determinar as
condi¢cdes de possibilidade da experiéncia, mesnandju diziam ultrapassa-lo. E é nesse

instante que a fenomenologiaaparece como possivel solugdo para esse problema.

E bem verdade que o Husserl daeen se distancia bastante do Husserl das
Investigacbes Logica® Sartre ndo desconhece ispinas € no conceito de intencionalidade
que ele parece se apoiar para fundamentar o cat@ténanscendéncia proprio de toda e

gualguer consciéncia.

8 SILVA, Franklin Leopoldo e. Iittica e Literatura em SartréS40 Paulo: Unesp, 2004. Pégina 35.

19 sartre fala de inconsciente simplesmente porqria aljo encontradaa consciéncia de que ela némia
consciéncia. Ele desenvolve melhor essa tesd&gmco para uma teoria das Emocgfesde vai explicitar
melhor o que pensa sobre a idéiard®nsciente

%0 Nesse caso, 0s neo-kantianos. SARTRE, Jean- Rarhnscendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa:
edigBes Colibri, 1994. Pagina 44.

1 “Se nés abandonarmos todas as interpretagcdesomargenos forcadas que os neo-kantianos fizeranewlo *
penso’ e se, no entanto, quisermos resolver o @mbda existéncia de facto do Eu da consciénaiangramos
no nosso caminho a fenomenologia de Husserl.” SARTIRan- PaulA transcendéncia do Egdrad. Pedro
Alves. Lisboa: edic8es Colibri, 1994. Pagina 45.

22 «Depois de ter considerado que o Eu era uma pémseimtética e transcendente da consciéncial@gische
Untersuchungen retornou, nas ldeen, a tese classica de umaBsdendental que estaria como que por detras
da consciéncia, que seria uma estrutura necesasas consciéncias cujos raiebdtrahl) cairiam sobre cada
fendbmeno que se apresentasse no campo da ateS@ERTRE, Jean- Paul transcendéncia do Egdrad.
Pedro Alves. Lisboa: edi¢bes Colibri, 1994. Pagittae 47.



IV

Mesmo que o proprio Husserl ndo tenha dado impceéate maneira explicita ou
filosofica ao rotulo de idealista, € possivel fanghte distingui-lo de Kant, sobretudo em
alguns aspectos relevantes para nossa discussabea um detém uma perspectorédica
(Kant) e o outro uma perspecticeentifica (Husserl).” Isso parece ser suficiente para que
Sartre coloque no terreno da concretude o que éstixa cientifica e se aproxime da

fenomenologia como forma de responder suas ingqdiesacom relacdo a existéncia em si.

Se em Kant esse é um problema que se figura na ekfgpossivel, puramente formal,
em Husserl, a questdo da experiéncia fatica paembrepor. E isso é 0 que interessa a
Sartre quando comecga a estudar a filosofia huasarljue antecede o ano de 1913. Logo
depois desse periodo, Husserl parece retornar ke de forma mais explicitaPode
parecer estranho quando se pensa em uma douttmalaliesséncia e que, entretanto, se
ocuparia com questdes de fato. Essa estranhezdipadmais clara nas palavras de Franklin

Leopoldo e Silva quando se refere a essa ligac&adee com a fenomenologia de Husserl:

Segundo Sartre, a Fenomenologia permite repor eassstédo de forma a
escapar do intelectualismo e do substancialismoactaisticos da
interpretacdo dos neokantianos. E a Fenomenologiansegue na medida
em que Husserl a concebe como um estudo dos fatesréciéncia: uma
ciéncia que nos faz retornar as proprias coisas pebcedimento de
intuicdo. Pode parecer estranho que Sartre valariZenomenologia como
ciéncia das proprias coisas quando se sabe questHwsdefine como
ciéncia eidética isto €, que proporciona a intuicdo de essén@astre

% Lembramos que o termociéntificd é usado de maneira bastante particular, espeeiémnuma

contraposi¢cdo entre o puramente transcendentampatramos em Kant, e entre as vivéncias efetigazinho
objetivo encontradas no Husserl dagestigagbes Logicagssa observacdo pode ficar mais clara na nota log
abaixo (18) e também na nota 24 desse capitulo.

4 Mesmo que em 1907 Husserl j4 tenha estabelecidolgetivo maior, a saber: o de estabelecer umattiha

da esséncia do conhecimento (a priori)”, quandprepds uma distingdo entre fenomenologia empimca (
psicologia descritiva) e fenomenologia transceraleBtndo apenas nédeen(1913) como se costuma dizer. “O
gue nas minhas Investigacdes Légicas se desigmav@ ¢enomenologia psicologica descritiva concerne a
simples esfera das vivéncias, segundo o seu cantéimluso. (...) a fenomenologia transcendental é
fenomenologia da consciéncia constituinte e, ptrtaméo lhe pertence sequer um Unico axioma objtiv).
Manuscritos B 1l 1 e B 1l 2. Referéncia citada nedducédo do leitor alemao. In HUSSERL, Edmuhddéia da
fenomenologiaTrad. Artur Mor&o. Lisboa: EdicGes 70, 2008. Padid.



esclarece, numa nota, que o que estd chamandc@meacdos fatos é a
mesma coisa, nesse caso, que Husserl denoocémia de esséncias
Compreenda-se: Sartre ndo quer dizer que a Fentogénseja a ciéncia
dos fatos empiricos, nem est4, muito menos, igdoran diferenca entre
fatos empiricos e esséncias. O que ele desejaekstab € o0 que a
Fenomenologia preocupa-se com o queado na intuicdp seja real seja
ideal, e ndo, como Kant, com as condicbes de phdate do
conhecimento. E nesse sentido que, enquanto eackéitiana ocupa-se do
direito, Husserl ocupa-se ddatos isto é, do dado imediato, que permite
descrevera consciéncia e ndo inventariar suas possibilglddgicasa
priori. Para o caso da constituicdo do Ego, que € ograbém pauta, isso é
importante porque a Fenomenologia estudara “ascde$a do Eu a
consciéncia” como “problemasistenciais 2

Assim, a questao que Sartre se propdedefmanscendéncia do Egmarece ser clara:
“0 eu que nds encontramos na nossa consciéncraadtopossivel pela unidade sintética das
nossas representacdes ou é antes ele que uniffaatdeas representacdes entre i Esses
sdo problemas dexisténciaou sdo problemas desséncid S&o problemas dato ou de
direito? Seria a nossa consciéncia possibilitada por ueai@idade ou existe uma natureza
constitutiva que torna possivel a unificagcdo desap®xperiéncias ou representacées? Como
€ possivel que a consciéncia se unifique escapsmdo-mesmo tempo? Como podeuser

produtor de interioridade como sugere Sartre?

O objetivo de Sartre €, pois, distanciar-se de dmmalamentacdo da consciéncia
baseada numasséncia(lmesmo que tenha partido da fenomenologia de Husser em
direcdo a uma consciéncia marcada petancionalidade que em seu modo de pensar €
necessariamente fundamental para uma consciénei@ gianscendéncia contingente. Assim,
sua preocupacao € two e ndo dalireito, € assumir uma perspectigi@ntificae naocritica.

E fugir de uma filosofia que se pretenda esclameedas condicdes de possibilidade da
experiéncia e se aproximar daquela que busca &s lbi@suma consciéncia existencial, ou

seja, longe das que buscam as condicbes de funtlgerdo homem baseadas em nocdes

% SILVA, Franklin Leopoldo eEtica e literatura em SartréS&0 Paulo: Unesp, 2004. Pagina 36 e 37.
% SARTRE, Jean- Pauh transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edices Colibri, 1994gina 45.



l6gicas e perto das que mostram aquilo que é dadmtnicdo, essa que se manifesta na
concretude pura e simples do homem, ja que intoa coisa seria 0 mesmo que ver ou estar

diante dela.

Portanto, o encontro com a fenomenologia de Hussarta esse caminho escolhido
por Sartre para dar cabo ao seu objetivo prim&nmesmo que a questdo husserliana pareca
ser a mesma de Sartre, ou seja, envolver a perspect reflexdo acerca da experiéncia, é

fato que os dois tomam caminhos distintos parsorefi|a.

\Y

A interpretacdo que Husserl passa a dar ao sujéiszendo a tona ceu
transcendentalausente nasivestigacdes Logicasaz com que Sartre se empenhe em provar

que ess&uidealista e que precede todos 0s atos de congciéa tem razdo de ser.

Em sendo o caminho da reflexdo enganddh, que, para Sartre, @ogito, que é
responsavel pelo ato reflexivo, € sempre descela fpadicdo classica da filosofia como uma
operagdo de primeiro grau, isso leva Husserl tamdb@@r umEu no interior da consciéncia.
E esta, a consciéncia, ndo é estruturada pdEgmou umEu dito originario ou natural, ela é,

ao contrario, impessoal, ao menos num primeiro nmbone esse, pre-reflexivo.

Desta forma, essa pré-pessoalidade desfaz a eatrefyologica e formal da
consciéncia, logo, individualiza-la ou transforrag&em um centro de unificacao personalizado

(pessoal), se pensado como parte da filosofiaiaaair ndo estaria correto, jA que a

%" para Sartre ha uma reflexdo impura e outra puna,aria 0 ego, outra alcanca a consciéncia punaese, e
por isso fala de um tipo ou reflexdo que pode leeaengano. “Deste modo, a reflexdo tem um donciito e
um dominio duvidoso, uma esfera de evidéncias adkgpue uma esfera de evidéncias inadequadas.eX&efl
pura (...) atém-se ao dado sem manifestar preteng@ato ao futuro (...) uma, impura e cimplice gpera de
imediato uma passagem ao infinito (...). Estas daflexfes apreenderam os mesmo dados certos, meas u
afirmou mais do que sabia e dirigiu-se, atravéscaasciéncia reflectida, para um objecto situada fda
consciéncia.” SARTRE, Jean- Paflltranscendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edi¢des Colibri, 1994.
Pagina 61.



consciéncia ndo detém uma esfera interna que megidtado de uma esséncia que lhe é
propria. O que temos é uma consciéncia que da dugatra consciéncia, e a outra, e a outra,
e assim sucessivamente. Nada as separa, 0 quanaesrifirmar que a consciéncia nao é
preenchida por copias de imagens apreendidas ndameirque estdo como objetos dentro
dela. Ndo ha nada na consciéncia além de puraiéongc Nao ha objetos dentro dela, ha,
pelo contrario, puro nada de coisas, puro movimé&atwsscendente, pura atividade, fazendo
com que seja, assim, purificada de todo tipo detanbialidade, ou seja, tudo o0 que ela € esta
fora dela e ndo dentro dela. Assim, a Unica foroeajconsciéncia tem de tomar ciéncia de si
mesma € atraves de objetos externos que lhe apaoereo totalmente distintos dela, e ndo

através de umgopessoal e transcendental.

O gue acontece com essa sucessao de consciéngiaeéas se dao no tempo, sendo
uma consciéncia passada substituida por outra dogcseguida, entretanto, sem nenhum
principio causal e absoluto que seja responsavebgga sucessdo. Assim, “a consciéncia
escapa, pois a causalidade do mundo, ao deternoirdes seres espaciais, razao pela qual,
segundo Sartre, ela é espontaneidade pura, istma®dntra sua fonte em si mesm#.”

Entretanto, como pensar em uma impessoalidadeei&da a0 mesmo tempo ao conceito de

intencionalidade?

Vi

Quando a frase classica que parece acompanhanceiwode intencionalidade se
estabelece como verdade, a saber, “toda consciémoiasciéncia de alguma coisa” fica claro

0 porqué de uma objecéo brusca ao Husserl quetaesdgau transcendental” inexistente na

% MOUTINHO. Luiz Damon. Existencialismo e Liberdadé&ao Paulo: Editora Moderna, 1995. P&gina 46.



filosofia que encantou Sartre no inicio da décaal®@ esse principio, para Sartre, bastaria

para supor uma contingéncia absoluta e negar bsawaa que Husserl retorna.

Uma consciéncia que se faz consciéncia a partowbjietos que estédo fora dela nao
pode ser fundamentada por uma filosofia represiemiata e idealista. O que ha é wu
empiricoque soO tem sentido se associado as nossas visénmgacionais, que se ddo em um
mundo externo a consciéncia, ou seja, uma puradeadéncia definindo nossas relacdes
com o mundo. Fazendo uma breve referéncia ao préjusserl seria como substituir o termo
“vivéncia intencional”, por “ato”, e este, por “Ha”. Parece que esse termo “FLUXO”
representa bem uma consciéncia a moda sartrigdnaguess é atividade, que € processo e que é
unidade que se auto-institui. Nao h4 um ego regp@hpor essa unificacdo, o que acontece é
que a prépria consciéncia é auto-unificante. Emagypalavras, uma consciéncia que é pura
transcendéncia s6 pode encontrar sua razdo denseune objeto que também lhe é
transcendente e onde ela encontra sua unidadee Nes$ido, parece se confirmar que a
exigéncia de um pdlo unificador de representacéedesfaz. A consciéncia estd estruturada
pelo movimento intencional e isso parece ter sida das principais contribuicdes de Husserl

para o pensamento sartriano, antes de sua “reqaada’® idealismo.

Quando Husserl traz a tona o “eu puro”, ele resgaggquivoco de uma tradicdo que
tem o transcendental como fundamento, colocandaeongo éatural como fonte primeira
de tudo. Como dito, Husserl coloca &mno interior da consciéncia, e esse “eu”, em Sartre
originariamente ndo existe, ja que a primeira fodmaelacdo da consciéncia com o mundo se
da de maneira impessoal, ou seja, totalmente dadprde qualquer centro de opacidade. Diz
Sartre: “todos os resultados da fenomenologia aaneantrar em ruina se o Eu néo &, do

mesmo modo que o mundo, um existente relativo, dizer, um objeto para a consciéncia.”



? Para ele, “a fenomenologia € um estudo cientificodo critico da consciéncia. O seu
procedimento essencial € a intuicdo. A intuicAgusdo Husserl, pde-nos na presenca das
coisas.”® Eis, portanto, o encanto sartriano: os problenxastemciais, logo, concretos. E
mesmo operando a reducdo, na fenomenologia, essaciéncia transcendental” seria real e
constituiria a consciéncia empirica, logo, constdw proprio mundo, ndo sendo necessario,
portanto, a existéncia de ugn purocomo pretendera Husserl resgatar, fazendo consejue

pensamento tomasse, por isso mesmo, uma direc&ari@®@a de Sartre.

Assim, nossa consciéncia encontra sua unidade emwbjeto que ndo esta dentro de
nds. Toda consciéncia € consciéncia de algo distieta, de um “é” que ela ndo é. Em sendo
consciéncia de um objeto que néo é ela e que sateadora dela, ela €, também e ao mesmo
tempo, consciéncia de si, visto que a conscién@tataria como saber se ela difere de um
objeto se antes ela néo tivesse consciéncia de& qugue esse objeto ndo é: esse € 0 Unico
modo possivel de sua existéntidNesse sentido, o movimento intencional é o quegear

fundamentar a consciéncia e descartar de uma veaqas 0 £go transcendental

N&do ha necessidade de umu* para que a consciéncia exista, o que define sua
existéncia é a intencionalidade, ou seja, o fatesti@r sempre direcionada para os objetos. “A
intencionalidade nos faz entender que a consci@da si na medida em que é consciéncia
de um objeto que a transcend&.’Sem o objeto, a consciéncia simplesmente naoiréxist
sendo seu modo de ser marcado e fundamentado aémesnte por seu ato de

transcendénciaAssim, nenhuma suficiéncia interna poderia a titomns

29 SARTRE, Jean- PauA transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edigdes Colibri, 1994gina 49.

%0 “Deve entender-se que a fenomenologia é, portamta, ciéncia déactoe que os problemas que ela pde sdo
problemasfacto, como, alias, se pode ainda perceber considergndoHusserl a denomina uma ciéncia
descritiva” SARTRE, Jean- Paul transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edi¢cdes Colibri, 1994.
Pagina 45.

3L4(..)) o tipo de existéncia da consciéncia é eeteconsciéncia de si. E ela toma consciéncia elegsianto ela

€ consciéncia de um objeto transcendente. Tudoréro, claro e licido na consciéncia: o objetd éasce a
ela com a sua opacidade caracteristica, mas al&, glira e simplesmente consciéncia de ser conicidesse
objeto, € a lei de sua existéncia.” SARTRE, Jeand.A transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lishoa:
edi¢des Colibri, 1994. Pagina 48.

32 SILVA. Franklin Leopoldo eEtica e literatura em SartreSdo0 Paulo: Unesp, 2004. Pagina 39.



Mas onde se encontrarigego que Sartre diz que € transcendente, se este azdaes
vivéncias do sujeito? Como afirmar que a conscééadmpessoal num primeiro momento e
pessoal num segundo? Se ele ndo descarta a ewstBtnam ego, de que maneira ele o
constitui? O que é a intuicdo a maneira husserkagae € responsavel por nos colocar diante

das coisas, tornando-se fundamental para a fiepsiith concreta de Sartre?

Vi

Para Sartre, a consciéncia possui duas instangmaa: posicional do objeto, néo
posicional de si ou irrefletida, ou seja, aquelasc@éncia dita de primeiro grau, e a outra
tética, posicional de si, reflexiva e que ele Jaimar de consciéncia de segundo gfaEssa
distincdo parece estabelecer o marco e mesmo tarafsto de Sartre com relacdo a filosofia
de Husserl. A consciéncia irrefletida torna-se,aentseu grande diferencial. Em outras
palavras, ela se tornou o substrato decisivo pamdaimentar o vazio da consciéncia téao
defendido por Sartre. Assim, ele encontra na cénsw@/instancia de primeiro grau, o
caminho claro para responder a qualquer espécritiea ao solipsismo voltada para seu

pensamento.

Uma das principais criticas feitas ao existenciaissobretudo quando Sartre escreve
O Ser e o Nadafoi com relagédo ao fato de pensarem sua filosodi@o individualista e
emaranhada no conceito de consciéncia absdfuta.influéncia cartesiana nos escritos de
Sartre pode dar margem para se pensar nessa pimapentretanto, o viés substancialista do

pensamento de Descartes e mesmo de Husserl seongeufprincipal ponto de refutagao.

% Sartre vai trabalhar esses dois tipos de consaiéncinicio deA Transcendéncia do Egquando descreve a
teoria da presenca formal do Eu e quando trabalhacdo de cogito como consciéncia reflexiva. SARTRE
Jean- PaulA transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edi¢cdes Colibri, 1994ginas 43-55.

% Sartre responde a essas criticas@ixistencialismo é um humanisnio ColecdoOs Pensadoreslrad. e
notas de Vergilio Ferreira. Sado Paulo: Editor- dicTivita, 1978.



Uma consciéncia configurada necessariamente cotagace expressa a relevancia de sua
filosofia como antisolipsista. Nesse sentido, anoionalidade parece mesmo colocar a
consciéncia em meio as coisas, frente e dentro wlmdm O fato, porém, de ser relacional

ainda néo justifica o vazio da consciéncia, e &aesfera que o conceito de consciéncia

irrefletida fundamenta o ego como pdlo transceralent

Num primeiro momento, nossa relagdo com o mundareada pela espontaneidade.
Como dito, Sartre ndo nega a concepc¢acegie acontece que ele ndo o localiza nesse
primeiro momento de relacdo com as coisas, momeuéo para ele é impessoal e nao
reflexivo, no qual nada imanente é objeto dessaai@ncia nao-tética, logo, nada poderia
unificar nossas representacdes espontaneasgdoapareceria somente em um segundo
momento quando a consciéncia reflexiva entra era.a®monsciéncia tética (reflexiva) toma
a consciéncia nado-tética (irrefletida) como objetdaz surgir oegq ou seja, 0 momento
reflexivo toma como objeto, representa e da serditlao o que surge no primeiro momento
em que nos relacionamos com o mundo, ega constituido por estados e acoes, €

transcendente.

Sartre da um exemplo bastante interessante quandocalizar essa pessoalidade do
eu Se ha uma situacdo, por exemplo, em que Pediccakto em nossa frente, o primeiro
movimento que nos ocorre é o de socorrer Pedmesseprecisa de cuidado. Para Sartre, esse
primeiro momento é totalmente impessoal (logo, desgo de umegg, sendo ele parte de
nossa consciéncia irrefletida ou mesmo parte desanespontaneidade frente ao mundo,
mesmo que esse seja pura construcao social. Sgiradeaum ato de reflexdo dizemos que
gostamos de Pedro e por isso vamos socorré-loy@eundo vamos socorré-lo porque Pedro é
mau e nos fez algo), esse segundo ato ja é resultadma consciéncia de segundo grau, ou
seja, de uma consciéncia reflexiva, sendo, portar@oessariamente pessoal, ja que tomou

como fonte de reflexdo o primeiro momento de emcoobm Pedro e o significou. Nesse



sentido, € de nossa consciéncia reflexiva queteetallacado de socorré-lo ou néo, por tal ou
qual motivo. Sartre vai dizer que a ‘vida reflexefavenena a vida espontanea’. Antes disso,
ou seja, antes de serem contaminados, antes deams@éncia de segundo grau, eles, nossos
atos, eram “desejos” puros (impessoais e sem &f)exdssim, “o eu nao deve ser procurado
nem nos estados irrefletidos de consciéncia nendgtods deles. O Eu aparece apenas com o

ato reflexivo e como correlato noemaético de umerigéo reflexiva.®

Vil

Se o Husserl ddsvestigacdes Logicaafirmava que d&u”"era uma producao sintética
e transcendente”, ele retoma o “eu transcendenizdhdo diz que ele & “rigorosamente
pessoal”’. Nesse sentido, o fato de mudar sua fderEensar faz com que Sartre se afaste de
seu pensamento e defenda com algumas alteragOegrimugra tese, segundo a qual a
unidade da consciéncia se encontra no proprio@mbged “Eu € expressédo e ndo condicdo”
dessa unidade — uma concepc¢ao da fenomenologipagaeSartre inviabiliza o papel do eu
transcendental, sendo esse, se verdadeiro, aeataedo clara da “morte da consciéncia”. Se
em Descartes 0 eu acompanhava todos os atos denpeErte, em Sartre [Bu surge apenas

em um segundo momento e enquanto objeto da congiciética.

E interessante que Sartre encontre pgito uma espécie de justificacdo para a
inexisténcia de uneu na consciéncia de primeiro grau. E ele o faz seihua nenhuma
interioridade ad=go. Sartre parece, pelo contréario, justificar com(eleogito) a purificacdo
do campo transcendental, em outras palavras, tran&flo em ummada limpido. Sartre nao
discorda que é doogitoque parte ou se estabeledegm. “Assim se torna compreensivel que

nao ha sequer uma das minhas consciéncias queoeapreéenda como provinda de um Eu.”

% SARTRE, Jean- Pauh transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edicées Colibri, 1994gina 58.



% A diferenca é a quem é atribuido o poder de ex@cudessecogito, e se esse é

substancialista ou simplesmente uma atitude pur@meftexiva e totalmente transcendente.

A consciéncia de segundo grau toma a consciémeifelida como objetd, mas essa,
a consciéncia irrefletida, ndo executaagito em si, quem o faz € apenas a consciéncia
reflexionante. “Assim, a consciéncia que diz ‘engee ndo € precisamente aquele pensa.
Ou antes, ndo € o seu pensamento que ela pdesatiesté acto tético>® a consciéncia que
pensa ndo faz aparecer o seu pensamento por esgesationado, faz aparecer, pelo
contrario, a consciéncia refletida. Sendo agugia pensa, anteriormente ou num primeiro

momento, irrefletida.

O exemplo que Sartre da parece deixar clara a naaoemo é executada cada uma

dessas operacgdes das duas consciéncias:

(...) enquanto lia, havia consciéncia do livro, tesdis do romance, mas o
Eu ndo habitava esta consciéncia, ela era somensziéncia de objeto e
consciéncia ndo-posicional dela mesma. Uma vezagidos ateticamente
estes resultados, posso agora fazé-los objeto detese e declarar: ndo
havia Eu na consciéncia irrefletida.

Quando estamos diante de um livro, como no exenifddo acima, estamos cercados
por esse fato, presos nos personagens, na histniassua seqiiéncia, no mistério que a
envolve, etc. E nesse momento estamos desprovedamdeu. Somos apenas esse momento
de leitura, ou seja, consciéncia dessa leiturasedégro, desses herois, desse fato que se

apresenta como Unico objeto nesse instante. Askamte e cercado por esse objeto, somos

% SARTRE, Jean- PauA transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edigdes Colibri, 1994gina 50.

%" A consciéncia de segundo grau quando tamansciéncia irrefletida como objeto, torna-seseésstante uma
consciéncia reflexiva. “Tanto quanto a minha codrstia reflectinte € consciéncia dela mesma, etméciéncia
nao-posicional Ela ndo se torna posicional sendo ao visar a #orsa reflectida, a qual, ela mesma, nédo era
consciéncia posicional de si antes de ser refleétBARTRE, Jean- PauA transcendéncia do Egdrad. Pedro
Alves. Lisboa: edi¢c6es Colibri, 1994. Pagina 50.

¥ SARTRE, Jean- Pauh transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edicées Colibri, 1994gina 50.
%9 SARTRE, Jean- Pauh transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edices Colibri, 1994gina 52.



consciéncia nao-posicional de nés mesmos e comszigrosicional desse objeto, dessa

leitura, desse livro, etc.

Quando, por exemplo, estamos na rua parados eaadpenm taxi ou um 6nibus, ha
apenas consciéncia de que € preciso um taxi ounilapara nos levar a um compromisso
em um lugar X. Nesse instante ndo ha, com relag@gsa consciéncia nao-tética, uma
consciéncia posicional de si, ha apenas uma cowsaiéle taxi, de 6nibus, de lugar, de
compromisso. Ocorre ai uma espécie de anulacda écapego ao mundo das coisas. Nesse
caso, “nao ha lugar para mim a este nivel e istoptdvém de um acaso, de uma falta de
atencdo momentanea, mas da prépria estrutura daiéooia.”*® Se nesse momento nés
parassemos para nos perguntar: “o que fazemos”afjui€im, a partir desse momento,
entraria em acdo um outro modo de consciénciagnesso, uma consciéncia tética e que

refletiu sobre essa pergunta e/ou situacao.

IX

E importante fazer agora uma distingdo entre ummbianca nao-reflexiva, reflexao
pura e reflexdo impura. Fazgrarte do que pode gerar uma lembranca nao-reflexjuales
dados que sao frutos da consciéncia de primeito @gue podem ser consultados a qualquer
momento, como, no primeiro exemplo, o livro, o lugade estavamos sentados, os oculos, o
marca texto, a caneta com a qual faziamos anotagdasela, o puff que apoiava nossos peés,
etc. Ou seja, todos os utensilios que faziam piErt@osso entorno naquele instante. E através
dessa possibilidade de uma lembranca nao reflexieaSartre vai mostrar que a consciéncia
irrefletida, voltada para o0 mundo, ndo tem Hm ou seja, € uma reflexdo dita pura, sendo a

reflexdo impura aquelgue encontra uneu nao no interior da consciéncia, mas tornado

“C SARTRE, Jean- PauA transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves. Lisboa: edices Colibri, 1994gina 53.



possivel por essa consciéncia. Essé permanente e independente das consciénciasabver

de primeiro grau, essas que geram reflexdes idstaas e puras, sega

7z

Para Sartre, um dos principais erros de Descagtasisso depois € seguido por
Husserl, foi pensar que Bu e o pensamento se davam no mesmo plarmindo no erro,
portanto, de transformar a consciéncia, como ditonifcio, em um receptaculo passivo de
representacdes. E aqui parece se esclarecer ohmague Sartre se propde quando deixa de
lado o cartesianismo, bem como o idealismo, e elted um novo viés existencial para sua
filosofia. Uma consciéncia, mesmo irrefletida, érg no mundo, e presenca ao mundo.
Quando Husserl estabelece a primazia @os de consciéncigle afastaria o homem do
mundo. E tratando esse mundo como puwwvemamarca seu retorno a Kant, visto que esse
mundo ndo é materialidade, mas simplesmehjetos de consciéncidealizados. Por isso,
fica claro que a preocupacao de HusserTéaia do Conhecimen®ndo nossa relagdo com

as coisas materiais, preocupacao essa que € totaldistinta das preocupacdes sartrianas.

O fato de separar tdo bem psicologia e fenomerelfagi Sartre supor que Husserl
teria a resposta para seus principais questionaseinente a sua critica a “filosofia
alimentar”. Entretanto, o que é mais estruturainqgoase fala em consciéncia transcendental
permanece inalterado. Sartre vai dizer entdo quesetli(quando foi criticado pela psicologia
como se |he fosse hostil), na verdade Ihe ‘prdgtaraservico’, e tanto a psicologia quanto a

fenomenologia busca a fundamentacéo ou justificdg8o/erdades eternas.

Assim, nesse primeiro momento, Sartre quer mospartanto e enfim, que ao
contrdrio do que previra Kant, os neokantianos praprio Husserl, oeu detém uma
“existéncia concreta’, real e transcendente, apasemente por uma consciéncia reflexiva e

que sO se da num segundo momento de nossa relagéo mundo, sendo o ato reflexivo

41 “E mesmo evidente que foi por ter acreditado Hue penso estdo no mesmo plano que Descartesigisso
Cogito a idéia de substancia pensante.” SARTRE-Jeaul.A transcendéncia do Egdrad. Pedro Alves.
Lisboa: edi¢cbes Colibri, 1994. Pagina 53.



aquele que é responsavel pelo aparecimento @eiss@ necessariamente de segundo grau.
Desta forma, ndo ha um eu que tenha dentro de &icamsciéncia de uma arvore, de uma
cadeira, de uma mesa, das coisas. Ha simplesmensei€ncia de arvore, de cadeira, de
mesa, de coisas, e esses objetos estdo fora daérmis, estdo no mundo. A relacdo entre

sujeito e mundo € que torna possivel ou da seatitissa existéncia.

A proposta parece ser, entdo, a de uma psicolagianfenolégica. A psicologia
forneceria a experiéncia e a fenomenologia ofei@aes dados proprios de uma ciéncia
descritiva. Para Sartre, as discussdes sobre tepralda imagem poderiam ser a base para
essa proposta, ou seja, “deve-se procurar comgtitnid eidética da imagem, isto €, fixar e
descrever a esséncia dessa estrutura psicoléymana aparece a intuicdo reflexiv&'Dito
de outro modo, determinar “o conjunto das condices um estado psiquico deve
necessariamente realizar para ser imageéfme a intencionalidade, nesse contexto, é a
responsavel por uma nova concepcdo acerca dessdiceenmmesmo que sozinha, como

veremos, nao pareca suficiente.

42 SARTRE, Jean-Paul imaginacédg in Colecd00s PensadoresTrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Paginas 98 e 99

43 SARTRE, Jean-Paul imaginacdo,n ColecdoOs PensadoresTrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 99.



CAPITULO I

CONTRAPOSICAO AO CONCEITO DE IMAGEM COMO
CONTEUDO MENTAL

Ela ndo pode entrar na corrente da consciénciaa na
ser que ela prépria seja sintese e ndo elementn. Na
h4, ndo poderia haver imagens na consciéncia.
Imagem € ato e ndo coisa.

Jean-Paul Sartre, 1936.

Em 1929, quando da selecao para professor deffdpS&artre apresenta um trabalho
sobre “imagens”. Segundo Ribalka e bem lembradapnesentacdo de Bento Prado Junior e
Luiz Damon Santos Moutinho da edicdo em portuge&©dmaginarid *, Sartre recebe um
convite de um ex-professor para escrever sobrena tgue outrora tinha escrito para essa
selecdo e aceita logo em seguida, ja que o interpes desenvolver uma psicologia

fenomenoldgica nesse momento Ihe é caro.

O problema da consciéncia encontra sua maior esgwesmO Ser e o Nadamas, é
nos anos que o antecedem que Sartre vai empresewalenaior esforco por desenvolvé-lo:
imagem e consciéncia, para Sartre, estdo fundalmamite interligados. Seu objetivo era, a
partir de um vazio de consciéncia e de uma sisteagdio da imaginacdo enquanto funcao

também ativa da consciéncia, provar que n0s naosaom reservatorio de imagens, fazendo

“ SARTRE. Jean-Paul@ imaginaria Trad. Duda Machado. S&o Paulo: Editora Atica SL996.



uso de sua liberdade o homem apenas se utilizasiessdos de consciéncia, sendo ela

essencialmente puro ato.

No inicio da década de 30, ainda bolsista do uistiErancéS, Sartre vai para a
Alemanha com a intengéo de estudar o que paraaedeip ser a solucdo para recuperar todo
0 vazio da consciéncia, a saber, a idéia de irdaatidade husserliana. Como dito, € Am
transcendéncia do Egaescrito um ano depois que ele volta da Alemaeha,1934, que
Sartre tenta inviabilizar &u transcendentaé a consciéncia aparece vazia, sem conteudo
algum. Esse fato parece marcar o inicio dessaéimfia do pensamento de Husserl em sua

filosofia.

Depois de afirmado, através desse primeiro ensgie,a consciéncia nada possui
internamente, ou seja, € puro vazio, Sartre eschelrmaginacao(1936) eO Imaginario
(escrito logo depois dA Imaginacdo mas publicado somente em 1940) nos quais tenta
mostrar, a partir da concepc¢ao de imagens, quasciéncia € marcada necessariamente por

uma atividade voltada para fora de si.

O texto escrito sobre a tematica da imagem se emeesm duas partes: uma “critica”
(l& Sartre discute essa questdo com a metafisissich e com a psicologia em geral) e a
outra “cientifica” (a partir da idéia de intencitidade de Husserl, Sartre sistematiza uma
nova concepcao da imagem), sendo a parte critidalada deA Imaginacdoe a parte

cientifica deO Imaginaria* Assim, preocupado com o conceito de contingénaane as

% MOUTINHO. Luiz Damon SantosPsicologia e FenomenologiaPrefacio Bento Prado Jr. S&o Paulo:
Fapesp/Brasiliense, 1995.

6“0 mote central da critica sera a observacéo deagquiiferentes doutrinas, malgrado as difererspecéicas,
partilham todas uma certa ‘metafisica ingénua’, qoesiste em conceber a imagem como coisa, cOmo um
quadro, umaicturena consciéncia (...) O estudo se encerra comragssa de enfrentar o problema, apontando
em Husserl o surgimento de novos instrumentos rokigitos que permitem uma abordagem correta da
questao (...) Essa descricdo, contudo, s6 seearfaiparte ‘cientifica’ da obra, publicada maigléasob o titulo
de O imaginaria SARTRE. Jean-Paul® imaginaria Trad. Duda Machado. Sdo Paulo: Editora Atica S.A.
1996. Texto da apresentacao.



discussdes entre racionalistas e empiriSt&srtre parece encontrar, nessa nova concepgao
sobre “imagem”, o caminho para definir todo prooeds atividade da consciéncia em direcao
ao objeto que ela intenciorja,que nao é possivel estabelecer a intencion&lisiewh partir de

umanegatividadeabsoluta por parte duara-si

Antes de comecar a tratar sobre a tematicamdgem que é nosso foco principal
nesse segundo capitulo, é preciso falar de algumseitos basicos na filosofia de Sartre, e
mesmo sem aprofundamento, ja que desviaria de mdgstivo principal, ainda assim se faz
necessario para nos levar ao movimento transcendgr servira como base para nossas

discussdes mais essenciais.

Quando Roquentin, personagem principal AledNausea(1938), experimenta pela
primeira vez o que poderia ser descrito como ordbsta existéncia, € como se nesse mesmo
instante ele se desse conta de sua contingénciaied: fazer-se sempraparece a Sartre
como Unica solugdo. Se em Descartés) valor estd no pensamento puro, em Sartre, a
transcendentalidade, fruto da liberdade humanacpaser o marco essencial. E ja nesse
movimento do homem em direcdo ao mundo, as comspbjetos, € possivel perceber a
distincdo entre o que Sartre define como esersie serpara-si conceitos esses tdo bem

trabalhados posteriormente €rSer e o Nadaem 1943.

E o para-sidiante doem-sique, a partir de um ato irrefletido, forma imag@njogo
proposto pelos metafisicos classicos, com quenmreSdiscute nesse texto, parece ser o de

oposicado ao que ele propde. O texto se inicia cora separacao clara entre o percebido,

*” MOUTINHO. Luiz Damon. Existencialismo e Liberdad&ao Paulo: Editora Moderna, 1995. Pagina 35.
8 Descartes é um dos principais representantesoda t#assica que Sartre contesta em VArios sentidesmo
que se considere um cartesiano.



quem percebe, e 0 que pode se formar na consci@ap@s desse movimento de um em
relacdo ao outro. E nesse instante, aparentemaatdrivial, ele também distingue dois
conceitos proprios do texfeem questdo, a saber,identidades de essénaaasidentidades

de existéncia

O exemplo da folha de papel em cima da niéparece nio deixar divida de que as
imagens formadas pelo homem necessariamente déranaredletida s6 podem se dar depois
desse ato de encontro dele com as coisas. Assister@xos objetos com suas qualidades e
formas, que independem de nossa existéncia, masstiu@ presentes em todo o tempo e que
sdo para nds, apesar de distintos de nds; em qal@agas, @m-siou mesmo umaoisa e
existe um ser que mantém relagdo com esses ohjedssgue ndo pode ser confundido com

eles, ja que tem total consciéncia de sua existéagi outras palavras,para-si >

O homem, quando vé uma folha de papel em cima da méogo em seguida desvia
seu olhar da presenca dessa folha, tem consci@acipe a folha de papel ndo deixou de
existir mesmo que nesse instante ndo consiga EWdaonsegue ter acesso novamente a essa
folha de papel s6 que agora de uma outra mandeand® esta diante da forma fisica ou
palpavel do papel, mas tem consciéncia de que &ésmmfolha que vira outrora. A folha que
aparece no momento subsequiente ao ajpadmsidiante doem-sipreserva uma identidade

com a folha do momento anterior. Essa identidadque se trata da mesma folha de papel, é

49 Lembramos que o texto em questdo esta divididaleas partes. Esses dois conceitos sdo trabalhados n
primeira parte do texto, ou seja, énimaginacao

Y “Olho esta folha branca posta sobre minha mesagpe sua forma, sua cor, sua posicdo. Essas rdidere
gualidades tém caracteristicas comuns: em prinhggar, elas se ddo a meu olhar como existénciagpgeas
posso constatar e cujo ser ndo depende de formmaldo meu capricho (...). Esta forma inerte, qti@ @quém

de todas as espontaneidades conscientes, que dewbservar, conhecer pouco a pouco, € o que chasnamo
uma coisa. Em hipotese alguma minha consciéndia c@paz de ser uma coisa, porque seu modo densgrée
precisamente um ser para si. Existir, para elaré&dnsciéncia de sua existéncia.” SARTRE, Jeah-Rau
imaginacéo in Cole¢dc0s PensadoresTrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. Séo Pa&tddor- Victor Civita,
1978. Péagina 35.

*1 Uma definicdo mais aprofundada sobreno-sie opara-sivai ocorrer enD Ser e o Nad41943). O fato de
trazer esses dois conceitos, mesmo de maneiraeint@ptem o objetivo de traduzir apenas uma ogosiqitre
consciéncia e objeto transcendente, entre uma eaisque a consciéncia significa a partir delasaja, entre a
coisa inerte e a consciéncia ativa e voltada fdara e



descrita por Sartre comdentidade de essénciau seja, dois modos distintos de consciéncia

e uma mesma folha de papel.

H4, portanto, uma identidade de esséncia entriha percebida e a folha em imagem.
Dito de outro modo, a folha de papel que apareaaamento que para-sia percepciona € a
mesma folha de papel do momento seguinte, s6 cu@ &yistindo de um outro modo, ou
seja, existindo enmmagem Em outras palavras, existindo como consciéncaginante. Para
Sartre, a folha que néo esté fisicamente dianteodoem “ndo existe de fato, ela existe em
imagem”. E essa distin¢do (entre imagem e coigajise da de forma espontanea pela-
si. Assim, “o reconhecimento da imagem como tal é&lando imediato do senso intim3’ E
“a folha em imagem e a folha em realidade sdo unmeale mesma folha em dois planos

diferentes de existéncia®

Para Sartre, o erro cometido pela metafisica cassipercebido exatamente ai. Ela
parece fazer uma inversdo dessas identidades ja quagem pode ser comparada com o
proprio objeto, ou mesmo, ela “existe como o p@pbjeto”. E a mesma folha de papel, cré

a metafisica ingénua, que existe fisicamente, spgquena e dentro da consciéncia.

Longe de pensar a imagem como uma copia de umea maigiente ou como miniatura
dessa coisa dentro da consciéncia, Sartre estalmaw parte fundamental de sua filosofia o
fato de ser a consciéncia necessariamente intaici®au objetivo é, pois, o de pensar uma

nova concepcdo da imaginacdo e negar com isso oelgu@ai chamar de “ilusdo da

2 “Se me examino a mMim mesmo sem preconceitos, \Isgrque opero espontaneamente a discriminacéo
entre a existéncia como coisa e a existéncia comagem. Eu ndo seria capaz de contar as aparig@esequ
denominam imagens. Mas, sejam ou ndo evocagOestanhs, elas se ddo, no momento mesmo em que
aparecem, como algo diverso de uma presenca. §£aespeito ndo me engano nunca (...) O reconhettrda
imagem como tal € um dado imediato do senso intiMARTRE, Jean-PaulA imaginacdg in Cole¢doOs
PensadoresTrad. De Luiz Roberto Salinas Fortes. Sdo Pdddor- Victor Civita, 1978. Pagina 36.

3 “Aqui, mais do que alhures, essa confusdo entraamos de ser é tentadora, uma vez que, apesadalea
folha em imagem e a folha em realidade sdo umaimesma folha em dois planos diferentes de egisté
SARTRE, Jean-Pauh imaginacagin Cole¢doOs PensadoresTrad. Luiz Roberto Salinas Fortes. Sdo Paulo:
Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 36.



imanéncia”, ou seja, o fato de colocar internamesdmo conteudo de consciéncia as

gualidades que sao apenas dos objetos.

A essa inverséo de papéis Sartre da o nome deffsiedsingénua da imagent, que
consiste em atribuir o papel de coisa ao que jéodeaile ser uma coisa, ao que ja deixou de
existir da mesma maneira que a coisa em sua foremza fe visivel, onde os mesmos

predicados atribuidos a coisa fisica também o aé®agimagem dita menor ou mais fraca.

Essa parece ser a principal distingdo entre Sadrenetafisica classica, como o objeto
s0 é e so faz sentido para o sujéjtele o apreende de acordo com suas vivénciasmgigs,
ou seja, ha uma espécie de contaminacaoemesi por parte dopara-si logo, essa
significacdo sO pode se dar a partir de um atceflexéio da consciéncia diante do objeto, ja
que a percepc¢ao, que levaria a formacdo da imageen @ simples, acontece de maneira

irrefletida.

Essa metafisica classica a que Sartre se refersbgeo objeto como uma espécie de
adequacao de uma imagejme o homem traz em sua essélacpiori, sendo a imagem uma
copia idéntica da coisa, com suas formas e quagiadlssim, ao invés de existir uma Unica
coisa, no nosso exemplo, a folha de papel, emplai®s distintos de existéncia, ha “duas
folhas rigorosamente semelhantes existindo no mgsamm.”*® A copia dessa coisa existe
em si mesma, entretanto, essa existéncia é independa consciéncia, 0 que parece um

absurdo se pensado como parte da filosofia saatrigara quem as coisas s6 sao e soO fazem

> “Essa metafisica consiste em fazer da imagem @ipia cla coisa, existindo ela mesma como uma chisa.
pois, a folha de papel ‘em imagem’ provida das nassqualidades que a folha ‘em pessoa’. E inerte eniste
mais somente para a consciéncia: existe em sie@pag desaparece a seu critério e ndo ao critério d
consciéncia; ndo cessa de existir ao deixar deeseebida, mas prolongada, fora da consciéncia,axmsgncia

de coisa.” SARTRE, Jean-Padlimaginacdoin Cole¢cddOs Pensadoredrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes.
Sao Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 36.

5 Usamos o termo sujeito nesse momento, entretad&rjmos a posicdo de Sartre tdo bem trabalhada por
Franklin Leopoldo e Silva quando diz que esse tgrarece dar idéia de acabamento e por isso nddeab@a
definicdo de homem ou mesmo de consciéncia emartesatividade que Sartre defende. Se o termacdpei
usado, que se pense, pois, numa liberdade em ntmpt@cesso de construcdo e transformacao.

*® SARTRE, Jean-Paul imaginacdo in Colecd0o0s Pensadoreslrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 36.



sentido enquanto relacéo, e isso sO é possivehatwtesultado de uma atividade consciente.

Nessa inversao de papéis Sartre faz referéncepéadtepicuriana dos simulacros”:

[NTY

As coisas ndo cessam de emitir ‘simulacros’, ‘idglque sdo simplesmente
envelopes. Esses envelopes tém todas as qualidadégeto, o conteudo, a
forma, etc. sdo mesmo, exatamente, objetos. Umamérlos, existem em

si como objeto emissor e podem errar pelos areanthirum tempo

indeterminado. Havera percep¢ado quando um apasetgivel reencontrar e
absorver um desses envelopes.

Para Sartre, isso parece ser incoerente, ja qaepesa teoria ndo é confirmada pela
intuicdo interna, que “nos ensina que a imageméwaoisa’. °*® Ndo ha um reencontro do
para-sicom umeme-sitrazido de uma essénd@gpriori, 0 que ha € uma relacdo marcada pelo
fato de existirem concretamente em um Unico murRlra ele, mesmo havendo uma
diversidade de opinibes a respeito do problemand@ém, ha uma espécie de concordancia
por parte dos “grandes metafisicos dos séculos XWVIII”, *° dos quais Descartes parece

ser o principal representante.

Em Descartes, a imagem tem sua verdade no espitdo na relacdo do corpo com as
coisas. As imagens deveriam ser afastadas porgameses, ficando somente as idéias inatas
como bem exemplificado no pedacgo de cera, que, mekpois de variados processos de
mudancas, guarda uma esséncia permanente que fpg@cuer atividade enganadora por

parte da imaginacg&o corpordl.

*” SARTRE, Jean-Paul imaginacdo in Colec&00s Pensadoreslrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 36.

8 SARTRE, Jean-Pauh imaginacgéo in ColecdoOs PensadoresTrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 36.

% “Sem davida, uma leitura superficial dos inumersescritos que foram consagrados, de sessentgparms
ca, ao problema da imagem parece revelar uma edindocia diversidade de pontos de vista. Desejarsam
mostrar que se pode encontrar, sob essa diversidamdeteoria Unica. Essa teoria, que decorre prameinte da
ontologia ingénua, foi aperfeicoada sob a influérde diversas preocupacdes estranhas a questgada laos
psicologos contemporaneos pelos grandes metafisiossséculos XVII e XVII.” SARTRE, Jean-Pauh
imaginacag in ColecddOs PensadoresTrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. Sao Patddor- Victor Civita,
1978. Pagina 37. Sartre se refere, sobretudo, eaBles, Hume e Leibniz.

0 “Tomemos, por exemplo, este pedaco de cera queaadm ser tirado da colméia: ele ainda ndo perdeu a
docura do mel que continha, ainda retém algo do dds flores de que foi produzido; sua cor, suarfigsua
grandeza, sdo patentes; € duro, é frio, tocamo-ke enele batermos, produzira algum som. Enfimadoak



Em Sartre, a verdade das coisas se encerra nagaparecimento delas. Se, para
Descartes, ‘a imagem, na medida em que é desemhaidsialmente em alguma parte do
cérebro, ndo poderia ser animada de consciéncti s#a um objeto, tanto quanto o sdo os
objetos exteriores’; para Sartre, a imagem sé &iypelsa partir do movimento proprio da
consciéncia e jamais poderia ser coOpia de algunisa cdo mundo dentro da propria
consciéncia, ja que essa € sempre vazio em busstante de ser ou de se fazer. Para ele,

parece inadmissivel pensar que existem idéias singtee se despertam na alma pelo

entendimento, e mais, sem nenhuma referéncia agisn@imtos corporais ou materiais.

Ao separar imagem e pensamento, Descartes conder@gam ao erro. Para Sartre, a
formacdo da imagem € uma atividade consciente,eqiesite e que surge a partir da
espontaneidade da consciéncia irrefletida, essa querada necessariamente pelo ser diante
do mundo, sendo as imagens um fato e ndao uma dsp&euOu diferentemente do que
supunha Descartes, a imagem ndao é um objeto, rmakadd da atividade constituinte da
consciéncia frente a esse objeto, resultado, gortale um momento perceptivo que se da

entre ele e esse mundo concreto.

Quando percebemos uma coisa, por exemplo, um Ihaoyma imagem feita pela
consciéncia desse livro, e € nesse momento quee Saitdiferenciar uma percepcao de seu

momento imediatamente subseqliente que é a imagésnapteendemos uma imagem por

coisas que podem distintamente fazer conhecer gno @mcontram-se neste. Mas eis que, a0 mesmo tguepo
falo, é aproximado do fogo: o que nele restavaat®rsdesprende-se, o odor se dissipa, sua cotesa, aua
figura se modifica, sua grandeza aumenta, ela ®eré&uido, fica quente, mal a podemos tocar esapde
batermos nele, ndo produzird som algum. A mesnma permanece depois dessa modificacdo? E necesséario
confessar que permanece: e ninguém pode refu@-tpue €, portanto, que se conhecia deste pedacerde
com tanta evidéncia? Com certeza ndo pode serdetlado o que percebi nela por meio dos sentidogu¢
todas as coisas que se apresentavam ao paladaifai@mo ou a visdo, ou ao tato, ou a audicdo, enaonse
alteradas, e no entanto, a mesma cera permanB&SCARTES. RenédVeditacGesin ColecaddOs pensadores
Trad. Enrico Corvisieri. Sdo Paulo: Editora Novdt@a Ltda, 2000.Pagina 264.



perspectiva ou por perfis. Quando estamos dianteaiga fisica podemos mudar essa
perspectiva, 0 que ndo poderia ser feito quandeeagemos uma imagem, que parece se
mostrar de forma estatica. Nao poderiamos, por pbeera partir de uma imagem feita de um
livro sobre a mesa, abri-lo para ler sem que ae$ea percepcdo seja modificada. Dito de
outro modo, uma imagem n&o poderia ser uma CoOlsg, yma coisa possui qualidades
sensiveis que permitem alterar sua percepc¢ao omonesida-la de posicédo, ocorrendo assim
novas possibilidades de apreensdes imagéticas. lagois, um livro que € parte da
consciéncia, ha “consciéncia imaginante” de liastando o livro apenas e tdo somente em
cima da mesa, no interior da sala, transcendentasciéncia. Essa imagem feita do livro é
apenas um modo de consciéncia tornado possivel@astivemos diante da mesa em um
mundo concretamente existente. A imagem pressyoignto, uma relacdo do sujeito com

as coisas.

Se diante dos objetos poderiamos descrevé-logiagmisuas caracteristicas fisicas e
visiveis. Quando aparecem como imagens torna-&sséio um outro ato de consciéncia, ou
seja, um ato de negacgéao frente a esse objeto pycdld caso de acontecer uma descricao
dessa atividade consciente, ai sim seria neceagariato reflexivo, possivel apenas por um
ato de segundo grau. A esséncia da imagem, oulctinteflexivo, é objetivo (a), sendo esse
ato de reflexdo necessariamente parte do sujaitooliras palavras, a imagem é possivel a
partir de uma esséncia material que tornaria viaeel aparecimento, vale mais e entéo, a

maneira como esse objeto é dado a consciéncia.

A imagem €, pois, uma “estrutura intencional”, ®goassiva, é relacédo sintética entre
consciéncia e objeto. Quando formamos uma imageralgiena coisa, por exemplo, de
Pedro, o que se forma é uma “consciéncia orgarizpoase relaciona de maneira subjetiva a
percepcdo de Pedro. E isso se daria por um “atmaginacdo” e ndo por uma relacdo com

objetos internos a consciéncia, ou por uma relag@m copias de objetos externos



interiorizadospela consciéncia oma consciéncia. Nesse sentido, ha “um s6 e mesmaPedr

objeto das percepcdes e das imagehs”.

Assim, ha um momento de percepcéo da coisa e smaddo em imagem, e a partir
dai uma consciéncia intencional que permite recaresse primeiro momento irrefletido de
forma refletida. Essa consciéncia intencional éetesla por um sujeito quggnifica suas
relacées. Por exemplo, quando olhamos uma fotagraé primeiro momento de encontro
com essa fotografia o que esta diante de nds épel gam alguma coisa impressa ou
desenhada e que s6 num segundo momento nés réprassrcomo algo ou alguém, por
exemplo, a imagem em fotografia de Pedro. Essadmagi funcionar como representante
de Pedro quando essa fotografia ndo estiver maisossas maos. Nesse sentido é que Sartre
vai dizer que “a coisa fabricada, realizada, esmctiticada, sS40 meios para o imaginario se
manifestar.”®®> O objeto fisico, entdo, funciona como suporte maiaeal ou o imaginario
aparecer®® Nesse sentido, ha uma negacdo da materialidadermacio de uma consciéncia

imaginante que toma como suporte esse objeto fisico

Sartre vai dizer que essa imagem “ndo se impOe camo limite a minha
espontaneidade; tampouco é um inerte existindoi'erff ©u seja, a consciéncia imaginante
nao limita a atividade da consciéncia por se forimagens, ela é, por isso mesmo, parte
desse processo continuo de negacéo e intenciatalidente ao mundo, também néo € uma
duplicacdo da coisa como previam as doutrinas é&Squee se opde. A imagem se diferencia

da coisa presente ou fisica, mesmo partindo deda, B que Sartre quer dizer quando afirma

1 SARTRE, Jean-Pauh imaginacgéo in ColecdoOs PensadoresTrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Paginas 10004.1
%2 MOUTINHO. Luiz Damon. Existencialismo e Liberdad&ao Paulo: Editora Moderna, 1995. Pagina 41.

% E nesse sentido, quando nos referimos a idéiamdginacdo, queremos dizer, sobretudegatividade
realizada pela consciéncia.

® SARTRE, Jean-Paul imaginacdo in Colecd00s Pensadoreslrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978.



gue “uma coisa, porém, € apreender imediatamendeimagem como imagem, outra formar

pensamento sobre a natureza das imagens em déral’?

Para ele, dizer ou afirmar qualquer coisa sobrenagém seria a0 mesmo tempo
recorrer a uma experiéncia conseqgientemente nedlexo que parece ser seu maior ponto de
interesse. A imagem nos aparece como fato, e apq@@ a consciéncia e nana
consciéncia. Reportamos-nos a esses dados persedichvés da reflexdo, ou seja, nos
reportamos a imagem ndo mais como objeto, comadagaanetafisica a que Sartre se opde,
mas como “realidade psiquica”. A imagem ndo maiseedaz a um contetdo sensivel, ela é
um dado que surge a partir desse mundo concretonémase reduz a ele, ou seja, seu sentido
e intencdo sao dados pela consciéncia de segumado Iggo, consequente. Dito de outro
modo, a imagem € o conteudo estrutural que pewui@a lugar a consciéncia tética, mesmo

nao sendo ela em primeira instancia reflexiva.

E interessante lembrar que, para a filosofia @assa inércia propria do objeto
ingenuamente faz parte da imagem-copia, sendo asarecimento tdo independente da
consciéncia quanto qualquer outro objeto que ndevespresente nesse momento de
percepcdo. Em Sartre, a imagem “recebe uma espe@anderioridade metafisica com relacéo
a coisa que representa. Em uma palavra, a imagemaéoisa menor.*® Seu sentido e uso,
portanto, depende de uma atividade necessariaroenseiente, e por ser inferiorizada com
relacdo a coisa mesma que representa ndo poderigusdada a ela. De outra forma,
continuaria a concepcdo de pensamento como com@eta inexistente, onde nos
permaneceriamos enclausurados nos dados introggseaique mesmo havendo referéncia a

experiéncia, seria necessario 0s “principios saugta priori” para valida-la.

% SARTRE, Jean-Paul imaginacdo in Colecd0o0s Pensadoreslrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 36.

% SARTRE, Jean-Paul imaginacdo in Colecd00s Pensadoreslrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Paginas 36 e 37



Assim, emA Imaginacdo Sartre vai operar 0 mesmo movimento que operaAem
Transcendéncia do Egd\esse ultimo com relacdo &, e no primeiro com relacdo a
problematica ddmagem sendo que o problema dimagemtem sua sentido e intencdo na
experiéncia reflexiva de que ja falamos um pout@ @ouco. Da mesma forma que nao ha
um egoque existiriaa priori, ndo ha uma teoria da imagenpriori, e iSso € 0 que Sartre vai
tentar mostrar. Ou seja, ndo ha emno interior da consciéncia, ha wm que se forma a
partir de um ato de reflexdo e que surge a paaticahsciéncia de segundo grau. Da mesma
forma, ndo ha imagens no interior da conscién@antagem como urtipo de consciéncia,
sendo essa imagem “um ato e ndo uma coisa. A im&gsempre consciéncia de alguma

coisa.”®’

A imagem, pois, que fazemos dos objetos, se ageesemo uma forma organizada
de nossa consciéncia, essa que se relaciona carhjet®s, por isso mesmo, de maneira
subjetiva. A imagem é, entdo, ato constalgeonsciéncia e ndo conteldo inedentroda

consciéncia.

Quando nos relacionamos com a imagem de uma &ftagpor exemplo, estamos
nos relacionando com o objeto material, que é pasg uma organizacdo consciente, e da
mesma forma, estamos nos relacionando com o sigddisubjetivo atribuido a esse objeto
material, ou seja, formamos a partir dai uma espéei imagem particular. Em outras
palavras, se tomamos o0 objeto material e refletipobse ele, esse objeto em imagem aparece
como fonte primeira para a consciéncia intencia@uatética se manifestar, mesmo que num
primeiro momento ela seja apenas fruto da relagdiceptiva entre homem e mundo, entre

consciéncia e exterioridade.

®” SARTRE, Jean-Pauh imaginacdoin Colecdd0s PensadoresTrad. Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o Paulo:
Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 107.



Se emA Transcendéncia do Edgdartre quer evitar a presengaterial ou formal do
Eu, emA Imaginacacele vai procurar evitar a presenca da imagem amnteudo mentabu
seja, ndo mais uma refutacdo ao idealismo ou aolpgismo deixado claro nessa primeira
obra, mas uma refutacdo ao que ele vai chamar d&fisica ingénua da imagenf’ Desta
forma e a partir dessas analises, Sartre vai econstra teoria prépria acerca da consciéncia

que define 0 homem ou o gmEra-si

Parece uma discusséo ingénua quando diante ddesobjpreocupados se sdo ou hao
um conjunto de representacdes. Entretanto, hantesréilosoficas que parecem afirmar essa
verdade sem grandes dlvidas e torna-la por isssmmema questao pouco trivial ou mesmo
ponto forte de refutacdo. Se sdo as coisas exastgur uma sujeicdo légica ou mesmo
guando se supde ser isso indubitavelmente padigdeoncreto, esse fato ndo poderia deixar
de fazer parte dos didlogos do legado que tem gm@ocupacdo mesma essa existéncia

concreta em detrimento de qualquer suposicao &ticar acerca dos objetos.

Nesse momento, Sartre quer mostrar que o esfacado por varios pensadores para
resolver o problema da imagem é seguido pelos Ipgie®, mas nem a filosofia nem a

psicologia afasta o pensamento essencialista gueellmanece como base.

Se a fenomenologia (que parece discursar sobre baségrais) e a psicologia (que se
pretende proxima de bases empiricas) ndo pareqemras@mente satisfazer as preocupacgdes
existencialistas, a0 menos, nesses caminhos aparemnte opostos, serviram como fonte para
as principais definicbes sartrianas depois de éadasl Sartre vai esbocar a talvez
impossibilidade de dissociacdo entre essas duasiasatravés de sua descricdo sobre a
transcendéncia humana. Ou seja, se a imagem apareoasciéncia ou é formada pela

consciéncia quando esta se encontra diante dososHtjsicos, cabe “fixar e descrever a

% Ver nota 46. Pagina 40.



esséncia dessa estrutura psicoldgica tal como @paréntuicio reflexiva.® Dito de outra
forma, cabe determinar “o0 conjunto das condicbe® aqun estado psiquico deve
necessariamente realizar para ser imagem ‘€. Fgito isso, é possivel ter claro o que faz com
que, a partir da experiéncia, conhecamos o proedonque leva uma imagem ao seu
aparecimento consciente e ao conhecimento dawstqutimordial que perfaz a relagéo entre

sujeito e objetividade.

Para Sartre, Husserl teria fornecido o método parahegar a esse caminho nas
InvestigacOes Logicasnas desvia desse objetivo quando fornece umateovia da imagem
nas Ideen Deixa claro, todavia, que as contribuicbes hilissas, mesmo moldadas por
principios eidéticos, sdo de grande importancia paias principais formulagcbes e mesmo

para essa discussab.

A idéia de intencionalidade de Husserl coloca, gg@mplo, uma arvore ou qualquer
outro objeto, fora da consciéncia, ou como Samiidembrar enSituacdes,|“a filosofia da
transcendéncia nos joga na via expressa, entregas)emb uma luz ofuscante (./3du seja,
dentro do mundo. O visar a coisa exterior, portagt@ que vai marcar a atividade da
consciéncia, sendo @rma dessa coisa, por exemplo, uma qualidade transctndema
qualidade propria desse objeto e ndo um “elementj@vo imanente”.

Resta, entéo, fazer referéncia ao movimento dedma&ntre homem e mundo como

meio de sair desse impasse e mostrar a intenaaxalicomo Unica solugédo. O interesse de

% SARTRE, Jean-Pauh imaginacgéo in ColecdoOs PensadoresTrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 99.

0 SARTRE, Jean-Pauh imaginacéo in ColecdoOs PensadoresTrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 99.

"0 grande acontecimento da filosofia de antes wirrg é certamente o aparecimento do primeiro tdano
Revista Anual de Filosofia e de Pesquisas Fenordgimasque continha a principal obra de Hussesgboco de
uma Fenomenologia Pura e de uma Filosofia Fenondgricd Tanto quando a filosofia, esse livro estava
destinado a revolucionar a psicologia.” SARTREnJRaul.A imaginacagin ColecddOs Pensadoredrad. de
Luiz Roberto Salinas Fortes. Sao Paulo: Editoridfi€ivita, 1978. Pagina 97.

2 SARTRE, Jean-PauUma idéia fundamental da fenomenologia de Husseittencionalidadeln Situacdes
I. Trad. Cristina Prado. Prefacio de Bento Prad8&o. Paulo: Cosac Naify, 2005. Pagina 56.



Sartre depois de estabelecer todo o vazio da émsai € exatamente esse, a partir do
movimento de transcendéncia da consciéncia, mapiepela negatividade ela se faz ativa e
constantemente vazia, e por ndo conter nada deetrei, busca fora dela os meios de
justificacdo e sentido. Nosso objetivo, portanto, gapitulo que se segue, € mostrar o
movimento transcendente que estrutura toda e qeratlopnsciéncia e deixar claro que esse
movimento intencional é o responsavel por nossadtess, por n0ssos juizos de valor e por

nossa liberdade.



CAPITULO l1lI

A TRANSCENDENCIA COMO FUNDAMENTO PARA A ESCOLHA
MORAL

A consciéncia e o0 mundo sdo dados de uma s6 vez:
por esséncia exterior & consciéncia, o mundo &, por
esséncia, relativo a ela.

Jean-Paul Sartre, 1947.

O encontro com a fenomenologia de Husserl, conm pltrece ter sido a solucéo para
esse impasse enfrentado pela filosofia ou mesma psicologia, a saber, o encontro
dialético, ou a impossibilidade desse encontraeeas$ estruturas naturais, essencialistas ou
abstratas, e a concretude humana. Para SartregrHusssmo que ele ndo esteja de acordo
com todas as suas idéidsparece promover uma revolucdo quando trabalhaacatéia de
consciéncia direcionada para algo que ndo é elandfesSua critica voltada para uma
filosofia idealista ou mesmo para uma psicologi@aldta ndo poderia deixa-lo longe da
proposta fenomenolégica. O homem € necessariamelatgio, logo, exterioridade. Assim,
essa nocao de transcendéncia contrapfe toda popustnalista que o antecedera. A

intencionalidade estrutura a consciéncia que séavoécessariamente para um objeto

8 “para dizer a verdade, Husserl ndo aborda a quastd@io ser de passagem e, além disso, como vere@ims
estamos de acordo com ele a respeito de todos r@sspopor outro lado, suas observag¢fes reclamam um
aprofundamento e uma contemplacéo. Mas as indisagi®ele d4 séo da maior importancia.” SARTRE-Jea
Paul.A imaginacdoin ColecadOs Pensadoredrad. de Luiz Roberto Salinas Fortes. Sdo Pdtddor- Victor
Civita, 1978. Pagina 99.

"4 “Essa necessidade da consciéncia de existir camsci&ncia de outra coisa que ndo ela mesma, Hasser
chama de intencionalidade.” SARTRE, Jean-Pbmha idéia fundamental da fenomenologia de Husserl:
intencionalidadeIn Situacdes.ITrad. Cristina Prado. Prefacio de Bento Prad8&o. Paulo: Cosac Naify, 2005.
Pagina 57.



transcendente, ndo existindo, portanto, nenhumeddot de consciéncia, objetos para a

consciéncia ou dos quais se utiliza a consciéncia.

No primeiro momento da filosofia de Husserl, assasiexistentes no mundo estdo
fora de nossa subjetividade, ‘0 vermelho que pemels ndo é parte de nossa consciéncia,
mas sim qualidade de um objeto transcendente’. fsgece nos trazer de volta para a
separacdo sartriana entre as identidades de essfle existéncid’® A inércia prépria da
imagem, anteriormente defendida pela teoria clasp@ssa a existir agora enquanto atividade
consciente e intencional, o que parece essencral paestruturacdo de nossa liberdade,

também de tudo aquilo que fundamenta o existeapialisartriano.

O que na teoria classica estaria perdido no intdacconsciéncia, mesmo pertencendo
ao mundo material, parece ganhar em Husserl uma maoNcacdo ou um melhor caminho
para responder sobre essa relacdo. Nao obstapte,cgie consciéncia e mundo diferem entre
si ndo nos levaria a compreensao de suas natwezEjuilo que aparece como sentido para
o homem. Nessa direcdo € que Sartre vai dizer queoblema essencial da filosofia
permanece sem solucdo. Entretanto, ele pareciameacma fenomenologia uma nova luz.
Husserl teria sido seu principal mestre quandoutisa idéia de intencionalidade e abre
caminho para novas definicdes dentro da filos@#&sim, a direcdo proposta € mesmo a da
fenomenologia, mas apenas como norte para alguefascdes sartrianas sobre sua teoria
existencialista que, em varios sentidos, se mastrzadora, também como suporte para a

compreensao de nossas relagdes de transcendéncia.

> Sobre as identidades de esséncia e de existéerci@apitulo Il pagina 34 onde trabalhamos de fonmais
aprofundada sobre essa tematica.



Se o problema da relacdo entre pensamento e objetta consciéncia e a percepcao,
ou mesmo do homem e mundo, parece marcar as dissudas filosofias ditas concretas,
surgidas de impressdes empiricas; e se, de cemtaa,foenquanto modo particular de
apreensao, isso parece contrapor em algum semtidcespécie de ontologia, em que medida
as discussdes sartrianas sobre o fenbmeno oua®hoxdes de exterioridade nos remeteriam
necessariamente a uma fundamentacdo sobre a orteldade da consciéncia? Por que a
proposta de uma ontologia fenomenologica ndo padiixar de privilegiar a aparicdo como
medida de si mesma? De que forma a relacédo entreguéio e percebido ndo poderia deixar
de lado uma totalidade referenciada exclusivampateum sujeito ou por uma consciéncia
que imagina ou percepciona, mesmo e, sobretudajdqua aparicdo parece ser auto-

indicativa?

Em Sartre, a aparicdo, a percep¢do e a dependé@aciana com relacdo a outra
parecem mesmo marcar e fundamentar nossa relagéo ocmundo. Nesse sentido, o objetivo
sartriano se realiza quando ele se pde a determisar dessa aparicao e a referencid-lo com
nossa consciéncia intencional, a fim de, a pae#sd relagdo, referir-se a nossa liberdade ou

escolhas axiolégicas.

Parece mesmo paradoxal quando Sartre, logo nadlgifio deO Ser e o Nadadiz
que a aparicao € indicativa de si mesma, ndo sadopa nenhum ser, mas carregando
consigo um Ser. A pergunta é: qual seria esseesenguanto revelacéo de si, esse ser ndo se
esgota nessa aparicdo? Como proceder uma certaicdescesse aparecer, se nesse

movimento ele escapa?

O caminho para responder a essas questdes parexeliséncdo operada por Sartre
entre fendbmeno de ser e ser do fenbmeno. Par@ émdmeno de cadeira, por exemplo,

qguando por varias vezes aparece, bastaria paree@ngpo da “esséncia” de cadeira, mesmo



gue essa esséncia ndo possa ser encontrada indeteamesse objeto, mas sim na “série de
aparicdes que o revelarf’.Esse fenébmeno de ser, portanto, ndo esgotaria alesme
fendbmeno. Seria esse o0 sentido atribuido por elena reducdo de todos os dualismos
tradicionais a um unico puramente husserliano? Anito e do infinito? Se a apari¢cao indica
de certa forma o que outrora seria chamado de @asén que poderia nos garantir sua

percepgao sem que iSso seja uma fonte seguraafe err

Parece que recorrer ao problema da Teoria cladsiGonhecimento se faz necessario
guando se discute o tema da percepcao e da redag@homem e exterioridade em Sartre,
sendao como fundamentacdo de sua filosofia, ao meoo® um forma de levantar as
principais discussdes da tradi¢do filosofica, e ¢ssn proceder um certo avango em relacdo
ao realismo e mesmo ao idealismo, proposto por Eelenesse sentido, a referéncia ao
Conhecimento se faz se nés pensarmos ao mesmo temigi@éia de intencionalidade e de
contingéncia humana. “Conhecer € ‘explodir em d@ioe@’, desvencilhar-se da Umida
intimidade gastrica para fugir, ao longe, para atknsi, em direcdo ao que ndo € si mesmo,
para perto da arvore e, no entanto, fora dela,glaisne escapa e me rechaca e ndo posso me

perder nela assim como ela ndo pode se diluir em fora dela, fora de mim?”

E impossivel, portanto, referir-se a essa relagiipata-si com o em-si, ou de nossa
consciéncia com o mundo, sem gue nossa maneir@drdecer seja tema norteador, iSso
porque O que aparece, aparece sempre a alguémpeesgenalguma forma. Se o fato de ser
descritivel e compreensivel valida o Ser enquaxigiente percebido, ou seja, o fendbmeno, é

0 Ser que torna possivel essa manifestacédo. Entret@midmeno de sgou seja, aquilo que &

® SARTRE, Jean-PauD Ser e o Nada: ensaio de ontologia fenomenolégicad. Paulo Perdigdo. 122 Ed.
Petrépolis-RJ: Vozes, 1997. Pagina 19.
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manifesto, ou o fendbmeno X aparente, € diferentsedalo fenbmenmu seja, daquilo que

torna possivel esse aparecer e que é independeqtattjuer forma particular.

O que Sartre parece querer chamar a atencdo érelagéio a determinacdo da
identidade de Ser que ndo poderia ser descritivelm@smo reduzida a uma Unica
manifestacéo. Em outras palavras, o ser que apaéecpoderia determinar por essa aparicao
0 que o Ser enquanto “condi¢cdo de todo desvelaitnési, sendo, portanto, uma atitude

errbnea a de reduzir um ao outro.

Identidades distintas, entretanto, conjugadas nurelacdo necessariamente
estabelecida. Como dito, o caminho para respon@ssa ontologia fenomenoldgica parece
comecar, entdo, por uma descricdo do que se noscapf que aquilo que escapa a condicao
fenoménica parece ser mesmo inefavel. Dito de owtado, a garantia do carater
transfenomenal que Sartre atribui ao Ser pareae dlaro quando as qualidades fenoménicas
mostram-se insuficientes para dizer o que 0 SA&s€m, 0 que torna o ser aparente nao pode
estar em um objeto particular, mas € condicdo dgetiemento de todo e qualquer objeto,

garantindo, portanto, como dito, que o Ser nasgete em um Unico aparecer.

Ir em busca do que ndo € o aparente ou mesmoaafanexisténcia desse algo nao
seria estar diante de uma esséncia que se es@pderiras dos objetos visiveis? Nao seria
essa uma contradicdo se pensada como base p#vaofidisartriana? Por que o ser, nesse

caso, nao representa o que é simplesmente perebido

Sartre recorre aoesse est percipide Berkeley e diz que essa ndo parece ser uma
solucdo satisfatéria. Para ele, mesmo o que apasgége uma fundamentacdo que o ligue a
todos 0s outros objetos aparentes, onde a congcigaece ser necessaria e garantia dessa
exigéncia, ou mesmo, aquela que opera essa transf@alidade exigida tanto para ela

guanto para o Ser.



A reducédo do que se nos aparece ao conhecimentseqtem desse aparecer seria
uma indicacdo de que a consciéncia poderia setadabpor conteudos, ou seja, por objetos
conhecidos. O ser do que é conhecido ndo se redseuaconhecimentoou a sua percepcao,
mesmo que a consciéncia seja necessaria a essecaoemto em si. Para Sartre, o ser
percebido remete ao ser que percebe, logo, adcsgjee torna possivel e da sentido a essa
relacdo: falar em percepcao é, da mesma formaergfar-se a esse ser, logo, a consciéncia.
E, nesse caso, perceber ndo se reduziria a umagegap de sensacfes que teriam como

lugar de morada uma consciéncia.

Se para Berkeley as qualidades constituem o obggmnado por um nome’Xou
representam o objeto originariamente apreendidaspgberacbes do espirito, para Sartre, as
qualidades (ou o0 que para Berkeley seria um “caajde idéias” de uma determinada coisa)

nao podem dizer o que essa coisa é.

E bem verdade que o vermelho, por exemplo, s6 ped&isto como vermelho em
algum objeto perceptivel, logo, com qualidades gjuse mostram. Entretanto, o vermelho
enquanto vermelho, assim como o azul, 0 amarelgualquer outra cor, apareceriam claros
ou escuros dependendo, por exemplo, de seus refEsetuminosos ou mesmo de onde
apareceriam como tais. Nesse sentido, a percep&dopoderia ser resultado direto de
estimulos sensitivos que por si s6 garantiriammsaaifestacdo enquanto ser descritivel por

esse evento.

Essa percepcgédo é possivel apenas porque 0 objetosse& em meio a uma rede que o
envolve tanto quanto envolve o sujeito cognoscentgue o intenciona, onde as qualidades

estdo no objeto e ndo numa sensacdo produzidasger abjeto no sujeito, ou mesmo

8 4(...) a consciéncia que tomamos das coisas ndoni@ em absoluto ao conhecimento delas.” SARTRE,
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guardadas em sua consciéncia. E é nessa relacaseca@resenta o jogo transfenomenal,

negando, portanto, a célebre formula “ser é sexebato”.

Se outrora, sobretudo em Kant, o Conhecimento edum de uma determinacao
formal, estruturado por regras transcendentaisSanre, nosso Conhecimento é resultado
exclusivamente de uma transcendéncia do sujeitdisrgdo ao objeto, donde o fruto dessa
relacdo, na consciéncia, ndo se da como reprefentag resultado direto entre estimulo e
sensacao, mas como fruto de uma atividade prépr@udsciéncia intencional, ou seja, surge
em Sartre a idéia de uma consciéncia ativa comdipee a idéia de consciéncia como
receptora de conteldos ou conhecimento puro des;ofem posicionamento algum do

sujeito.

Esse vezo essencialista daria lugar, portantdeadionalidade constitutiva do sujeito
que percebe. Para Sartre, “o primeiro passo defilmsafia deve ser, portanto, expulsar as
coisas da consciéncia e restabelecer a verdaddagdo entre esta e o mundo, a saber, a

consciéncia como consciéncia posicional do murfo.”

O problema da percepcéao e das relagdes humanastiiggéncia em Sartre, portanto,
encontraria sua fundamentacdo na idéia de Intemldilaile, ou mesmo, seria a
intencionalidade a responsavel e a garantia dgeweber os objetos seria encontra-los junto
ao mundc®™ e ndo como coisas guardadas na consciéncia. Apgg#ic s6 tem sentido por
uma transcendéncia que constitui uma consciénalaitada, ou seja, por uma consciéncia
fundamentalmente determinada por um vazio. Em semdonada ou um vazio, ela n&o

poderia ser resultado de conhecimentos diversos,pmamente ato. “A resposta sartriana é

8 SARTRE, Jean-PauD Ser e o Nada: ensaio de ontologia fenomenolégicad. Paulo Perdigdo. 122 Ed.
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clara: trata-se simplesmente da consciéncia do @@gnoscente, ndo enquanto
<<conhecido>>, mas enquanto <<é>>. Por outras aavtrata-se de assinalar que o que

interessa examinar ndo é a consciéncia de sem sgrsda consciéncia?

Dizer o que a consciéncia €, é dizer, a0 mesmo dempe ela € movimento
direcionado ou, para usar o vocabulario sartriateoé consciéncia posicional. Quando o ser
da consciéncia € o referencial, outro fator entnacena, a saber, uma consciéncia que tanto
conhece o0s objetos, como conhece a si mesma. Bitanfp, o fundamento dessa

transcendéncia: um saber que percebe-se distiase daber.

Se as teorias representacionistas dizem que a pgémepode gerar copias,
representacdes, simulacros ou imagens de umarisansciéncia, em Sartre a percepcao é
relacdo direta com a coisa, ou seja, “a consci@aanundo sdo dados de uma so vez”, nao
h& uma reacdo interna produzida por um objeto, pgsaoa ou uma coisa que seja exterior, 0
gue ha séo objetos, pessoas ou coisas que saoignadvé@veis, temiveis, branco, preto, alto,
baixo, mas que ndo se reduziriam a essas qualidésiesis, e 0 sdo simplesmente por um

sentido dado pela consciéncia.

Percepcdo € uma forma de intencionalidade, ou pejagber € estar diante de um
conjunto de coisas que nos apresentam o caratdradsfenomenalidade de ser e de
consciéncia, ou seja, perceber ndo € apenas refmesa reconhecer qualidades sensiveis de
um objeto. Ora, se a consciéncia ndo é substaradalj ela s6 pode ser movimento para além
de si. Ela é caracterizada por alcangar um objetoegté além do conhecimento que tem dele.
E como estar diante de uma fotografia onde PedapseEsenta com um rosto triste, mas essa

fotografia ndo nos apresenta uma tristeza ou uno gehtimento que porventura esteja oculto

8 REIMAO, CassianoConsciéncia, dialética e ética em Jean-Paul Sattisboa: Imprensa Nacional-Casa da
Moeda, 2005. Péagina 42.



nessa expressao, ou mesmo, Nao nos apresentaRedyeeé, ou seja, Pedro ndo poderia ser

determinado como ser triste apenas por essas@dstichs especificas e pontuais.

A relacdo que se tem com essa fotografia se diée&xea ou dependeria de quem
empresta sentido a ela. Se nos encontramos em ioagas, por exemplo, na qual
procuramos um enderec¢o especifico, nossa relagdmsamomes das ruas nas placas ou com
0S numeros impressos nas portas das casas pottarsformada por uma certa intencao,
deixam de apresentar-se como nomes ou numeros soitauma placa ou porta qualquer e

passam a obter um signo.

Dito de outro modo, a consciéncia € a responsaweel gignificar um objeto
aparentemente neutro, mas o faz em meio as c@sasneio ao mundo. Diz Sartre: “na
significacdo, a palavra é apenas uma baliza; apeese, desperta uma significacdo, e essa
significacdo ndo volta nunca sobre ela propria, @&@nca para a coisa e deixa cair a
palavra.”® O que assim esta em questdo, antes de mais nadaréter de exterioridade da

consciéncia.

Ndo had o que possa habitad-la. O correlato da c@msei ndo pode ser uma
representacdo sensivel, ndo pode ser uma percdpggmalidades atribuidas ao objeto, ndo
pode ser nem mesmo um contetudo mental. Percepg@oténto, uma forma de consciéncia
intencional direcionada para 0s objetos, e essgstogb por sua vez, encontram-se
relacionados a outros objetos, e assim por di&meoutras palavras, uma exterioridade que
caracteriza a consciéncia s6 faz sentido quandgeskencontra em relacdo com uma coisa
cercada por todos 0s seus referenciais e nao porepnesentacao ou apreensao particular. O
correlato da consciéncia é, portanto, a intencidadé e ndo a percepcao ou o conhecimento

de objetos singulares. E quando dizemos objetaeqes dizer tudo o que esta fora de nos,

8 SARTRE. Jean-Paul@ imaginaria Trad. Duda Machado. S&o Paulo: Editora Atica SL996, pagina 40.



inclusive as outras consciéncias, ou seja, isse tanbém para as nossas relacbes de
alteridade onde se estruturam nossas escolhassmbi@icapitulo que se segue, veremos
como Sartre parte dessa contingéncia humana phsceacao de uma eticidade moldada pelo

principio de liberdade absoluta, constitutiva dmkm situado.



CAPITULO IV

A LIBERDADE COMO FUNDAMENTO DO VALOR:

A ETICA SARTRIANA

N&o ha amor diferente daquele que se constréih&éo
possibilidade de amor sendo a que se manifesta no
amor, ndo ha génio sendo o que se exprime nas obras
de arte; o génio de Proust € a totalidade das aleras
Proust: o génio de Racine é a série das suas iaagéd

e fora disso ndo ha nada; por que atribuir a Razine
possibilidade de escrever uma nova tragédia, j& que
precisamente ele a ndo escreveu? Um homem
embrenha-se na sua vida, desenha o seu retradoa e p
além desse retrato ndo ha nada.

Jean-Paul Sartre, 1943.

A constatacgdo, portanto, € a de que a liberdadeaséesta pela escolha moral em um
mundo concreto. Para Sartre, “ndo é necessarioduajse isso para pér um termo a filosofia
aconchegante da imanéncia, na qual tudo se fazopapromisso, por troca protoplasmatica,
por uma morna quimica celulaf”Nossa ligacdo com a exterioridade se faz a mititossa
estruturacdo das formas perceptivas ou de nodsgdes fenoménicas que € onde tudo se d4,
“ser consciéncia de alguma coisa é estar diant@rdepresenca concreta e plena que néo é

consciéncia.”®® Sartre parte, entdo, dessa concretude humanafglarade nossas formas

8 SARTRE, Jean-PauUma idéia fundamental da fenomenologia de Husseittencionalidadeln Situacdes
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perceptivas e também de nossas construcdes oucdeimmorais, ou seja, de nossas formas

valorativas precedentes de todas as nossas escolhas

Todo o sentido da filosofia de Sartre se fundameataléia de liberdade, ou seja, no
fato de que o homem é necessariamente livre péirardgia contingéncia como pura escolha
subjetiva e consciente. A passagem que ele fazapfr@omenologia, estabelecendo com isso
nossa ligacdo necessaria com o0s objetos exteawsupor que consciéncia e mundo sé tém

sentido quando se ddo ao mesmo tempo. O interadgarwo €, entdo, 0 homem em situacao.

O que fundamenta a natureza humana para Sarireréeaa de sempre poder escolher
entre uma gama de possibilidades existentes deletrom mundo que o cerca. Se existe
alguma coisa que nos faz escolher dentre os vaossiveis um Unico que mais nos agrada €
porque, de alguma forma, houve a partir de n0s espéacie de valoracdo para que se fizesse

uma e nao outra escolha.

A questdo se da exatamente nesse ponto. Uma idagpais criticas feitas a Sartre,
quando da publicacdo deSer e o Nadam 1943, foi acerca dessa conciliagdo entre a sua
nocao de subjetividade pura e a idéia de solidadiee valor universal tdo vigentes na época,
entendida por seus criticos, especialmente os stasxicomo sendo impossivel se pensada

como parte de sua filosofia.

Partir da subjetividade pura ndo seria uma incargria, ja que as normas morais sao
construcdes coletivas? Aceitar um possivel estanmantal no existencialismo sartriano nao
seria abdicar ao conceito de liberdade tdo prageisua filosofia? Nao cairiamos no erro de
uma afirmacao acerca da existéncia de normas pbedstidas e absolutas que Sartre rejeita?

Como estabelecer principios morais levando em canliderdade individual do sujeito?



Como é possivel pensar numa moral sartriana sénoigio basilar do existencialismo esta
pautado numa subjetividade e numa definicdo defisigdos feita por um sujeito diante de

suas proprias escolhas?

Para rebater essas e outras criticas, em 1946 l&egutbO existencialismo é um
humanismoE nele que Sartre mostra que € possivel pensaspago da reflexdo moral em
sua filosofia, como também na questdo da alteridddesituacdo, da responsabilidade, da
escolha e consequentemente do valor, sempre astiveresentes desde o inicio em seus

escritos &

Apesar de nao desvincular de sua filosofia em mooraigum a questédo da liberdade,
Sartre ndo deixa de acentuar que essa mesma questd@m seu bojo a idéia de
responsabilidade que cada escolha leva consigsaPea responsabilidade radical propria da
constituicdo humana enquanto sujeito livre € mgstnais do que nunca, que € possivel uma
fundamentac&o moral em sua filosofia, como, afiés,é remetido nas paginas finaisodeer

e o Nada:

Sera possivel, em particular, que a liberdaderse #si mesma como valor,
enquanto fonte de todo valor, ou deverd defininseessariamente em
relacdo a um valor transcendente que a obseda® &gso em que pudesse
querer-se a si mesmo como seu proprio possivell @ader determinante,
gue significaria isso? (...) Em patrticular, a ldate, ao tomar-se a si mesma
como fim, escapara a todsituacd® Ou, pelo contrario, permanecera
situada? Ou ir4 situar-se tanto mais precisamentetardo mais
individualmente quanto mais vier a se projetar mguatia, enquanto
liberdade em condicdo, e quanto mais vier a reiwamdem maior grau sua
responsabilidade, a titulo de existente pelo qualumdo advém ao ser?
Todas essas questdes, que nos remetem a reflesdi@ mdo camplice, sé
podem encontrar sua resposta no terreno moralag détdicaremos uma
proxima obra®’

8 Ver nota 10 do Capitulo |, pagina 19.
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Assim, escolher & escolher para, com ou dianteuflm,osempre em situagdo. Em
Entre quatro paredegeca teatral de Sartre escrita no ano de 1944jrGam de seus trés
personagens, encerra o drama dizendo que, longendar no inferno com enxofre, fornalhas
e grelhas (como, alias, € projetado pelo cristiag)s “o inferno sdo os outros”. Os
personagens sao levados para um saldo sem jamelasainda assim iluminado em todo o
tempo, e enclausurados sao condenados a vivelaetente. A presenca do outro se torna
insuportavel, e esse incbmodo permanente leva édus@m de que existe uma coisa que
constrange o ser humano, e essa coisa nada maigued consciéncia do outro. A questao
da alteridade, da consciéncia alheia, portant@riast presentes nas discussdes acerca de

uma possivel codificacdo moral na filosofia saniia

Para Sartre, qualquer formac&o consciente surggdanth impressao perceptiva ou
mesmo gnosioldgica € necessariamente subordinadagja, € consequente dessa relacao
entre a consciéncia (que determina ou intencicgsctalha, a percepcéo ou o conhecimento) e
o mundo (que oferece as possibilidades). Essagargc principal motivacdo sartriana para

se dedicar a fenomenologia e ndo mais a psicologia.

O Ser e 0 Nada o livro que se segue aos escritos segme imagem sobre a funcao
transcendente e ativa da consciéncia. A intenca&atere € mostrar a partir dai que a
consciéncia se constitui necessariamente por ugetinelade. Em outras palavras, por uma
transcendéncia que a coloca diante do que ela mAqu& motiva suas escolhas morais em

direcdo ao que a constitui.

No primeiro e no segundo capitulos a intencdo evstner que tanto egocomo a
imagemnao sdo constitutivos da consciéncia, mas se #gaooffiora dela, ndo sdo contetudos
internos, mas apreensdo ou expressdo de uma exiim No terceiro capitulo se fez

presente a estruturacdo das nossas formas trapsten@ que estabelecem o solo necessario



para nossas escolhas subjetivas. Nesse quartane (dapitulo, seguindo tal ordenacéo
l6gica, a intencdo € mostrar que nossas referéncdiascolhas morais, da mesma forma e
diferente do que supunham algumas doutrinas fics$fa desde Platdpndo se apresentam

como parte da esséncia humana ou de nossas relagéiatas, mas, ao contrario, sao

constru¢cées humanas e contingentes.

Em O Ser e o NadaSartre pretende expor uma ontologia fenomenolagicaentido
de estabelecer relagbes necessarias entre o $emuEm e seu contexto histérico-temporal,
ou seja, quando o conhecimento de si s6 se mastnasentido quando o conhecimento do
outro e do mundo também se dao. Talvez por issoeéSartre tenha prometido uma obra
especifica sobre as perspectivas morais apenassdipescrever esse livro que o consagra

como filésofo.

O caminho deD Ser e o Nadgarece claro quando Sartre, num primeiro momento,
diferencia o homem, que se mostra enquanto liberdadada, ou seja, enquanto consciéncia
que tem também consciéncia de si, de todos ossosires faltos dessa consciéncia. O passo

seguinte é mostrar a existéncia humana constippdaima negatividade que a leva a essa

8 Em seu artigo “O mito de Er: Sartre e o platonismma@vessas?”, publicado pela revista “Caderndstide e
Filosofia Politica 8” 1/2006, p. 107-118, Thanar®de Souza, doutora em Filosofia pela USP, comdebre
Sartre, faz referéncia a um conto de juventudeall#eS quando este se refere ao livro X da RepblePlatdo

e sua relacdo com a moral e a obra de arte. O gwttabado, intitulado Er L’arménien, escrito er@8,%ugere
gue a moral, ao contrario de uma proposta ess&tajaé pura invencdo, parte, portanto, das coptsrie
concretudes humanas. “Enquanto o Er original ésaptado por Sécrates como um observador passieo, qu
nada pergunta e a quem as ordens séo dadas (péafeias que indicam o que ele deve fazer, onde tigwo

Er sartriano se mostra ele mesmo como ativo: osedeitdo responder a pergunta que ele fizer deéque cabe
direcionar o didlogo e indicar o que deseja sdbéalvez, ainda, pensando nas questdes com qumBertada
quando vivo, decide qual pergunta fara: ele desmjhiecer o que é o mal.” (pagina 113) E precisgadeilaro,
todavia, que “o filésofo francés néo pretende raaluma metafisica sensivel, as avessas: suadaténazer
uma descricdo ontolégica e ndo buscar fundamentsgasivel de uma ética ou estética, que se reaglari
portanto, como metafisica, mas ndo mais uma mieamfibstrata, buscada no Ser, e sim uma metafisitsdvel,
buscada na existéncia. (...) sem existéncia remeal a que recorrer o homem nao tem em que fued@msua
ética. Por isso, a Unica maneira de se estabelederes é criando-os, imaginando-0s.” (pagina 11®).
fundamento de toda moral s6 poderia ser, entdberade.



diferenciacdo de maneira espontanea. Em outragragjaim homem que é nada de ser e que

busca sua estruturacdo a partir disso que ele.néo é

Gerd Bornheim vai dizer que “o0 Ser e o Nada autodais tipos fundamentais de
relacdo. A primeira € a relacdo do sujeito consiggemo, visto que o para-si se manifesta
antes de mais nada como presenca a si. (...) A oelacdo € a do sujeito-objetd’ Dito de
outro modo, o homem tem consciéncia de si e camsei@e que s6 pode existir nessa relagéo
com o outro. Se &er e o Nadgerfaz esse caminho que reconhece essa relagéantem
com ele mesmo e em seguida se reconhece comoetnaé@scia, parece claro que, depois de
deixar isso exposto, o caminho seguinte € mesn®eastiuturacdo de uma perspectiva ética,
ja que “esses dois tipos de relacdo constituenon ean que se desenvolve o comportamento
moral do homem e em que se apresentam 0s conbeisidares da ética: liberdade, valor,

compromisso, responsabilidade e, de modo gerghi@lumana.®

O fato de néo deixar uma obra sistematizada e daat@bre o problema moral ndo
nos impede de entender o que Sartre parecia del@aes em varios momentos de sua
filosofia. Desde a década de 20 até seu ultimo kacrito na década de 70, sua preocupacao
ética parece nao deixar duvidas de que esse tenmalegar consequente quando se pensa em

uma completude humana compreensivel a luz de ss&temoialismo.

Se a liberdade do homem é o0 que determina o pamagsianto sujeito que escolhe,
isso faz supor que o meio para confirmar que o hommanifesta essa liberdade de maneira
moral € sua determinacdo das formas de valaaosa de siA consciéncia intencional que
norteia o pensamento de Sartre apresenta essecoatornecessariamente subjetivo, ou seja,

a liberdade humana situada € mesmo o Unico fundanientoda escolha moral. Dito de

8 BORNHEIM, Gerd Sartre Editora Perspectiva. S&o Paulo: 1971. Pagina 124.

“ BORNHEIM, Gerd Sartre Editora Perspectiva. S&o Paulo: 1971. Pagina 124.



outro modo, a atitude moral ndo pode partir deagegrescritas por nenhuma divindade ou
abstracdo de nenhuma ordem, ela é escolha diantaddeato singular. Por isso, é atitude
constante de valoracéo, ja que parte de uma via@sgecifica para se fazer ou se mostrar. E
expressdo constante de liberdade. Portanto, a @maw@ahstituida ou demonstrada na propria
acdo humana e contingente. “Assim, como ndo hananaeza humana que determina o que

o homem deve fazer, também ndo ha uma ordem @Bedstida de valores. Desse modo, 0

valor encontra a sua génese no ato livte”

Dizer que nossas atitudes podem ser ou sdo defipda uma exterioridade, que
minimiza de alguma forma nosso ato de escolha ssanliberdade, € agir como num ato de
ma-fé. > Se ha alguma justificativa externa para uma a¢dgetva, ou justificativa de
qualquer ordem abstrata ou mesmo religiosa panassas atitudes intencionais, isso retira de
nds toda liberdade e pde nosso destino nas maalgutem que ndo nos da nenhum controle

ou consciéncia de qualquer deciséo.

Sartre vai dizer que justificar nossas escolhabretodo morais, por uma criacéo
essencialista ou invencédo da figura, por exem@ad Deus, é dizer que o comando esta nas
maos dele e ndo nas nossas; é retirar de nos éndi® ale construcdo ou direcdo humana e
colocar nas maos divinas toda consciéncia e domihietirar a humanidade do homem e

divinizar suas atitudes e invencgdes.

Dito de outro modo, o homem define-se como pur® agisciente e situada, seu
ponto de partida ndo poderia ser nenhum outro §aesuna liberdade contingente, ou seja, o

homem é o Unico que é responsavel por aquilo queefad o faz em meio a sua existéncia.

L BORNHEIM, Gerd Sartre Editora Perspectiva. S&o Paulo: 1971. Pagina 125.

%2 A ma-fé, para Sartre “bloqueia a espontaneidadentiva dos atos.” SARTRE, Jean-PaDIExistencialismo
€ um humanisman ColecdoOs PensadoresTrad. e notas de Vergilio Ferreira. Sdo PaulatoEdVictor
Civita, 1978. Pagina 125. Ndo nos deteremos nessatica, que se aprofunda, todavia, @nser e o Nada
primeira parte, capitulo 2.



N&o pode existir nenhuma realidade que ndo segnanfénica, a ndo ser como criacao

imaginaria e sempre nascida a partir de uma cardzet

Para Sartre, justificar nossas faltas, erros owless por fatores hereditarios,
histéricos ou mesmo malignd% (religiosos), seria abdicar de uma liberdade quenestra
como Unica garantia humana. E o que o diferencgudiuer em-si e que torna o homem, da

mesma forma, o Unico responsavel por suas acoes.

Eis por que o existencialismo sartriano é defiriddomo umhumanismoSartre pde o
homem e ndo Deus como criador de seus valoresOEmistencialismo é um humanismo
Sartre deixa claro que o “existencialismo € umatrittau que torna a vida humana possivel e
que, por outro lado, declara que toda verdade a o@cao implicam um meio e uma

subjetividade humana®*

Mais adiante, Sartre faz referéncia a concepcddeds quando compara o homem, se
precede da idéia de definicdo prévia de suas agaen,porta-papel ou a qualquer outra coisa
gue ndo seja dotada de consciéncia, e que suas, ag¥sa comparacao e perspectiva, sdo

definidas ou comandadas por algo ou alguém quedsidé’

% “Se ha pessoas que censuram as nossas obras scamnas quais apresentamos seres indolentess, fraco
covardes e algumas vezes mesmo francamente maus,umicamente porque esses seres sao indolaaiess,f
covardes ou maus: porque se, como Zola, dissésspreases sdo assim por causa da hereditariedadeqaysa

da influéncia do meio, da sociedade, por causandedeterminismo organico ou psicoldgico, tais pessoa
ficariam sossegadas e diriam: ora, ai esta, sosgigIacontra isso ninguém pode nada. Mas o exislesta,
quando descreve um covarde, diz que este covamtpénsavel pela sua covardia. Nao é ele covardepom
coracdo, pulmdes ou cérebro covardes, ndo o & garntia organizacgao fisiolégica, mas sim porqueossteuiu
como um covarde por seus atos.” SARTRE, Jean-Rautxistencialismo ¢ um humanismo Cole¢doOs
PensadoresTrad. e notas de Vergilio Ferreira. Sdo Paul@oEdVictor Civita, 1978. Pagina 14.

% SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanismio Colecdo0Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Ciyite978. Pagina 4.

% “Consideremos um objeto fabricado, como por exempin livro ou um corta-papel: tal objeto foi fatatilo

por um artifice que se inspirou de um conceito;refmrtou-se ao conceito de corta-papel, e iguagkneruma
técnica prévia de producéo que faz parte do canoeitjue é no fundo uma receita. Assim, o cortzipé@o
mesmo tempo um objeto que se produz de uma certaira@ que, por outro lado, tem uma utilidadenigdi, e

ndo é possivel imaginar um homem que produzissearta-papel sem saber para que ha de servir tatoobj
Diremos, pois, que, para o corta-papel, a essémpiar dizer, o conjunto de receitas e de caratitagsque
permitem produzi-lo e defini-lo — precede a exisi@ne assim a presenca, frente a mim, de tal-papal ou de

tal livro esta bem determinada. Temos, pois, ursaovtécnica do mundo, no qual se pode dizer quedugéo
precede a existéncia. Quando concebemos um Deadocriesse Deus identificamo-lo quase sempre com um



Para Sartre, quando um possivel antropocentrisopnl@rizado, sobretudo, no século
XVIII, tenta substituir o teocentrismo, isso naoguee suficiente para suprimir a idéia de que
a “esséncia precede a existéncia’ e que variagidasitfilosoficas parecem ainda levar isso
adiante, a exemplo de Kant, Diderot e VoltaifeRor outras palavras, se a idéia de Deus ou
mesmo de qualquer referéncia abstrata é supritada,a liberdade, todas as escolhas e todas
as construcdes dentro do mundo sdo de inteiramsapiidade do homem e nada anterior a
sua existéncia poderia defini-lo. Por outro ladoasnocao de Deus néo é extinta, 0 homem
nao poderia ser responsabilizado por aquilo qusaentemente ndo decidiu. Isso quer dizer
que, se partimos do existencialismo sartriano,radm € inteiramente responsavel por tudo o
que faz. “Assim, o primeiro esfor¢co do existensiao € o de pér todo homem no dominio do
que ele é e de lhe atribuir a total responsabitidda sua existéncia® E sobretudo nesse

momento que se instaura de maneira mais claralbbepna moral.

Sem valores eternos, inscritos numa esfera puranmeetafisica, e entregue em suas
proprias maos, sem nenhuma justificacdo aparendespas acertos ou faltas, o homem se vé
abandonado e sem apego, logo, necessariamentedithesim, ndo temos nem atras de nos,
nem diante de nés, no dominio luminoso dos valqussficacées ou desculpas. Estamos sos

e sem desculpas. E o0 que traduzirei dizendo quenoeim esta condenado a ser livre.

artifice superior; e qualquer que seja a doutrima epnsideremos, trate-se duma doutrina como aedeabtes
ou a de Leibniz, admitimos sempre que a vontadeieseégais ou menos a inteligéncia ou pelo menos a
acompanha, e que Deus, quando cria, sabe perfeitameue cria. Assim o conceito do homem, no iksple
Deus, é assimilavel ao conceito de um corta-papeagpirito do industrial; e Deus produz o homenusdg
técnicas e uma concepgédo, exatamente como o erf#firica um corta-papel segundo uma definicdo @ um
técnica. Assim o homem individual realiza um cemoceito que esta na inteligéncia divina.” SARTR&an-
Paul.O Existencialismo é um humanisnio ColecaoOs PensadoresTrad. e notas de Vergilio Ferreira. Sédo
Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Pagina 5.

% SARTRE, Jean-PauD Existencialismo é um humanisn ColecadOs Pensadoredrad. e notas de

Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Ciyite978. Pagina 4.

% SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanismin Colecd00Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor CivitE978. Pagina 6.

% E nesse sentido e diante desse sentimento dearttaqde Sartre vai falar da angustia. N&do no sedéduma
depressao, tristeza ou coisa que o valha, masmidsele perceber essa indeterminacao absoluteecsatrar
sozinho dentro do mundo para decidir sobre seuriordpstino. Esse sentimento que nos deixa em ateiada

€ gue nos traz angustia.



Condenado porque nédo se criou a si proprio; enteneo, livre, porque, uma vez lancado no

mundo, é responsavel por tudo quanto fiZer.”

E interessante lembrar que mesmo que as possilEdaumanas sejam oferecidas por
uma espécie de historicidade no sentidcsitigar nossas escolhas, o valor ou a moral s6 é
demonstrada ou percebida na acdo. O homem se fat, imam ou ruim quando age, ou seja,
“ndo posso determinar o valor (...) a ndo ser guegisamente, eu pratique um ato que o
confirme e o defina.* Por isso é que independe se nossos referenciaesstas ou laicos,
pois nossas escolhas sdo sempre situadas e sahjesampre se dao no tempo, no espago e
por uma ou outra intencado livre e indeterminadaseja, nenhum conceito prévio autoriza
uma acao necessariamente regida pela liberdadesei€ocia humanas. Dito de outro modo,
“nenhuma moral geral pode indicar-vos o que hézarfando ha sinais no mund¥d” que

justifiguem uma atitude livre e intencional.

Sartre vai dizer que mesmo que se pense em alg@ somal, somos nos 0s
responsaveis por tais significacé® Por isso é que se diz que o projeto individual e
direcionado fundamenta a escolha moral, quandata dale o homem tenta superar todo o

absurdo angustiante do mundo e se faz pela esdobledade, nesse sentido, implica uma

% SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanismio Colecd00Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Ciyite978. Pagina 9.

10 SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanisnino Colecd0Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Civite978. Pagina 11.

191 SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanisnio Colecd0Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Civite978. Pagina 11.

192 «Quando estive preso, conheci um homem assaz elotée era jesuita. Entrara ele para a Companhia da
seguinte maneira: tinha sofrido um certo nimerdatastres bem doloroso: em crianca, tinha-lhe dwwipai
deixando-o pobre. Bolseiro de uma instituicdo re$ig, faziam-lhe sentir ai constantemente queocete dceite
por caridade; e em conseqiiéncia disso ndo tevasodigtingdes honorificas que agradam as criaciggsis,
pelos dezoito anos, foi mal sucedido numa averggmniimental; por fim, pelos vinte e dois anos, &diastante
pueril, mas que foi a gota de agua que fez tradsbar vaso, falhou a sua preparacédo militar. Esteny podia,
pois, pensar que tinha falhado em tudo; era uni, sites um sinal de que? Podia refugiar-se na ama@uno
desespero. Mas ele pensou, muito habilmente pagaeiera o sinal de que ndo estava talhado paraofs
seculares, e que s6 os triunfos da religido, dédsate, da fé, lhe seriam acessiveis. Viu, portanigso a
palavra de Deus, e entrou para a Ordem. Quem nd@jue/& decisdo do significado do sinal foi s6 ele g
tomou? Poderia concluir-se outra coisa desta skrialesaires: que seria melhor, por exemplo, qusefos
carpinteiro ou revolucionario. Sobre ele pesa, gmia, a inteira responsabilidade da decifracao.RBRE,
Jean-PaulO Existencialismo é um humanisnio ColecaoOs PensadoresTrad. e notas de Vergilio Ferreira.
Sao Paulo: Editor- Victor Civita, 1978. Paginasel12.



incerteza absoluta na construcdo da existéncia oe,masmo tempo, uma escolha
desembaracada de todo e qualquer determinismo, almestura infinita possibilitada
unicamente pela escolha moral e pela responsateliqae cada escolha implica. O valor €,

portanto, o sentido que se da a vida pelo profetividual e situado de cada suijeito.

Para exemplificar melhor o que queria dizer comdmarina moral, Sartre faz uma
comparacéao entre a escolha moral e a Obra de ‘Art&§o enquanto uma perspectiva moral

estética, mas enquanto relacéo de indeterminagitusd para cada construcdo humana:

(...) acaso se censurou ja um artista que faz wdrqupor ndo se inspirar em
regras estabelecidaspriori? J4 se disse alguma vez qual o quadro definido
a fazer, que o artista se aplica a construcdo uasadro, e que o quadro a
fazer € precisamente o quadro que ele tiver f8Sai®mos bem que ndo ha
valores estéticos priori, mas sim valores que se descobrem depois na
coeréncia do quadro, nas relacbes que ha entretadeode criacdo e o
resultado. Ninguém pode dizer que sera a pintuaardmnha; s6 pode julgar-
se a pintura depois de feita. Que relagdo temadssoa moral? Estamos na
mesma situagao criadora. Nao falamos nunca deidmd® duma obra de
arte. Quando falamos duma tela de Picasso, ndmad&@unca que ela é
gratuita; compreendemos muito bem que ele se fequal €, ao mesmo
tempo que pintava (..**

Da mesma forma que o pintor se mostra na feiturgudadro, também o homem moral
se mostra na acdo cotidiana desprovida de prirecgdistratos ou determinacdo de qualquer
ordem que ndo venha dele mesmo, ou seja, “a vidater@ sentido a priori. Antes de
viverdes, a vida ndo é nadd®Assim, ndo ha legislador, comandante, poder superio
natureza humana ou desculpa alguma para as nassdlsas. “Todo homem que se refugia

na desculpa que inventa um determinismo é um hodeema-fé.”% Desta forma e entregue

1% EmO que ¢ literaturaBartre se dedica a essa comparacéo quando dizgrosa também segue tal ordem, a
saber, a de que o autor quando escreve ndo obadebama determinacdo, a ndo ser aquela mesma de sua
consciéncia intencional, e 0 engajamento, se mostr®d uma espécie de valoracdo ou posicionamensuitdo

com relagdo a uma ou outra idéia. A arte da proparéanto, engajada e livre.

194 SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanisnino Colecd0Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Civite978. Paginas 18.

195 SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanisnio Colecd0Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Civite978. Paginas 21.

1% SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanisnio Colecd0Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Civite978. Paginas 19.



em nossas préprias maos, € possivel afirmar ali@gdo entre normas estabelecidas por uma

coletividade e a liberdade propria de cada sujgitstindo do existencialismo sartriano. E

possivel, portanto, conciliar subjetividade e dsaahoral, pensar numa ética sartriana, nao

do bem e do mal, mas do valor de cada escolha fusrasituacio E na a¢éo que o homem
1107

se faz bom ou mal. Assim, “o covarde se faz covardeerdi se faz her6i*,’ o assassino no

ato de matar se faz assassino e o virtuoso pobatawosos se faz bom.

197 SARTRE, Jean-PaulD Existencialismo é um humanisnio Colecd0Os PensadoresTrad. e notas de
Vergilio Ferreira. Sao Paulo: Editor- Victor Civite978. Paginas 15.



CONSIDERACOES FINAIS

7

Pensar o homem em Sartre € situa-lo inevitavelmentma concretude sem
fundamentos essencialistas e, desse modo, semdenées abstratos que o delimitem de
forma absoluta ou indiquem sua constituicdo com@asabado. Essa concretude nos coloca a
todo instante em meio a diversas possibilidadesnpseimpelem a escolher o tempo todo.
Assim, 0s conceitos dgtuacaoe valor no existencialismo sartriano nos aparecem quase qu
como lugar comum quando se discute sua filosofia.

O laco originario que liga homem e mundo e a uredadtoldégica que os define
impedem a objetivacdo absoluta de algo que seneehmsem mundo e mundo sem homem,
ou, mais precisamente, da idéia de que o homene rasn uma determinada constituicao
que lhe seria propria, independente do mundo. Vigueso homem se faz no dia-a-dia e sua
essénciase constréi na propriexisténcialogo, em funcdo de sua relacdo com os fendbmenos
concretos. Assim, a realidade humana é pensadamtiogacdo desveladora em direcdo a esse
mundo que oferece as possibilidades para a magfeside nossas atitudes enquanto sujeito
livre.

Nessa direcdo, e em todo o percurso da filosofiaiaa@a, a liberdade aparece como
mediadora de nossas agdes ou mesmo como fundadermagsciente de todas as nossas
escolhas, sobretudo morais. Em que sentido? O banproposto para se chegar a uma
comprovagdo das formas axioldégicas da consciémgindional em nosso trabalho de
pesquisa se deu pela estruturagcdo dessa consam@metanecessariamente direcionada para
algo fora de si. Dizer que a esséncia do homemaéexisténcia € negar, de uma vez por
todas, a idéia de substancia herdada de Arist&tetiesendida em formas variadas por toda a

histéria da filosofia.



Nos primeiros livros de Sartre, sobretudo os dehaufiloséfico, a tentativa era
contrapor a teoria classica da filosofia, que parenchera consciéncia de coépias ou
conteudos de varias ordens. Sua intencdo era gnoueth certa “limpeza” da consciéncia e
caracteriza-la como puro vazio, e também a de estdr sua estrutura como
necessariamente ativa e transcendente. Tentamdsamesse percurso no primeiro e no
segundo capitulos, quando a nocaoede e imagemdeixam de ser conteudos mentais e
passam a ser resultado de nossa contingéncia, j@upsssiveis apenas enquanto atitude
consciente e intencional.

Dito de outro modo, quandoagoe aimagemtransferem seu lugar de morada para o
mundo e passam a fazer parte de nossas vivénand® (eais impulsionando-as), a filosofia
parece ganhar um novo félego. Essa nova direcace éncanta Sartre, o mote da filosofia
agora € a intencionalidade husserliana, o que inesi@ha para as principais discussoes feitas
Nno nosso terceiro capitulo, quando Husserl infliseBartre de maneira mais pontual, a saber,
pela idéia de que essa transcendéncia que se lestalpgntamente com nossa consciéncia
intencional aparece como resposta para suas piacquestdoes. Se o homem nao fosse
definido pela ligacdo com o mundo, se a liberdaite estruturasse nossas atitudes e se, da
mesma forma, nossas acfes ndo fossem consciemtes, mostramos por varios caminhos
em nosso trabalho, entdo ndo seria possivel ddéa clennosso objeto de pesquisa, ou seja,
conciliar normas estabelecidas por uma coletivigadgura subjetividade humana.

O quarto capitulo se propds a dar conta da descdedsas formas coletivas ou
atitudes morais como necessariamente produto diémeia tética. Isso quer dizer, acima de
tudo, que nossa liberdade, (que é necessariamensd, ja que escolher é estabelecer valores
para aquilo que se escolhe) se estabelece na tadem@o mundo e ndo como resultado de
uma esséncia humana abstrata. Essa indeterminag&osebretudo, para qualquer tipo de

influéncia religiosa ou deista. Assim, ndo € padgivstificar nossas escolhas por nenhuma



influéncia externa, se tudo o que fazemos ou valosase da por nossas atitudes conscientes
ou em funcéo dos nossos projetos mais pessoaisqles dizer que o julgamento de uma
atitude como boa ou ma so € possivel depois gtiridease da, ou seja, as nossas referéncias
morais sO podem se estabelecer no ato concreto.

A viséo dualista que, por varias vezes, moldou rms@mento filoséfico e se tornou
mais explicita com Platdo, parece subordinar eajuigdo principio e agcdo numa espécie de
maldade ou bondade, ou mesmo numa metafisica detgiande qualquer ordem, como se
todas as nossas atitudes pudessem ser rotuladasagoiito que define o homem.

Quando Sartre responde a psicologia, quando esspate a justificar suas escolhas
pela influéncia do abandono do pai aos dois anaaiderida, ele responde de imediato: “foi
um mal, um bem? Nao sei; mas subscrevo de bom graderedicto de um eminente
psicanalista: ndo tenho superegt® A liberdadesituadacomo mote de todo pensamento
sartriano nao deixa duavidas de que solidificar méim numa atitude qualquer, ou justificar
suas escolhas por uma ou outra situagéo, seria tetgao que circundou sua filosofia e o
levou a uma descrigcdo da moral da liberdade corse th@ nossas decisdes mais subjetivas.

Em uma entrevista feita no final da década de Abtré&Sé questionado sobre sua
postura no sentido de defender, por exemplo, ogarsno como possibilidade de vida.
Responde entdo da seguinte forma: “A questdo &, paber como deve viver, nos dias de
hoje, um anarquista. Nesse sentido, a anarquiaaénien uma vida moral (a esse propadsito,
eu acrescentaria que nao tenho escrito senéo hierosoral). O anarquista coloca a seguinte
questdo: como viver em uma sociedade que tem ERI&@reciso, por conseguinte, ensaiar
subtrair-se 0 mais possivel a todos os poderesaisppidr em questdo as formas de acdo do
poder a serem descobertas em n6s mesmos.” O qqgeaeria dizer € que poderia pensar em

uma sociedade onde as pessoas nao exerceriandad&sobre as outras, dessa forma seria

198 SARTRE, Jean-PaulAs palavras Trad. J. Guinsburg. 22 Ed. Rio de Janeiro: Novateira, 2005. Pagina
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facil ter claro uma sociedade fundamentada naddskr. Deixar-nos guiar nesse sentido pode
ser também uma atitude de ma-fé; como se soubéssefoona de estabelecer uma mudanca
e aceitdssemos de maneira comoda um poder extdasgueria dizer, sobretudo, que as
relacbes humanas sédo necessariamente morais. |IPataee homem é ser moral”. Mesmo
que os textos de Sartre nesse periodo sejam desem®™, é possivel ter claro que Sartre
entendia que a liberdade é entdo uma referénciafisiea para uma escolha situada e
valorativa. Dito de outro modo, é na escolha qu®mem decide seu valor absoluto. E na
escolha situada que a atitude se mostra moral @auahnk noato propriamente dito que o
homem se faz ético ou antiético. E por uma esdoltere consciente que o homem decide ou
nao cumprir uma norma estabelecida ou construidarpa coletividade.

Assim, é perfeitamente possivel a conciliagcdo eeigeas morais e liberdade humana,
sem cair num subjetivismo exacerbado ou numa filmsdo quietismo, ja que, no
existencialismo sartriano, moral e liberdade dizammmesmo tempo e no mesmo grau, tudo
aquilo que constitui o homem. Essa constituicdo s&iala por uma esséncia, mas, pelo
contrério, se estabelece nas relacdes mais con@atais existenciais. Ela se da de forma
intencional e em fungdo de uma contingéncia ineeitéEla se da como consciéncia que é
nada de ser e que busca seu sentido fora de sem@npois, aquele que, por sua indefinicdo
absoluta, escolhe livremente dentro de um mundoofgrece suas Unicas possibilidades, e
escolhe de forma necessariamente moral e consclegte é inteiramente responsavel por

tudo o que faz e €, sem desculpas, sem definigéesprecedente algum.

199 sartre ndo escrevia mais por se encontrar cegergel Tudo o que supostamente teria dito erasagasor
seu secretario, e Simone de Beauvoir ndo concotavavarias posicdes ditas sartrianas nesse periodo
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