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RESUMO

A presente pesquisa tem como objeto de estudotigaes. no¢ao de expressao
na obraFenomenologia da percepcée Merleau-Ponty. Em tal obra entende-se que o
corpo experiencia o mundo de forma pré-objetivaraunica tal experiéncia aos outros.
E por meio da conduta sensivel do corpo no munelsud poténcia perceptiva, motora
e afetiva que pode-se, entédo, dizer que o propripocé expressao, pela capacidade de
significacdo de si, do mundo e do outro, ao mesnpb, mediante sua sensibilidade
existencial. Contudo, também o mundo deve ser ceamglido como expressao, pois
mais que o lugar da expressao, ele revela sua fdereparecer; trata-se da expressao
do ser no mundo. A expressao ndo se fundamentaratecformal de uma lingua, mas
na propria imersdo do homem no mundo, no sentidsiwa. ISso institui a expressao
no contexto de tal obra, essa comunicacdo origindoi corpo com 0 mundo, essa
relacdo de significAncia da experiéncia sensiveh textos posteriores comé
linguagem indireta e as vozes do siléncio, O ollmoespiritoe A duvida de Cézanrteé
uma complementacdo, um desenvolvimento acerca gaonde expressao, sendo
compreendida por meio da gestualidade culturageprte tanto na fala como na arte da
pintura. Nesses textos, o tema da pintura € tratadm 0 momento originério da viséo,
como a percepcao primordial que a expresséo estistipta, cujo tema da expresséo €,
entdo, investigado numa relagdo com a arte, emvrkeau-Ponty confere um papel
fundamental a visibilidade. Percepcéo, linguagemarte, portanto, sdo modos de
expressao que decorrem da mesma estrutura seasxetencial que envolve o corpo
e 0 mundo, pois perceber, falar e criar s&o mdaifées expressivas que comeg¢am no
contato do corpo com o0 mundo, ja que as palaveasobjetos artisticos ndo existem em

um mundo em si, mas no mesmo mundo ambiguo e skpsdgente jA na percepcao.

PALAVRAS-CHAVE: corpo, sensibilidade, percepcao, expressao, seunado.




ABSTRACT

The research objective of this study aims to ingage the notion of expression
in Merleau-Ponty’s boolPhenomenology of Perceptiolm this work, it is understood
that the body experiences the world pre objectiaslgl communicates this experience
to others. The body is expression through its cédipato give significance to itself, in
the world and to others, its powerful motor and sBomal perception as well as its
sensitive conduct in the world. However, the watelf is also expression, not just a
place of expression, it reveals how expression agpewhich is essentially the
expression of being in the world. Expression is maged on the formal character of a
language, but in a sensitive sense, man’s own isiorein the world. This establishes
expression in the context of Merleau-Ponty’s woskere communication originates
from the body in the world, a sensitive and sensxyerience. In later texts such as,
The Indirect Language and Silent Voic@fie Eye and Spititand Cézanne's Doupt
Merleau-Ponty contemplates and developes the nadfonnderstanding expression
through cultural gesture, present both in speechirathe art of painting. In these texts,
painting is treated as the originating point ofwjieas the primary perception that the
artistic expression captures, which then investigiéihe relationship of expression to art
where Merleau-Ponty gives a fundamental role tdbwity. Perception, language and
art are modes of expression that arise from theessansitive and existential structure
that involves the body and the world. To preceteespeak and create are expressive
manifestations that start with the contact of tlelybin the world, since words and
artistic objects do not exist in a world in itsdbijt exist in the same ambiguous and

sensitive world in which perception exists.

KEYWORDS : body, sensibility, perception, expression, bemthe world.
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INTRODUCAO

Trés coisas pra mim no mundo
Valem bem mais do que o resto
Pra defender qualquer delas
Eu mostro o quanto que presto
E o gesto, é o grito, é 0 passo
E o grito, é o passo, é o gesto
O gesto € a voz do proibido
Escrita sem deixar trago
Chama, ordena, empurra, assusta
Vai longe com pouco espaco
E o passo, é o gesto, é o grito
E o gesto, é o grito, é 0 passo
O passo comeca 0 V6o
Que vai do chéo pro infinito
Pra mim que amo estrada aberta
Quem prende o passo € maldito
E o grito, é o passo, € o gesto
E o0 passo, é o gesto, é o grito
O grito explode o protesto
Se a boca ja ndo da espaco
Que guarde o que ha pra ser dito
E o grito, é o passo, é o gesto
E o gesto, é o grito, é 0 passo
E o0 passo, é o gesto, é o grito

TRES COISAS - MARIO LAGO



Ao pesquisar a filosofia de Merleau-Ponty algunsafles se fazem presentes.
N&o é tarefa simples compreender tal filosofia, wemque ha uma historia da filosofia
anterior a contemporaneidade com a qual esta dialoga questionando, ora
estabelecendo diferencas ou semelhancas com aSegide seu tempo. Nessa atitude
de recorrer as filosofias passadas, a fim de dstayea sua propria filosofia, o
pensador em questdo se revela original no cuidato gque o faz, verificando a
relevancia das discussfes e apresentando, assamghrmextremamente fecunda.

Sabe-se que o corpo é um conceito fundamentauarfilgsofia. Diante de um
cenario em que o problema filosofico principal ¢stesna andalise da producédo do
conhecimento humano pelo sujeito do pensamentaesianizagcdo em um mundo
enquanto lugar da aplicacdo desse conhecimentggja, em um cendrio que opde
sujeito e objeto e toma tal oposicdo como motaatolédade humana, o corpo apresenta
uma possibilidade de vincular esses termos. Em dezconferir um estatuto
epistemoldgico ou metafisico da filosofia, MerldonRty aponta para seu aspecto
existencial, pois o corpo ndo € o sujeito do comhecto nem o suporte sensivel das
idéias, mas a encarnacdo de um sentido na exaténeistrutura sensivel que envolve
todo ser no mundo, a dimenséao que permite vivensidendmenos na realidade. Em
torno dessas noc¢des é que nos propomos a invessigapectos que envolvem a nogao
de expresséo, a partir do que Merleau-Ponty propd=nomenologia da percepgao
Nessa obra de 1945, o fildsofo pretende rever @®lpd@ fenomenologia, como ela
consistiria numa filosofia da existéncia e, ao nmestempo, numa filosofia
transcendental, o elo que ultrapassaria o0 extrefets/ismo e o extremo objetivismo.

Conforme Benedito Nunes afirma, ha uma tese de ‘Oerleau-Ponty
empenhou-se em husserlianizar Heidegger e heideggétusserl” (NUNES, 2004, p.
272), justamente segundo as no¢des de mundo déhusgizrliano Liebenswejte de
ser-no-mundo heideggeriantnder-Welt-Seijy mostrando o quanto tais nog¢des sao
cumplices uma da outra. O comentador revela quesenempreendimento, Merleau-
Ponty teria revisto a idéia de natureza a partir cditica husserliana de uma
cientificidade ja proposta por Galileu. Com o Lebeelt, Husserl atenta para uma
experiéncia pré-cientifica do mundo, mas MerleaotyPadird que nessa reducéo
fenomenoldgica, a transcendéncia esta mais naiéooscque na percepcao e, segundo
ele, seria preciso se apoiar na segunda. Comabksgge aproxima mais de Heidegger,
vendo a natureza enquanto histéria do ser, ontrdago a nog¢do de desenvolvimento

dos organismos, e radicalizando tal ontologizagho a idéia da linguagem, da ligacao
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intersubjetiva. Ele assume, assim, ambos os fibdds@lemaes, com uma idéia de
abertura da consciéncia, com 0 ser que sO podetragdo negativamente, na
experiéncia irrefletida do corpo, com a idéia desiléncio na linguagem que também
comunica e é fonte de percepcao, no seu persgaotviAssim, Merleau-Ponty estaria
além de Husserl e de Heidegger, pois testa ossbngie ambos, do primeiro com uma
transcendéncia ainda muito arraigada a consciéhzisegundo por enfatizar na questao
do tempo, a ek-stase do porvir, no perspectivisenppr desprezar a percepgao, por
receio de se manter preso na analise dicotomicanualve o sujeito. Nunes ressalta
ainda que, com essas aproximacdes e distanciatgdddronty se auto-esclarece com
mais rigor com a noc¢ao de Carne, em sua obra pés@wisivel e o invisivel

Paul Ricoeur, por sua vez, também discorre sotaeanco de Merleau-Ponty
com relacdo a Husserl e a Heidegger. Para elevéalco jA se mostra com rigor na
Fenomenologia da percepcdcom a nocao deCogito tacito, em que uma
transcendéncia ativa husserliana é integrada aacsenundo herdado de Heidegger,
porquanto tatogito designa uma poténcia falante por tras de todaefpknsamento, ou
seja, é no siléncio da existéncia que o sentideej@&ncontra. Ricoeur destaca que
Merleau-Ponty estaria mais préximo de Husserl awsiderar a temporalidade ao lado
da subjetividade, no transito das intencionalidagess esse movimento aberto do
tempo é do préprio sujeito em direcdo ao mundo. ddro lado, estaria também
proximo a Heidegger ao privilegiar a temporalidagkstatica. No entanto, para
Merleau-Ponty o presente € onde “o ser e a corsaiénincidem”. Segundo Ricoeur:

A genialidade de Merleau-Ponty consiste, por umo,laeém ter
percebido na fenomenologia husserliana do tempo amadise que
subverte todo idealismo da Sinngebung e exige whmdacdo das
nogdes de intencionalidade e de constituicdo, d&daccom o
primado do ser-no-mundo: por outro lado, em teombecido na
hermenéutica heideggeriana ndo tanto uma ruptura tmla a
fenomenologia da subjetividade, quanto a trans@osdesta numa
linguagem ontoldgica que prolonga sua eficaciaCPEUR, 1996, p.
131)

Optamos refletir sobre o tema da expressao portpi@pmarece na tradicéo
filosofica e envolve uma problematica da sensiadiel visto que diz respeito a forma
do ser se manifestar sensivelmente no mundo. MeReaty aponta que tal tema é
mantido no ambito racionalista, pois a express&ga&ha ser tomada como o ato
expresso, como aquilo que ela representa, sendonchida com uma qualidade l6gica
no ambito linglistico, como na semidtica, em qaeéekntendida a partir dos signos, a

partir daquilo que significa. Com Merleau-Pontyex@ressao adquire um enraizamento
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corporal e passa a se referir as atitudes da éxygisensivel, posto que anteriormente
aos pressupostos intelectivos ou semanticos owrarn existe e sua expressao esta
intrinsecamente ligada a sua existéncia como ldgarexperiéncias. A proposta deste
trabalho consiste, entdo, em compreender a nocéaptessdo mediante a experiéncia
corporea que se da em um mundo sensivel, ou saja;se da expressdo do ser no
mundo, do corpo como expressdo e do mundo comoessgw, da relacdo de
significacao que envolve corpo, mundo e sensilukda

Na linguagem ordinaria, segundo a explicitacdocedmo em lingua portuguésa
que € a mesma em outras linguas neolatinas, vengosxpressao € o ato de exprimir
ou ainda, o dito, o gesto, o carater, a viveza.riBXp por sua vez, aparece com 0O
sentido de dar a entender, a conhecer, revelarifeatam, enunciar por palavras ou
gestos, representar por meio de um trabalho de fa#er conhecer suas idéias. No
entanto, tais acepc¢des podem ser entendidas do dentista racionalista, posto que
tomam a expressao pelo ato de exprimir no seneddad a entender, como se 0 sujeito
fosse o responsavel por colocar esse entendimentsi pnesmo. Por outro lado, se se
recoloca a importancia de tais acepcdes sobreatecato proprio ato de exprimir, vé-se
que o entendimento proveniente da expressdo depdedema atitude, de um
acontecimento e é nesse ambito que é relevantataesgsse sentido da expressao na
linguagem ordinéria, pois o autor em evidéncia ilggya a pratica espontanea da
lingua, a atitude linguageira.

Ja na tradicdo filosofica, vé-se a ocorréncia dgdomode expressao desde a
antiguidade grega, em que o homem era definido aedacapacidade de expressar-se
em comunhdo com o mundo. A prépria nocddoges presente em toda a historia da
filosofia ocidental,ja indicava o carater existencial da expressdo ham8egundo
Bondia,em Notas sobre a experiéncia e o saber da experiéncia

Aristételes definiu 0 homem commpbon l6gon échonA tradugéo

desta expressédo, porém, é muito mais ‘vivente dotiedpalavra’ do
que ‘animal dotado de razdo’ ou ‘animal racion&e ha uma
traducdo que realmente trai, no pior sentido davpal € justamente
essa de traduzilpgos por ratio. E a transformacao dson vivente,

em animal. O homem é um vivente com palavra. Erétw significa

gue o homem tenha a palavra ou a linguagem comoacaisa, ou

uma faculdade, ou uma ferramenta, mas que o honeataéra (...)"

(BONDIA, 2002, p. 21).

' 0 Dicionario Houaiss da lingua portuguesa serviuatelpara essa explanacao.
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O *“homem ¢é palavra” no sentido de que comunica laggue percebe
espontaneamente na experiéncia sensivel e se sxpmésndo. A criacdo, nesse Viés,
diz respeito a criacdo dos proprios sentidos eés@&a medida em que 0 corpo se
expressa, ou seja, ha medida em que se comuniearglagiona, antes mesmo da
linguagem enquanto aquisicdo simbdlica.

Neste sentidoBosi, em Reflexdes sobre a arteliscute a arte como expressao,
relacionada a fenomenologia. Conforme o autorgégai de expresséo estd intimamente
ligada a um nexo que se pressupde existir entrefomt@ de energia e um signo que a
veicula ou a encerra. Uma forca que se exprime & fonma que a exprime. Forca e
forma remetem-se e compreendem-se mutuamente”. |(E20&4, p. 50). Bosi aponta
alguns limites da relacdo forca e forma entendatacccausa e efeito, como percepcao
interna e percepcao externa.

A fenomenologia deu um passo adiante ao mostrar qqueexo
existente entre as forgas animicas e as aparérimase deixa reduzir
ao par de conceitos positivistas de causa e efeigentido vivo que
eletriza a palavra e a imagem néo é causa determida existéncia
destas. A expressédo e o seu significado formanmsgne processo de
mutuas atra¢des. E os graus de transparéncia dedagfes sdo
diversos. Raro é o fenbmeno evidente por si”. (BQ&04, p. 54).

Portanto, para Bosi, ndo se deve tratar da exmresms$iética sem atentar para “a
fenomenologia do corpo”, para “a visada do olhgpaea “a intencionalidade do gesto”.
A fenomenologia parece, entdo, ser mais fiel amoedexpressao enquanto existente ja
na percepcao, posto que o ato de perceber, entefasidmenologicamente, ndo divide
forma e conteudo, forma exprimivel e conteludo esqrevez que entende a dinadmica
de tais polaridades em imbricacéo ininterrupta.

Merleau-Ponty segue, entdo, a via fenomenolOgieedada de Husserl e a
hermenéutica herdada de Heidegger e enfatiza @#ielasle originaria, que néo diz
respeito a qualidade inerente as sensagfes corms dadsorialmente conhecidos pelos
sentidos corpoéreos, conforme o empirismo acredi@yaupor a experiéncia dada pelo
exterior aos 6rgaos dos sentidos. Contrario ao resnp, Merleau-Ponty afirma que a
sensibilidade é inerente as potencialidades coappois ndo € dada aos 6rgaos dos
sentidos, mas ao corpo que percebe como um todo,fodea ampliada,

sinestesicamente situado em um mundo sensivel.

2 Valverde, ao tratar do corpo e experiéncia na femmiogia, ressalta que na experiéncia efetiva os
sentidos operam “em conexao sinestésica”’ (VALVERBPE)7, p. 254).
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Nessa perspectiva, para Merleau-Ponty, pela énfasecarater originario da
comunicabilidade dos sentidos, a expressa&enamenologia da percepgatesigna a
relacdo de significancia da experiéncia sensiveoio experiencia o mundo de forma
antepredicativa e comunica tal experiéncia aososuth expressao, entdo, ja esta na
propria percep¢ao, posto que os sentidos comurscsiin os sentidos percebidos, antes
mesmo que falados. A percepcdo é acolhida do mans® manifesta no mundo, de
modo que a expressdo é a comunicacdo da perceplg@igrcorporeidade, ou seja,
que se da no préprio corpo e se estende aos owraxrpo é responsavel pela
instituicdo de sentido na sua imbricacdo ao mundoegpressao revela esse sentido
apreendido ja na percepcédo e de forma ambiguay pastse trata do sentido do corpo
e do sentido do mundo, ao mesmo tempo. Trata-se@npo, da expressado do ser no
mundo, do corpo que se expressa mediante a retagiivel com o mundo. Trata-se
ainda de destacar que mesmo a expressao linglgstiexpressao artistica decorrem da
expressdo presente ja na percepcao, pois falarae s&o manifestacbées do campo
perceptivo. Percepcao, fala e criacdo artisticiioersdo modos do corpo se expressar,
sdo acdes que decorrem da gestualidade, do mownaenthabitacdo do corpo ao
mundo.

No primeiro capitulo sera discutido como o propdorpo se constitui como
expressao, devido a sua poténcia perceptiva, metafetiva com a qual se relaciona no
mundo. Tal relacdo é existencial e trata-se daessao do ser no mundo, de modo que
no segundo capitulo sera discutido como 0 munawmsstitui como expressao, vez que
€ uma estrutura também sensivel na qual o homeenevigue, portanto, € o proprio
modo da expressao aparecer, mais que simplesnentagar. Nesse sentido, o tema da
expressao envolve a no¢cao de hermenéutica, pago se expressa em um mundo de
expressdo, estabelece sentido ao que ja possiuilcselt pelo carater ambiguo da
sensibilidade que isso se da, pela constante ieg@icna relagdo de significancia do
corpo no mundo, relacdo de atribuicdo sensivekedédo e ndo de sentido l6gico. No
terceiro capitulo, a discussao sera em torno daess@o linguistica e da expressao
artistica, da compreensédo de que elas sdo modespdessao que derivam da mesma
estrutura prévia, sensivel e ambigua presente @er@epcao, posto que 0 corpo € o

mundo j& sdo expressoes.
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CAPITULO 1.

O CORPO COMO EXPRESSAO

A ave sai do ovo

O ovo é o mundo

Quem quiser nasce
Tem de destruir o moind

DEMIAN —
HERMANN HESSE
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1.1 - AATITUDE PERCEPTIVA

A tradicao filosofica € marcada pela presencaodes antagonismos. A questdo que
envolve a aquisicdo do conhecimento humano é eeaka termos de cognicéo, de
uma consciéncia que possui 0 monopodlio das idémsjma interioridade oposta a uma
exterioridade, ficando a sensibilidade restrita eguada, uma vez que se Vvé o
predominio racionalista em tal tradicdo. A obenomenologia da percepcda945),
de Merleau-Pontynasce numa época em que se criticava fortemenéeionalismo
dominante até a modernidade. A mesma critica fta felo autor em sua obra anterior:
A estrutura do comportamen{®943).

Nesta obra de 1943, Merleau-Ponty parte da créticentificidade usualmente
aplicada a analise do comportamento humano. Teopsisologicas como O
behaviorismo sdo exaltadas em termos de uma din&eicompreensdo que deve ser
repensada. E que elas tomam a descrigdo do commettia pelos estimulos e reflexos e
ainda mantém, assim, o pensamento causal, no calgique compreendem que € um
mecanismo psiquico ou fisioldgico que impulsioneomportamento. Dai a afirmacéo
merleau-pontiana de que a consciéncia deve sardedée'ndo como causa ou realidade
psiquica, mas como estrutura” (MERLEAU-PONTY, 2006,4). O comportamento,
entdo, ndo deriva de um estado puramente orgaraccodsciéncia, mas de uma
estrutura em co-relacdo com o0 meio, cuja causaijdpdrtanto, ndo € linear, mas
circular. Na critica a cientificidade, entdo, MadePonty afirma que “os partidarios
dessa teoria ndo querem admitir que h&dagontecimentmo organismo” (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. 24). O fato é que no cientificismsggundo o fildsofo, ha um
desacordo entre teoria e experiéncia, sendo querdadeiro estimulo € o conjunto
como tal, uma estrutura precisa da situacdo. Nems&do, o problema da percepcgao
aparece como norte de uma nova concepcdo do cammrto, estruturada em
aspectos fenomenoldgicos, conforme ele descreve:

Quer se trate da compreensédo de uma palavra quesrdapcao das
cores e das posi¢cdes espaciais, ndo podemos viemcionamento
nervoso o acionamento de dispositivos preestalbelecique o0s
estimulos, na razéo de suas propriedades objetivesn acionar de
fora. O processo fisioldgico que corresponde a awora posicao
percebidas, ao significado da palavra, deve serrovigado,

constituido ativamente no momento da percep¢cdoN&ao sao os

estimulos que fazem as reac¢des ou que determinaomteudo da
percepcdo. Nao é o mundo real que faz 0 mundo lidoceSomente
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podemos conhecer a fisiologia viva do sistema rserymartindo dos
dados fenomenais. (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 139)

Dai a nocdo de percepcdo em um campo fenomenal, geen “um
comportamento ou uma experiéncia podem ter umfiigdo ‘vago’ e ‘aberto’ sem ter
um significado ‘nulo’. E preciso assumir uma psigph e uma filosofia que conceda
espaco ao indeterminado como tal” (MERLEAU-PONTY)0®&, p. 180). Merleau-
Ponty trata do comportamento simbdlico, que envalveelacbes de expressdo, cuja
conexdo com o exprimido € intrinseca aos conjuntos.

Em A estrutura do comportament@, comportamento, tal como aparece na
experiéncia perceptiva, ndo é nem coisa nem corgaiémas uma forma, um
intercambio entre as estruturas do corpo e do maovalor expressivo de tal unido.
Assim, tal obra antecipa as criticas feitas-aaomenologia da percepgcadessas obras
0 corpo passa a ser enfatizado no entrelagamengiveecom o mundo e ndo mais

como agente passivo na recepcao da sensibilidade.

Esses livros partem da critica a idéia de que gemaque vemos do
mundo resulta da reunido, no entendimento, dos sdadptados,
separadamente, pela sensibilidade(...) ao contréierleau-Ponty
reconhece que suas analises do comportamento hureglam, na
percepgao e na conduta, uma condicdo estruturallttapassa velhas
dicotomias como forma/contetdo ou interioridadeieatidade. Ele
procura mostrar que a operacao pela qual atribugeatsdo as coisas
ndo é posterior e exterior & via corporal, carrreportamental, pela
gual temos acesso a elas. O mundo percebido jasmaisduz, para
nés, a um mundo fisico neutro, pois € uma estruligrastruturas
hierarquizadas segundo o modo como abordamos (VARDIE
2007, p. 255).

De tal modo, a nocédo de percepcao € fundamentaé restexto fenomenoldgico
como parte da critica ao racionalismo, por conti&t® que transcende os dualismos, a
propria ambiguidade dos fenébmenos frente ao muddade decorre a nocdo de
expressao.

Na Fenomenologia da percepcablerleau-Ponty aprofunda a critica a nocao de
percepcdo das analises classicas, sobretudo agelaleisnadas a ciéncia, a fisiologia e
a psicologia, segundo 0s aspectos mecanicistas Blsbrdagens compreendem a nogao
de percepcao através da nocdo de sensacao pukgetpe corpo por estimulos. Desse
ponto de vista, a fisiologia e a psicologia cléssiconsideram o foco da percepc¢do no
objeto percebido, mas segundo a capacidade de dfetaxterior a sensorialidade do
corpo. Nestas analises o subjetivismo ainda passupredominio, pois atribuem uma
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coincidéncia do sujeito com o sentido do percebl@is abordagens presumem que ha
uma completa aderéncia dos dados sensiveis pefn,cde forma automatica e
mecanica, e definem a percep¢ao como “a maneizaqo@ll sou afetado e a experiéncia
de um estado de mim mesmo” (MERLEAU-PONTY, 200&3).

Com relacdo a filosofia, Merleau-Ponty também aaita nocdo de percepcdo no
empirismo e no intelectualismo. No empirismo inglésLocke, Berkeley e Hume, vé-
se em comum a idéia de que a experiéncia deverggizgda, pois segundo estas
filosofias, o conhecimento é pratico, acrescido fp®menos da experiéncia e néo
inato. Mas esta experiéncia € mecanica, signifiagbor si so, afetando os dados dos
sentidos pelo exterior, numa temporalidade tamb&uwénica, pois se encerra em si, no
presente. A experiéncia em Merleau-Ponty, ao cnotr sensivel, do ponto de vista de
uma sensibilidade que envolve a vivéncia do companundo, seu carater afetivo e
intersubjetivo, donde decorre a atitude percepéivado a pura sensorialidade, que
resulta da associacdo dos dados dos sentidos,mmerapirismo. Portanto, tanto para o
empirismo como para Merleau-Ponty a experiénci@rsigel, mas para o primeiro
trata-se de uma sensorialidade que afeta partemghm, enquanto para o segundo,
trata-se de uma sensibilidade existentilie envolve a poténcia criativa do corpo, seu
engajamento ao mundo.

Merleau-Ponty critica ainda o intelectualismo parbjegar a percepcdo ao
conhecimento. Isso nao significa que o conhecimémttoém ndo seja fundamental
para o pensamento de Merleau-Ponty. Ndo ha conwagma razéo; o fato € que o
racionalismo a coloca numa relagdo de causa ® efem a percepg¢ao, por exemplo, se
vemos € por que antes h4 um mecanismo cerebratigraea funcdo da retina, ou seja,
um mecanismo racional; para Merleau-Ponty, ndodmocprecisar a ordem dessas
“funcdes” por que ndo se trata nem de funcdes, deaacdes corpdreas, que se dao

simultaneamente, na relagédo sensivel com o mumdo ele forma mecénica e isolada.

* Essa diferenca é fundamental para compreender as@rincipais nogdes que desenvolvemos neste
trabalho, a de afetividade. O proprio Merleau-Pomsrece ndo ter desenvolvido tal nocgéo
suficientemente em sugnomenologia da percepgamas diante do que entendemos, trata-se de um
acesso sensivel do corpo ao mundo, mas nao pelaseosibilidade, pelos dados dos sentidos e sim por
um plexo de significacbes que decorre da dimensiieacial presente no pensamento do filésofo.
Trata-se da vivéncia do corpo no mundo que envad/@ocles, também presentes neste trabalho, de
ambiguidade e laténcia, ou seja, 0 envolvimentocdigpo com o mundo, cujos sentidos se recriam
simultaneamente, os sentidos que ja estdo sempes gasempre por se refazer. O afeto, entdo, ndo
poderia ser entendido isoladamente como um estadoienal ou uma condicdo passiva deste estado: ser
afetado por algo, mas como a imbricacdo, o enaelagto entre corpo e mundo que confere a recriagdo
ininterrupta de sentidos a existéncia e a propx@essao. Por isso nem tratamos de afeto e sim de
afetividade, que envolve essa relacdo mais complexarmo.
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Na critica ao intelectualismo, entdo, ele se refespecialmente as filosofias de
Descartes e Kant. O primeiro trata da unido da @ma corpo que decorre das analises
do conhecimento pelGogito e a distingdo entrees extensa res cogitans Depois de
separar o conhecimento em substancia material gésdia pensante e de provar a
existéncia pelo pensamento e pela duvida, Desaadeshece que

a natureza me ensina, também, por esse sentimeiar dfome, sede,
etc, que ndo somente estou alojado em meu corpm oo piloto em
seu havio, mas que, além disso, lhe estou conjugaddo
estreitamente e de tal modo confundido e mistuag® componho
com ele um todo Uniéb(DESCARTES, 1973, p. 144).

No entanto, Merleau-Ponty afirma que, embora Déssaeconheca tal unido, ele
ainda o faz subjugado a natureza divina, mas tamBéaonhece que talvez a filosofia
cartesiana consista em assumir esta contradicad, g@r sua vez, na primeira critica,
admite a subjetividade transcendental, que opesanmmados do conhecimento nao
somente pelo entendimento, mas também pela setads| pelas formas puras da
intuicdo sensivel, o espaco e o0 tempo. Mas, tajesuidade é em si mesma, é a
consciénciaa priori, de modo que o real problema, do fenbmeno tal capavece na
experiéncia antepredicativa e confere acesso d@osspprimeiramente pela percepgéao,
nessa fase do pensamento kantiano permanece iatocad

Enfim, tanto no empirismo quanto no intelectualisnm limite é o do
pensamento abstrato, posto que partem da idéiaueleapercepcdo se da pelo juiz
interno ou pela sensacao externa. Ambas as filsefio representantes do pensamento
dogmatico, no qual o sujeito ndo é ativo, engag@ddarefas e sim o sujeito passivo da
consciéncia e da representacdo, que apenas toremmiestimo da experiéncia suas
contingéncias e nao as vivencia de fato. Para KieifRonty

O que faltava ao empirismo era a conexao intertre enobjeto e o
ato que ele desencadeia. O que falta ao intelisth@l € a
contingéncia das ocasifes de pensar. No primego, @aconsciéncia
€ muito pobre; no segundo, é rica demais para lguenafendmeno
possa solicita-la (...) Malgrado as intencdes deléatualismo, as
duas doutrinas tém portanto em comum essa idégueen atencao
ndo cria nada, j& que um mundo de impressfGes em &N universo

de pensamento determinante estdo igualmente gldstrai acdo do
espirito. (MERLEAU-PONTY, 1999, 56).

* A essa afirmacdo Lebrun acrescenta: “Pode-se djxer,exemplo, que @hénoménologie de la

Perceptionde Merleau-Ponty constitui, em certo sentido, wmentario dessas linhas”. (DESCARTES,
1973, p. 144, nota 175). De fato, o proposito deléde-Ponty na obra de 1945 consiste em descrever o
papel da unidade antepredicativa do corpo, um éadtiente anterior a sintese intelectiva.
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A fim de ultrapassar estas ingenuidades do empiris do intelectualismo, portanto,
Merleau-Ponty desenvolve a idéia de retorno ao®$nfiemos tais como de fato
acontecem na existéncia, unidos ao carater indetedm da experiéncia, a vida
irrefletida da consciéncia. O filésofo, entdo, dege a experiéncia humana enquanto
acontecimento, enquanto fendmeno vivido sensivekinpalo corpo no mundo e nao
como algo objetivo ou dado como puramente concratogual concepgcdes como o
intelectualismo e o empirismo buscariam analisak@icar, em vez de simplesmente
descrever. Descamps ressalta que para Merleau-Ponty

a filosofia se da por tarefa descrever, ndo explaza analisar. A
ciéncia ndo podera ser uma explicagdo: ndo passandesimples
descricdo. Eis a meditacdo Banomenologia da percepcabrata-se
pois de retornar as proprias coisas, a este munodopgecede o
conhecimento e de que o conhecimento sempre falzeréepcao é
assim o fundo sobre o qual nossas acdes se destdédarhd homem
interior: 0 homem estd no mundo e é no mundo qeiselconhece,
gue se encontra como unidade primordial (DESCAMPH4, p.

221).

Acerca da nocao de percepcgao, ao contrario dasesagassicas, ela esta muito
mais proxima de algumas formulagdes da psicologi&eéstalt. Tal nocdo passa a ser
decorrente da noc¢éo de aquisicdo sensivel do @rpoundo, aquisicdo dos sentidos
do mundo percebido, pela imbricagédo de ambos, eiogbetacdo de um a outro como
dados separados.

A percepcao é ja carregada de um sentido, semidinicom ele como algo que
vem do exterior para o interior do sujeito, supendaomo separados. Trata-se antes
de um sentido afetivo, que nao é légico e que pa&nserra em si; € aberto, posto que
“cada parte anuncia mais do que ela contém” (MERUBXONTY, 2006, p. 24).
Sujeito e objeto se imbricam na aquisicdo de senpdis o sujeito atribui sentido ao
objeto, mas este se apresenta ao sujeito como palggsivel de ser percebido e ter
sentido. Na psicologia da Gestalt esta idéia étaada com a nocdo de que a figura
sobre o fundo € o dado sensivel mais simples,pnise mescla no outro; a figura se
destaca sobre o fundo, mas € sé sobre este gapaiace. Nao se trata, portanto, da
impressao pontual percebida pelo sujeito, masitladatperceptiva do corpo, envolvida
em um meio.

De tal modo, a nocdo de campo perceptivo € afirpyaaia descreve que “o ‘algo’
perceptivo estad sempre no meio de outra coisasesgtgre faz parte de um ‘campo™
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 24). O campo perceptivaséx de acordo com uma
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intencionalidade, em que o mundo ndo deve serisilbst pela pura consciéncia do
mundo, pois toda consciéncia é consciéncia de algosentido da abertura a um
indeterminado relacional, ndo uma consciéncia f#ghseem si mesma. A

intencionalidade revela a abertura da percepcdomacampo, pois esta nao €
determinada e ndo aponta uma impressao pontualgstasa relacdo com o mundo
sensivel, que possui horizontes de sentido.

O campo perceptivo é ambiguo. Mesmo o campo visegindo Merleau-Ponty
afirma, engloba uma visdo indeterminada, pois ‘laggile esta atras de nés nao deixa
de ter presenca visual (...); as noc¢Oes contraalte entrecruzam” (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. 27, grifo nosso). Afirmar que asase sdo determinadas s6 é possivel
em um mundo em si, como nas alternativas do dogmate do relativismo. O fildsofo
salienta que ha um carater positivo do “negativad, admitir que “precisamos
reconhecer o indeterminado como um fenémeno poSiMERLEAU-PONTY, 2006,

p. 27). A percepcgédo nao possui um sentido fechads, um sentido aberto e por se
fazer de acordo com o que é vivido pelo corpo nmdouO que é vivido comporta

horizontes, auséncias, mas que também sado preseggasestdo na zona de
circunvizinhanca. “O percebido comporta lacunas mfie sdo simples ‘impercepcdes’™
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 33).

Através destas nog¢les vé-se, entdo, que a nogéxpdessao ja estéd presente na de
percepcdo. Com o retorno aos fendmenos, as quedidadrcebidas sao ligadas ao
contexto perceptivo e a expresséao € a atitude g ae manifestar a percepcdo em um
contexto, em um mundo de relacdes. Trata-se derameajementar da sensibilidade,
em gque h& uma “colaboracdo dos estimulos parcidie si e do sistema sensorial com
o sistema motor” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 31). Assise se pode falar em
estimulos que afetam o corpo, ndo € no sentidudeald afetacdo vem do exterior para
se completar no interior com os 6rgaos do corpoe€dgnulos afetam o corpo pela
prépria afetividade deste, pelo movimento afetiue gxecuta no mundo. A afetividade
e a motricidade, entdo, revelam um aspecto origirda percepcao, a partir do que o
corpo vivencia em um meio.

O retorno a compreensao das experiéncias perntiedimg a nocao de percepcao,
no qual se privilegia o que é vivido pelo corpocanscrito em uma cultura, pois “o
préprio do percebido é admitir a ambiguidade, oVitio”, é deixar-se modelar por seu
contexto” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 33). Merleau-Rgpm®nfatiza a necessidade de

explorar o dominio pré-objetivo do corpo para coeepder o sentir. A percepgao
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enguanto atitude perceptiva envolve afetos e s@v@drdeles possui um sentido que nao
se reduz a uma mera significacdo l6gica. Sentir éddmssuir sensacdes, mas estar
lancado em um mundo sensivel, no qual a percepgAdexe pré-objetivamente, antes
gue a consciéncia a conduza, mas esta se faz pordaguela. Isso ndo quer dizer,
todavia, que a percepcao possua uma anterioridatEal uma priori, mas - conforme
Merleau-Ponty desenvolve na comunicacdo em que eésgiecificamente deste teria,
primado da percepcaoque “0 mundo percebido seria o fundo sempresppEssto por
toda racionalidade, todo valor e toda existencMERLEAU-PONTY, 1990, p. 42),
posto que mesmo toda acdo e linguagem comecam mappao, experiéncias
irrecusaveis, segundo o filésofo.

Marcos Miiller-Granzottb trata do problema da expressdo ao discutir a
universalidade dos sentidos. Ele retoma a idéidemepontiana da primordialidade da
experiéncia de abertura ao mundo como descricamanda fenomenologia e vé como
decisiva justamente essa base comum aos sentgduos,que hd na coisa que da a
perceber sem ser mero objeto. O autor salientaanhecimento do filésofo de que ha
uma boa ambiguidade no fenébmeno da expressdo, née exterioridade e
interioridade, mas entre comunidade e corpo. Aesgividade corporal €, entdo, o que
representa esse mundo comunal, intersubjetivocessa ao sentido, pela recriagcéo, ou
seja, a expressao se universaliza na recriagao-edamenologia da percepgaa
expressao ja € vista como criacdo, mas “a partiurdeuniversal, que é o tecido do
mundo, no caso da expressao perceptiva, ou o tdasldormas ja criadas, no caso da
expressdo simbolica” (MULLER-GRANZOTTO, 2006, p.1}60u seja, € uma criagio
entendida tanto no mundo natural da percepcdo cwmmmundo cultural da criagéo,
embora ndo se dissociem em absoluto porquanto selane Miller se refere a
expressao pictorica na relacdo com a percepcawveatido tempo, ao entender “por
expressdo o milagre das emergéncias autoctonesndgentido de conjunto entre 0s
materiais pictoricos presentes, nossos dispositmoatomicos e nossas vivéncias
temporais, fossem elas simbodlicas ou perceptivag (MULLER-GRANZOTTO,
2006, p. 163). Embora o tema da conexdo entre ssqueperceptiva e expressao
simbdlica seja melhor tratado adiante neste trabakdsse ponto € mencionado a fim de

mostrar que para o comentador ha uma relevancitama da expressao por apontar o

> O comentador possui textos em que seu nome apaseeeMarcos Miller e outros em que aparece
como Marcos Miller-Granzotto, mas trata-se do mesomoentador.
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aspecto da universalidade dos sentidos, que comggeonexao entre percepcao e
mundo percebido.

Valverde, por sua vez, se aproxima da compreengédogscamos realizar nesse
ponto, qual seja: ao perceber o corpo ja se expresges mesmo de falar, pois a
percepcdo envolve uma gestualidade, um movimelaoncgdso e um sentido. Trata-se
do sentido afetivo que o corpo possui através deimento de habitacdo que executa
no mundo.

A experiéncia nos remete, portanto, a esse procsisgplar de
participacdo num fluxo que nos antecede e no qubprio sentido

do mundo fisico desliza entre diferentes matrizempreensivas e
diferentes pontos de vista. Nesta medida, a proptigidade
perceptiva aproxima-se da forma de compreensdo que
experimentamos na linguagem e podemos dizer quzEcagrao € ja
expressao, porque 0 que percebemos, mais do queseafar O
mundo, expressa 0 proprio movimento pelo qual oitdnalos
(VALVERDE, 2007, p. 256).

Na Fenomenologia da percepcaentdo, o corpo é um entrelagamento entre corpo
préoprio e ser no mundo e é esse enigma do corpoaqiere o carater de expressao na
percepcdo, um “movimento mutuo de sair de si @eptn si” (DUPOND, 2010, p. 29).
Trata-se de uma expressdo que “recolhe a herantafisitm da separagdo entre
interioridade e exterioridade e mostra seu cardbstrato: s6 ha sentido expresso ou
encarnado em um corpo, e s6 ha corpo, corpo de,coispo Vvivo ou corpo verbal
animado de um sentido ou prenhe de um significa(@UIPOND, 2010, p. 29). Tal
sentido esta presente j4 na percepcdo e de forrbég@am posto que ao perceber o
mundo o corpo constitui seu sentido e o sentidmdodo e € essa ambiguidade que ele
expressa.

Carlos Alberto Ribeiro de Moura comenta que “a egpéo € o Unico conceito que
Merleau-Ponty apresenta como o encarregado delagarenovamente o sensivel e a
significacdo (...) pois existe na coisa percebide uexpressdo natural” (MOURA,
2001, p. 244, 245, grifo nosso). E na propria pErée, entdo, enquanto apreensio
espontanea e sensivel do mundo que a expressad, sestituindo significados que
extrapolam os signos. Dai tratar de um “milagre edgressao”, que remete a
ambiguidade corporal, sua ineréncia ao mundo qaeéndma priori, ou nas palavras
de Moura: “entre expresséo e exprimido, serd nadassssim, a preservacao de uma
distancia que jamais podera se traduzir em exterioridade, greservacdo de uma

imanénciague jamais podera ser decifrada carantido-em. (MOURA, 2001, p. 251).
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Ao discutir acerca do sujeito da percepcdo Moutidlestaca que é preciso
reencontrar o objeto na experiéncia e que nessedside a compreensdo de que ha um
paradoxo na percepcao, pois o sujeito percipiertemeindo percebido se entrelacam.
De tal modo, trata-se de um sujeito existente rit@sem uma situacdo, porquanto € o
ser no mundo. A ambiguidade reside no proprio cocpaforme ele destaca: “o meu
corpo manifesta portanto uma ambiguidade. O corgbitlal e o corpo atual, a
existéncia anbnima e a existéncia pessoal, aparecam um Unico ser visto que sao
ambos orientados para um pélo intencional ou paranundo” (MOUTINHO, 2006, p.
142). E dessa afirmac&o que o comentador conclui:

A unidade entre existéncia anbnima e existéncisgagsentre corpo e
existéncia (pois “o corpo € a existéncia imobilzad generalizada, e
a existéncia uma encarnacao perpétua” (PhP, 19%), 2®s assegura
aqui o modelo de uma estrutura em que “0 expressp axiste
separado da expressdo e em que 0s proprios sigdogeim seu
sentido no exterior” (PhP, 193, 229) — pois 0 comp®@rime a
existéncia ndo como um numero designa uma casaa maslida que
ela se realiza nele. (MOUTINHO, 2006, p. 146).

Sombra, por sua vez, destaca o sujeito da pem@epgfuanto corpo enigmético
e mostra que ha uma ambiglidade no comportamemaoyjue ele € ja significacao
vivida. O fato é que ele encara a unido mente-cg@poanifesta na atitude perceptiva
do corpo, o que vincula significado e experiéngianifestando uma expressividade de
sentido vivida ja na percepcdo. “A percepcdo Mmistit significado como algo que
excede o percebido (...) de modo que o corpo cexyressao’ ou significado instituido
pela atividade perceptiva, em seu poder de tradéoera embutido na intencionalidade
da consciéncia” (SOMBRA, 2006, p. 121, 122, grifissp) € a prépria condicdo da
subjetividade encarnada, o enigma do corpo.

De acordo com tais comentarios acerca do tema pgeessdo na filosofia de
Merleau-Ponty € que nosso trabalho converge nestéoppor compreender que a
atividade expressiva é propria da atitude corpaaananifestacdo de seu sentido que
comeca na percepc¢ao e invade o mundo intersubj&iyartir da nogdo de expressao
enquanto certo modo de aquisicdo de sentido e doaudo, Merleau-Ponty, entéo,
radicaliza a nocdo de corporeidade como expresgis,€ 0 COrpo que se expressa,
gestualmente, silenciosamente, pela percepcédo amemo que pela fala. O corpo
expressa seu sentido no mundo ao expressar oo mundo tem para ele. Tal
ambiguidade esta no proprio ato da percepcédo, nonmeato perceptivo que 0 corpo

capta e comunica, a expressao do corpo pelo satgidoe do mundo ao mesmo tempo.
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Na obraFenomenologia da percepgdo tema da expressao, portanto, aparece
diretamente vinculado ao tema da percepcéo. Nadaesin que o corpo percebe o
mundo conforme uma atitude perceptiva, tal atitedeolve a expressédo. O corpo se
expressa conforme o movimento perceptivo que ealiz mundo, pois a percepcao se
faz por meio de uma atitude motora, a partir dd goantece uma pratica de habitacédo
e sentido. O corpo percebe situado no mundo séngivelhe faz sentido e, na medida
em que se comunica com 0s outros, expressa essEp@E@0. O que 0 COrpo comunica,
antes mesmo das palavras, é a percepcdo do mundo.

A expressao é, entdo, o gesto com o qual o corgorsenica no mundo. O corpo
expressa a si, ao expressar sua percepc¢éo do npmsio, corpo tem sentido conforme
sua percepcao do mundo tem sentido, ou seja, dsiegemlo corpo e do mundo sé&o
imbricados. O corpo significa para o mundo assima@ste significa para aquele; a
relacdo do ser no mundo € significativa e ambigua expressdo decorre disso. A
expressao € a atitude perceptiva manifesta intetsdmente; é a expressao do ser no
mundo. Assim, este primeiro topico de nosso trabdlhscou compreender o corpo
como expressdo a partir da atitude perceptiva emmumdo, da manifestacdo dos
sentidos afetivos. Adiante, discutiremos de formaisnpormenorizada 0s aspectos
relacionados a afetividade e motricidade que emvolvo carater originario da
percepcdo e, nos capitulos posteriores, os aspesfsonados a ambiglidade na

aquisicao do sentido linguistico e a comunicac&tugé e estética.
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1.2 - MOTRICIDADE E AFETIVIDADE

O corpo é uma poténcia motora, afetiva e expressigaexpressao é expressao do
ser no mundo. O corpo se move de acordo com suwiddele e expressa esse
movimento na intersubjetividade. E a motricidadéée, que faz a expressio aparecer,
pois € em uma atitude perceptiva, em um movimest@eatcepcdo, que 0 corpo se
expressa. Em outras palavras, pode-se dizer quer@epgdo € a expressdo do
movimento, pois o0 corpo sO percebe aquilo que o imevo capta, seja pelo
movimento ocular, a partir do qual o corpo vé o dujrseja pelo direcionamento do
corpo como um todo ao mundo segundo o que lhedfiaizds, a situacdo do corpo no
mundo.

Percepcédo e movimento se unem em funcédo do ca@tgpectivista da primeira.
No texto sobre o cinema e a nova psicologia, MerRanty esclarece acerca desse
aspecto. Para ele, “minha percepcao, entdo, ndmaésama de dados visuais, tateis ou
auditivos: percebo de modo indiviso, mediante neuatal, capto uma estrutura Unica
de coisa, uma maneira unica de existir, que falanulsaneamente, a todos os meus
sentidos” (MERLEAU-PONTY, 1983, p. 105).

Um filme significa da mesma forma que uma coisai@a: um e
outro ndo falam a uma inteligéncia isolada, pordingem-se a n0sso
poder de decifrar tacitamente o mundo e 0os homeesceexistir com
eles. Certo que, no decorrer comum da existéneraemos de vista
esse valor estético da menor coisa percebida.tg, cambém, que a
forma percebida na realidade jamais é perfeitasdrapre falta de
nitidez, expletividades e a impresséo de um excéssuatéria (...) E
mediante a percepcdo que podemos compreender ificaigio do
cinema: um filme ndo é pensado e, sim, percebibzRLEAU-
PONTY, 1983, p. 115).

Ora, com isso € possivel admitir que a percepcawépr do acesso afetivo ao
mundo e que a propria existéncia, nesse sentidstética, jA que a experiéncia do
cinema decorre da experiéncia da visibilidade @rter qualquer criacdo artistica, a
experiéncia primordial e sinestésica da percepCi@orpo se situa e vé 0 mundo
segundo uma gestualidade espontanea, segundo nmb@gTgue a propria percepcao
realiza ao buscar sentido. A motricidade do cogmbéo, possui um papel fundamental
na gestualidade expressiva, na expressdao enquaesto gle significacdo e
intencionalidade.

Ao discutir sobre o papel da expresséo para aléraptasentacéao, Slatman afirma e

questiona: “a intencionalidade é a constituicdosdatido. Mas como o sentido se
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constitui?” (SLATMAN, 2003, p. 135). Ele destacasian, 0 quanto a expressao atinge
um campo mais alargado com relacdo a tradicdosept@cionista, ndo se limitando a
linguagem escrita ou dita. A expressdo € a vidazgpéiva formando um sentido
compartilhado com os outros e eis a via ontologacaxpressao, pois o0 ser se manifesta
a nos e se exprime através de nds. E no nivelrde eada historia que o comentador
destaca que h& na expressdo uma nova constituic8entido que precede aquela da
consciéncia. E assim também que se pode trataprasséio como um movimento de
expiracdo, de dentro para fora, ldgos proporikosaologos endiathetqsconforme o
autor comenta. Adiante destacaremos alguns aspdatasitica a fenomenologia da
expressao e abertura a ontologia. Por hora apel@astamos a existéncia do tema em
funcéo do carater intencional da percepc¢ao.

Retornando a questdo da motricidade, pode-se djaer ela é intencional, o
movimento originario que 0 corpo exerce em um mpara além de si mesmo. A
imbricagdo do corpo ao mundo se da de forma afediyertir do “esquema corporal”,
“uma tomada de consciéncia global de minha postoranundo intersensorial, uma
“forma” (...) um novo tipo de existéncia” (MERLEABONTY, 2006, p. 145). Este
esquema € dinamico, na medida em que é o corpm @iy funda as metas no mundo e
o faz a partir deste. O corpo age conforme a md#&tde que, enfim, da sentido a
situagdo corporal, ao contato do corpo com as £@seom 0s outros. “O ‘esquema
corporal’ é finalmente uma maneira eprimir que meu corpo estd no mundo (...) 0
corpo proprio € o terceiro termo, sempre subentiendia estrutura figura e fundo, e
toda figura se perfila sobre o duplo horizonte gpago exterior e do espaco corporal”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 147, grifo nosso).

A motricidade € gestualidade, o proprio movimerdoegtisténcia e revela uma
pratica de habitacdo e sentido, pois se “somodcaque 0s outros pensam de nos e
aquilo que nosso mundo é” (MERLEAU-PONTY, 2006,1p4), isto justamente se
deve ao fato do corpo adquirir sentido no constdimezionamento ao mund®. corpo
esta onde possui o que fazer, pois realiza movivsaid significacdo situado no mundo
que Ihe faz sentido.

Segundo Merleau-Ponty, o corpo que habita o espagcorpo fenomenal e se
insere existencialmente no espacgo. Este corpo pustualidade, poténcias de acéao.
Assim, o filésofo cita casos patoldgicos para dmgar a relacdo do distirbio com a
vida, criticando a cientificidade a que geralmesgeaplica para analisar tais casos. O

gue 0 corpo vivencia € a poténcia motora, potéeiacdo no mundo. Em casos em que
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se perde tal poder, ndo se perde o movimento neemgamento dele, como pensariam
as teorias ligadas a fisiologia ou ao intelectonaisrespectivamente. O que se perde é o
meio expressivo do campo motor, a “intencionalidad®ora”, a experiéncia efetiva
que envolve acao, percepcao e linguagem.

Nos doentes o corpo € atual e estes vivenciam gentelgue esta dado no
espaco limitado, sem as poténcias de acao queamlawvcircunscrever a familiaridade
com o mundo. Para o doente, a experiéncia é releoet@ momentos perceptivos e nao
habita o todo significativo, a experiéncia vividar inteiro. O que se perde, entéao, é a
experiéncia da consciéncia, a consciéncia enguantgosso” e ndo enguanto “eu
penso”. O meio expressivo, perdido no doente, &0 Bm que

A vida da consciéncia — vida cognoscente, vida esejp ou vida

perceptiva — € sustentada por um “arco intencioga¥ projeta em

torno de ndés nosso passado, nosso futuro, nossohuagiano, nossa
situacdo fisica, nossa situagao ideologica, nossacdo moral, ou
antes que faz com que estejamos situados sob ¢sdes aspectos. E
este arco intencional que faz a unidade entre tides, a unidade

entre os sentidos e a inteligéncia, a unidade engensibilidade e a
motricidade (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 190).

Harley Mantovani discorre sobre o patolégico em Ibgr-Ponty no sentido de
constituir a base para uma descricdo hermenéuticaua filosofia. Como abertura ao
pré-objetivo originario, o patologico é anterioolgjetivacdo que a ciéncia pretende ao
trata-lo pelos dados fisicos do corpo. Neste sentim patoldgico, segundo o
comentador, revela uma originalidade da exprespéts é pelo comportamento
auténtico que ele pode ser pensado, aquele capatindeg as formas simbdlicas. O
doente sabe que esta doente sem precisar représeiitata-se de um sentir pré-
objetivo que configura uma ipseidade original. Aressao, entdo, surge da experiéncia
vivida, e 0 aspecto hermenéutico deriva da ambégiedda determinagcdo com a
indeterminacdo, do refletido com o irrefletido, gdprio movimento originario da
existéncia, anterior a pura determinacao dos famsto para a motricidade quanto para
a sexualidade, ou para as patologias ligadas a@lksessa nocao de que se trata de
uma compreensao anterior ao entendimento, que legidla a afetividade e
intencionalidade originarias.

O meio expressivo apreende uma “poténcia simbdéleaido mera funcdo
simbdlica. Por meio de tal poténcia se entende rpoc@omo o0 proprio meio de
expressao, “aquilo que projeta as significacbesxterior dando-lhes um lugar, aquilo

que faz com que elas comecem a existir como cossdis,N0ssas Maos, sob NO0ssos
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olhos” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 202). O corpo ematricidade geram sentido e
constituem o0 “nd entre a esséncia e a existénc&a @u geral encontramos na
percepcdo” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 204), pois ca@mimbricacdo do carater
primordial e projetivo do campo perceptivo, a coembade € situada, dotada de sentido
prévio e aberto concomitantemente.

A sexualidade, por sua vez, é outro tema, cuja ceemgdo de Merleau-Ponty
privilegia o aspecto da afetividade. A sexualideglgousa em um “arco intencional”,
porquanto esta unida a percepcao e a motricidad®earaubjetividade. A afetividade &
essencial na compreensdo da expressdo, pois natencm corpo com o outro, 0
movimento da percepcdo é afetivo, animado pelaéndm. Neste envolvimento, o
corpo nao sO se depara com outrem, se coloca dighde mas o percebe existindo,
compartilhando de sua existéncia, integrando o menio originario em direcdo a
criacao de sentidos. Em casos de patologias ligadagualidade, o que falta ao doente
€, da mesma forma como nos casos de patologiakaigga motricidade, a vivéncia da
zona afetiva. A existéncia inteira é recortada idéencionalidades, das significacfes
vividas.

Segundo Merleau-Ponty, a sexualidade assume um | papistencial

fundamental, na medida em que considera que:

no préprio Freud, o sexual ndo é o genital (.a)$exualidade que faz
com que o homem tenha uma historia. Se a histésaas de um
homem oferece a chave de sua vida, é porque nalgde do
homem projeta-se sua maneira de ser a respeitauddanquer dizer,
a respeito do tempo e dos outros homens” (MERLEAGNPY,
2006, p. 219).

Neste sentido, o tema da sexualidade se relaciomaocda expressao, ndo so
pelo fato de se realizar por meio do movimentoiéigo em direcdo a outrem, mas
também pela linguagem. A fala € o meio de coexi&é® o0 meio de atingir outrem, € a
comunicacao existencial também envolvida na sedaddi, pois esta € ambigua, € o
interesse de uma existéncia a outra, de corposadospor uma consciéncia, conforme
Merleau-Ponty destaca ao citar o exemplo dado gamA“ndo se ama uma louca,
exceto se ja a amassemos antes de sua loucura’({EEHRPONTY, 2006, p. 231).

A situacéo do corpo no mundo é dialética, sendm a&$tnsdo de uma existéncia
a outra e ndo a unido em terceiro termo de terrpostas, como a dialética hegeliana.
Tal tensdo € o proprio terceiro termo para alénolgatividade e da subjetividade, na

mescla entre ambas, conforme o filosofo destacdajueportancia atribuida ao corpo,
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as contradicoes do amor ligam-se portanto a um armarais geral que se refere a
estrutura metafisica de meu corpo, ao mesmo terjgboopara 0 outro e sujeito para
mim” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 231). Tal estruturaetafisica diz respeito a
“emergéncia de um além da natureza que nao estiizbta no plano do conhecimento:
ela comeca com a abertura a um ‘outro’, ela estatammas as partes e ja no
desenvolvimento proprio da sexualidade” (MERLEAUNPKY, 2006, p. 232, grifo
nosso). Assim, sexualidade e existéncia se daprosamente, em tensdo constante, na
transcendéncia que coloca o ser em situacdo ereamfe sentido a tal imbricacdo. O
corpo é entendido como meio de expressao a partpoténcia perceptiva, motora e
afetiva. O corpo executa uma “transcendéncia gtiwa’prolongamento para além de si
mesmo por meio de suas condutas.

Ha um envolvimento reciproco da esséncia e daéexist em virtude do retorno
as experiéncias vividas em um mundo. A experiéngida € antepredicativa e, nesse
sentido, uma esséncia, por estar sempre ja daderiogpoténcia de acdo. Justamente
devido a tal poténcia, ndo se trata de uma ess@thada, que se encerra em si, mas
gue esta sempre na existéncia, na situacao exateloccorpo no mundo. A expressao
€, entdo, poténcia de significacdo do corpo langadmundo de sentido. A expressao
remete a percep¢do que adquire um sentido no maieddoca um sentido no mundo.
Em seuVocabulario de Merleau-PontyRascal Dupond também menciona que na obra
de “1945 a expresséo depende de uma estruturaisiegtafo corpo humano que € uma
poténcia aberta e indefinida de significar” (DUPQNID10, p. 29).

Andrea Bonomi busca compreender o problema dafisiggéo, adotando a
descricao da atividade intencional para, entaoljsama estatuto da imbricacdo entre
linguagem e percepcado. Para ele, o problema censisfato de que a linguagem e a
percepcdo sdo originarias e, ao mesmo tempo, &adsntes, de modo que designa a
“teleologia da expressao”, cuja finalidade é adigio dos sentidos, que € a prépria
comunicacao. O aspecto antepredicativo da linguagersiste no fato de o pensamento
e a palavra revelarem uma imbricacéo originarigs péo € no pensamento que esta a
origem do conhecimento. A linguagem é simultanea@mtecimento do mundo da
vida, ndo se destaca dele e é o corpo que o0s vavgmmr meio da linguagem,
comunicando-se com o0 outro através da palavraroplesmente existindo no mundo,
ja que a expressdo na percepcao tem esse podaretig o mundo em siléncio. Nestes
termos, para o comentador, Merleau-Ponty consideraculo entre o eu e 0 outro,

entre 0 sujeito e 0 objeto, entre a percepcdo engudgem como originarias e
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transcendentes, como “o estrato originario em queooreidade, como praxis
intencional, serve deinculumentre mim e as coisas, € 0 sujeito-objeto da &é&mqza
sensivel” (BONOMI, 1973, p. 16). Embora o temaidguagem s6 seja desenvolvido
no ultimo capitulo deste trabalho, ja é relevaet&ata-lo com o comentario de Bonomi
a fim de mostrar sua relacdo com a percepcéao,ceptadordial da expressédo e meio de
comunicacao sensivel, uma vez que é articuladaafetizidade e motricidade.

O corpo no mundo, entdo, possibilita a comunicat@aexpressdo, pois esta
pertence ao corpo situado. O corpo é meio de esgwesa medida em que vivencia o
mundo pela poténcia perceptiva e afetiva, que ienva@xperiéncia de si mesmo, das
coisas e dos outros. Tal experiéncia € pré-objeivae abre em horizontes de
significacdo; €, ao mesmo tempo, origindria e tandente, pela intencionalidade da
motricidade. O corpo se move em direcdo a0 Outbs €oisas e se expressa nesse
movimento.

Nesse mesmo ambito, Dentz reflete acerca do aspt motricidade na
fenomenologia de Merleau-Ponty e revela que

Ao cunhar o termo "motricidade" dentro de suas rilgses, Merleau-
Ponty desejava mostrar que motricidade era, emallitnstancia, uma
intencionalidade originarigeste é o termo usual do autor), no sentido
de que o corpo so6 se origina como movimento ndqueoha espaco
(n&o h& um espaco e um corpo que se move nestoEspas porque
h& umapeloao corpo, vindo do mundo, e que é respondido pElmoc
como movimento, donde brota o espaco. Ha aqui upocque se
ultrapassa como simples anatomiase deixa penetrapor uma
significacdo nova Por este fato de uma novidade significativa
penetrando o corpo, a motricidade brota e alargasex movimento e
na suasituacdo significativao espaco do mundo corespaco como
horizonte de significagdd®ENTZ, 2009, p. 31, 32).

Assim, o comentador destaca que o corpo devensendiddo como “continua
situacéo, como campo de querer, porque se traiendecurso de um ‘eu posso’. O que
me permite dizer ‘eu posso’ hdo é uma determinagdom Ego Transcendental, mas
um desdobrar-me num alter-ego” (DENTZ, 2009, p. B®) tal modo, ele conclui que é
pela compreensao de que a motricidade do corp@ & movimento no mundo, mas
0 movimento em direcdo ao mundo, este movimentexiéncia, que orienta uma
unidade inter-sensorial do mundo.

7

O movimento ndo é o pensamento de um movimento,espago
corporal ndo é um espaco pensado ou representaoantes, um
espaco afetivo (ou de afeicdo). O espaco e o tequpohabito tém
sempre, de um lado e de outro, horizontes indetawhos que
encerram outros pontos de vista. A sintese do teropmo a do
espaco, esta sempre por comecar. Por outro lggtecéso ficar claro
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gue a experiéncia motora de nosso corpo nao é smpticular de
conhecimento, antes, ela nos fornece uma maneichegarmos ao
mundo e ao objeto. Meu corpo tem seu mundo ou aenge seu
mundo sem ter de passar por "representactes”, sesubsrdinar a
uma "funcdo simbdlica" ou "objetivante". Dai, araficdo de que é
preciso e & proprio do corpo ser operacdo ("operagdsténcia”)

(DENTZ, 2009, p. 33).

Com esses comentarios, destacamos que - emboema@ do mundo seja
desenvolvido no capitulo seguinte em funcéo denteacer a imbricacdo entre natureza
e cultura e o papel da espacialidade e da temgadaienquanto horizontes existenciais
e, entdo, meio de expressao - € pela motricidad®aorpo se expressa ho mundo, ou,
sobretudo, é pela motricidade que o corpo se caraumiom O campo da
intersubjetividade.

Vemos que, nesse Viés, é relevante ressaltar aimdeno ontolégico que tais
aspectos apontam, pois énfilésofo e sua sombraexto dos anos de 1950, Merleau-
Ponty trata de uma reabilitacdo ontoldégica do sehsio carater expressivo da
intercorporeidade, conforme podemos inferir. Negt®a ele afirma que ha um sentido
entre o significante e o significado, como Husgéarlafirmara com a noc¢do de
transcendéncia imanente, pois o corpo e o mundas@rimordiais se se considera que
0 movimento de um entrar em si € simultaneo a undsasi.

A proépria situacéo do ser € que esta ai em jogpargfirmacao de uma natureza
ou de um espirito absolutos. E uma fé primordia passa a ser tematizada, 0 comego
sempre continuado, a relagdo da consciéncia etdssrdencionais. “O fato é que as
mais ceélebres descricdes da fenomenologia tomamumo que ndo € o de uma
‘filosofia do espirito”(MERLEAU-PONTY, 1975, p. 43. Assim, se Husserl diz que o
mundo fenomenoldgico comeca na atitude natural, isfio significa um naturalismo
gue se contraponha ao espirito, que seja a viatlaeza das coisas, mas um natural
que é transcendental, a realidade do corpo queieprética e se ultrapassa a si
mesma.

Merleau-Ponty considera, entdo, uma mudanca funalamh®a intencionalidade,
na relacdo entre noema e noese, que aponta paraniolagia, pois a constituicdo €
assumida como pré-teorética, sem deixar rastosialguera priori fora da existéncia
em ato. E em um “impensado” de Husserl que o filbemn questio pretende avancar,
reconhecendo que “nesse nivel ainda ha tramassleéntencionais ao redor de certos
nds que os comandam, mas a série das retrotramsferé&ue nos levam sempre ao

mais profundo ndo conseguiria terminar na possaeitual de um noema: ha uma
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sequéncia ordenada de percursos, mas sem comego &8 (MERLEAU-PONTY,
1975, p. 436).

Uma reabilitagdo ontoldgica do sensivel é proferidestes termos, no
reconhecimento de que ha algo entre o corpo esa cpie € essa relacdo no mundo
visivel, pois:

(...) é preciso que meu corpo esteja engrenadoumaonvisivel: seu
poder advém, justamente, de ocupar um lugar oreleél E, pois,
uma coisa, mas uma coisa onde moro. Se se qusarde lado do
sujeito, porém, ndo € estranho a localidade dasasoiSua relacdo

z

com elas é a relacdo do aqui absoluto com o aliprigem das
distancias com a distancia. Meu corpo € o campe aedlocalizam
meus poderes perceptivos. (MERLEAU-PONTY, 197%.37).

E, portanto, sobre o vinculo do corpo com as coi#s recai a atencio,
constituindo uma reversibilidade corpérea, umalés@fidade”, como a mao direita
guando toca a mao esquerda e nao se sabe quersantete quem é o tocado. O corpo
€ “coisa sentiente”, “sujeito-objeto”. Do mesmo rmambmo o corpo se abre na medida
em gue abarca o mundo, o mundo se abre na medidaegpercorrido pelo corpo. As
camadas ditas do sujeito e do objeto se embaraia@im em um quanto no outro, 0
corpo tem aspectos de coisa e a coisa tem asgbrtm®po, ha uma “lacis” entre eles,
como Marilena Chaui descreve em nota.

Essa é a reflexdo abaixo da reflexdo, a reflexégindria que da o
conhecimento e descreve a passagem da filosof@omksciéncia para a ontologia do
sensivel, pois “0 conhecimento inteiro e 0 pensamebjetivo inteiro vivem de um
fato inaugural cuja expressao é: senti” (MERLEAUNAQ, 1975, p. 438). Tal reflex&do
€ a intencionalidade como uma transi¢cdo do sugeitoal, ndo como pura ligagdo ou
conexdo do espirito aos objetos, mas como movinegdgea experiéncia inaugural de
imbricacao.

A intercorporeidaderevela uma co-presenca, uma co-existéncia, j@ quero é
percebido primeiramente como uma sensibilidadgpeid&omo um homem e um outro

pensamento, ou seja, ele s6 pensa enquanto prodessacontecimentos corporais

® A nogao de intersubjetividade, no pensamento déelieiPonty, nao diz respeito a uma nogao cléassica
gue seria a relagcdo entre consciéncias, entraagjjenas a uma nogéo hermenéutica, que colocgo cor
sempre em relagdo ao mundo e, portanto, em retam@oas coisas e com o0s outros homens. Isso ndo
significa que o fildsofo subverta completamenteronb no sentido classico, pois se trata aindaldede
entre homens, mas ele apropria essa no¢ao pridazaaspecto afetivo que envolve a existénciagf@ s
ndo se trata da relacdo entre sujeitos, mas degdcelantre corpos engajados ao mundo, corpos que
recriam sentidos nessa interagcdo constantementa @afilosofo, o termo admite, ainda, um
desenvolvimento, pois neaenomenologia da percepc@tratado como intersubjetividade e em textos
posteriores, 0 termo usado passa a ser intercatdpdes que é radicalizado em sua obra péstuma.
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dinamicos, ndo como um pensamento fechado em exafamente esse o enigma do

corpo, sua dimenséo reflexiva antes da reflex&o.
Meu mundo percebido, as coisas entreabertas dignteim, em sua
espessura, com que prover mais de um sujeito séregiin “estados
de consciéncia”, tém direito a mais testemunhas alé mim. Um
comportamento que se desenhe nesse mundo quey#rapassa, €
apenas uma dimensdo no ser primordial, que compodas as
dimensdes... Trata-se sempre de co-percepcdo. Yego aquele
homem vé&, como toco minha méo esquerda que estddo@ direita.
(MERLEAU-PONTY, 1975, p. 441).

O problema da constituicdo remonta, inevitavelmeaxigoroblema do sensivel e
da encarnacdo do corpo, colocando a questdo nurno cepmtido: “analitica das
esséncias” e “analitica das existéncias”, em pdrito e natureza estdo na mesma
relacdo que imanéncia e transcendéncia, ou sejmbsEam um no outro, um nao €
sem o0 outro, sdo correlatos do mesmo mundo sengwisl 0 originario é o préprio
mundo da vida. Essa é a forma do ser bruto, inadgupor Husserl, que visa ao
negativo como dimensao fundamental do ser, poisginalidade da relagdo corporea
nao €é vista por completo, ndo esta terminada reeligue se apresenta, nao é fechada
num todo que se mostra inteiro, mas é também soesngdes, “é feito também de tudo
gue nelas se desenha, mesmo no vazio dos interyatlis que nelas deixa vestigio,
tudo que nelas figura, mesmo a titulo de desvioomoc uma certa auséncia”
(MERLEAU-PONTY, 1975, p. 442).

E o pré-objetivo que déa a intersubjetividade, gspio ser bruto é uma terceira
dimensao do corpo, antes da objetividade e datsubgde. A intercorporeidade carnal
€ essa antecipacéo e habita o “logos do mundacestét

A objetividade logica se deriva da inter-subjetade carnal sob a
condigcdo de que esta tenha sido esquecida comestiecimento
produzido por ela prépria ao caminhar rumo a obpde I6gica. As

forcas do campo constitutivo ndo vao, pois, numcairsentido.

Voltam-se contra si mesmas: a intercorporeidadeapdssa-se e,
finalmente, ignora-se a si mesma como intercorgacki. Desloca e
transforma a sua situacdo de partida e a molartsittocdo ndo pode
mais ser encontrada nem em seu comego nem em Igaindé

(MERLEAU-PONTY, 1975, p. 443)

Alguns comentadores franceses discorrem acerca aksagem do Viés
fenomenoldgico ao viés ontoldgico no tema da esd@sTaminiaux aborda a relacdo
entre experiéncia, expressao e forma no itinedei®erleau-Ponty. Para ele, o filésofo

herda de Husserl a tarefa fenomenoldgica de vislanmibtensédo das relagdes entre as
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coisas, cujo problema consiste na relagdo mesmantdémto, em Husserl, a expresséo é
endossada pelo “eu penso cartesiano”, € fiel aideaidade, uma ipseidade radical, de
modo que a expressdo passa a designar a “vidarsolita alma”’. O autor destaca,
contudo, que, para Merleau-Ponty, o corpo, o gestovida indizivel revelam uma
instancia inicial do sentido que deriva das relagdderiores do corpo no mundo e nao
da interiorizacdo do sujeito, da pura reducdo dicén jA que o autor também revela
que junto a reducao do indice, outras reducdesesfiaadas, a do corpo, de outrem e
da temporalizacdo. Mas, assumindo o0 vocabulariconfiemolégico husserliano,
Merleau-Ponty incorre ainda em um positivismo ema fnomenologia, segundo o
comentador, de modo que ele oscila de uma visaitivisia a uma visao artistica da
relacdo entre experiéncia e expressao em sua 6bnaeiro ele trata de uma
consciéncia irrefletida e pré expressiva, em geeriéncia antecede a expressao, 0
percebido antecede a linguagem. Com o desenvoluindssua obra, Merleau-Ponty
passa a tratar de uma significagdo que néo é anéeeixpressao, uma reducao que é ela
mesma produc¢do de significacdo e afirma que né&expériéncia da significacdo sem
producdo na expressao mesma. Ha, entdo, a compoegraneiramente, de que o
sentido reside no siléncio da consciéncia antegamda e, depois, a compreensao de
gue o siléncio dhebenswele a expressdo se unem um ao outro. O autor estlesea
passagem determinando-a como passagem da fenogianalontologia, da idéia de
que “sou vidente na medida em que posso projetaramgo no mundo” a idéia de que
“meu corpo somente vé na medida em que ele mesrtogmavisivel” (TAMINIAUX,
1977, p. 110). Trata-se de uma relagao circuléutanta.

Bimbenet ressalta a imbricacdo entre natureza eahigilde no movimento de
existéncia no pensamento de Merleau-Ponty e dedtdaan tema antropoldgico. E que
ele considera que para o filésofo o proprio arracgoporal € meio de pratica, de
comportamento, de abertura intencional ao mundoné#sa relagdo um movimento
natural, da vida pré-pessoal, como a sistole éstale, uma sensibilidade do corpo
sempre ja dada, mas a0 mesmo tempo, jamais gaarg@mecada a cada percepcao e
eis a ineréncia histérica da subjetividade. Existea motivacdo que impulsiona o
fendbmeno, mas ndo no sentido de uma causa, p@$cdagdo € anterior a propria
consciéncia. Desse modo, para 0 comentador, o fulelayma historicidade no
fendbmeno da expresséo revela seu aspecto ontol@gissando da propria nogcao de um
ser expressivo a um ser historico, que inclui dleroatica de uma transtemporalidade,

pela via da instituicdo. Esse aspecto mais ontodoga descricdo da expressao envolve
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ainda a quest&o artistica. E como se a poténcidard presente na arte impulsionasse
toda a realidade humana, nas suas relagdes csjtneacomunicacéo das consciéncias.
A poténcia expressiva € associada a necessidadeiadgo humana, a voz dada a
experiéncia muda do mundo e o paradoxo da expresstio, designa a passagem do
siléncio inaugural ao ato de expressao. Bimbenefeoe ainda o papel de uma
teleologia a expressao, de um poder que ndo apaodoemem, de um “humanismo do
homem inacabado” (BIMBENET, 2004, p. 218).

Saint-Aubert discorre sobre o inédito de Merleanti2,d'O mundo sensivel e o
mundo da expressao” e revela haver uma insufi@émefrenomenologia da percepgao
em que € preciso rever a no¢ao de consciénciaia @ekceptiva como via expressiva.
Segundo o comentador, aprofundar a andlise do mpadmbido j& supbe a funcao
expressiva e, entdo, trata-se sempre de uma cidada entre consciéncia e
movimento, percepcao e expressao. Ha uma dimens# e toda expressdo e uma
dimenséao expressiva de toda percepc¢do. Tal cirdat remonta a prépria consciéncia
da mudanca, de modo que “nés ndo percebemos angiddale, nés vemos em
profundidade” (SAINT-AUBERT, 2008, p. 91). A profiidade tem uma
temporalidade complexa que imbrica percepcéo eicizde. O mundo percebido &
lacunar. “Nem vontade nem representacédo, a visagmfundidade nasce de um
didlogo entre a passividade de nossa carne e dividgde do mundo” (SAINT-
AUBERT, 2008, p. 92). A complexidade da relacaaesatividade e passividade revela
0 corpo como poténcia de expressao e a visdo efunpidade remete a um regime
motor, pulsional e imaginério. O comentador sereefnda a expressdo como projecao
antropolégica, pois ha uempiétementuma mistura, cuja “consciéncia do movimento
€ sempre aquela de um sujeito engajado por um carger” (SAINT-AUBERT, 2008,

p. 95). A percepcdo do movimento é ela mesma mdiranda a relacio da percepcgéo
com a impercepcao que determina o aspecto ontol@gicexpresséo, cuja consciéncia
visa ao ser através de suas lacunas. Se a percapd@oa distancia, a lacuna mesma é
expressiva, pois é pela intencionalidade corpoua ‘@p mundo percebido ‘me fala’,
‘me solicita’, desperta em mim uma cumplicidadeA(S$T-AUBERT, 2008, p. 100).
Eis as relacbes renovadas da expressao com o menkbido, para aléem de uma pura
ineréncia.

Stefan Kristensen aborda o tema da fé perceptida # expressiva a fim de
marcar uma passagem ontolégica na obra merleaiapaniAo discutir sobre “o corpo

como expressdo e a fala” R@nomenologia da percepgablerleau-Ponty submete a
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linguagem ao sentido percebido e, segundo a autes®,anos 50 é que o sentido
linguageiro serad verdadeiramente tematizado. Elemaf haver limites na fase
fenomenoldgica do filésofo, posto que ele partextansdo da nogédo de fé perceptiva
no dominio da expressdo. Um aspecto interessaetelgqudestaca, contudo, ainda no
tema fenomenoldgico da expresséo, é a percepcam lvemmenéutica, o papel do corpo
como poténcia de expresséao, que desperta 0 seisda € 0 ser da coisa que desperta o
ser para o corpo. Dai o milagre da expresséo,deseEnsao aberta da significacdo que
forma o campo perceptivo e a intersubjetividademGelacdo a esse ultimo tema, a
comentadora destaca que nos anos 50 ele ganhadatte. Ai ndo se trata mais da
ciéncia objetiva da linguagem, mas de uma fenonogielda fala, que deriva de uma
historia da lingua. E a uma poténcia falante, ergéie o sentido linguageiro remete, a
uma mediacao entre a intencdo muda e as palavegrAssao comporta um excedente
de significacdes.

Enfim, embora a discusséo acerca dessa passagemod#nologia a ontologia
no tema da expressao, pela insuficiéncia da pranecarrete outros temas conforme
visto nos textos destes autores citados, como lmglaagem e da histéria, que serao
apresentados posteriormente, destacamos que &ssas e unem nesse primeiro
aspecto que tratamos de discutir em nosso trabalhdo corpo como expresséo,
porguanto o proprio corpo ja carrega a poténciaataunicacdo e inscricdo em um
meio cultural. Finalizamos a discussao de tal ggseacontudo, com o comentério de
Renaud Barbaras, que esclarece quao complexos sa®enmas que suscitam a
imbricagdo no pensamento de Merleau-Ponty, dificdld até a demarcacdo exata de
tais passagens metodoldgicas.

Ele discute o problema da expressdo e comecanpestigar que o0 mundo
percebido tem idealizacbes e precisa ser repensg#to, mais como o lugar do
nascimento, que implica uma teleologia, uma formtevetdade. E o corpo mesmo que
deve ser entendido como a poténcia infinita deifssgn a partir do fendbmeno da
expressao, como o vestigio de uma existéncia ena@como sujeito da receptividade
sensorial, segundo o comentador. O corpo como &sgoerevela a imbricacdo entre o
mundo natural e cultural, mas segundo Barbaraginda no tema dessa imbricacéo
uma concepcédo naturalista e que depois de 1948 é pearcebido passa a ser o lugar da
racionalidade e ha o destaque de que ndo existr san inscricdo sensivel. A
expressado comporta, entdo, uma boa ambiglidadenones fenomenologia, em que,

ainda que Barbaras considere haver ai ainda umatiatoo, a relacdo entre natureza e

37



cultura € dada em termos de espontaneidade, eresigle uma ontologia em germe,
segundo o préprio comentador reconhece.

Sem aprofundar nesses temas que apontam uma oaatalagfilosofia de
Merleau-Ponty, apenas mencionamos esse desenvoleimedas questdes
fenomenoldgicas que dizem respeito a imbricacioe esujeito e objeto a fim de
elucidar que, de fato, € a nocdo de expressao prev@ve, por meio da conduta
sensivel do corpo no mundo, de sua poténcia p&ragptotora e afetiva, de modo que
0 proprio corpo € expressao, pela capacidade ddisagao de si, do mundo e do outro,
ao mesmo tempo, mediante sua sensibilidade exiatefor estar constantemente
imbricado ao mundo, todavia, € que tratamos do mumdsmo como expressao no
capitulo seguinte, a fim de compreender que massaglugar da expressdo, o mundo

revela sua forma de aparecer, pois trata-se de®sdw do ser no mundo.
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CAPITULO 2.

O MUNDO COMO EXPRESSAO

Aprendi a teoria
das idéias e da razao pura. Especulei filésofos
e até cheguei aos eruditos. Aos homens de grande
saber. Achei que os eruditos nas suas altas
abstracbes se esqueciam das coisas simples da
terra. Foi ai que encontrei Einstein (ele mesmo
— 0 Alberto Einstein). Que me ensinou esta frase:
A imaginacdo é mais importante do que o saber.
Fiquei alcandorado! E fiz uma brincadeira. Botei
um pouco de inocéncia na erudi¢ao. Deu certo. Meu
olho comecou a ver de novo as pobres coisas do
ch&o mijadas de orvalho. E vi as borboletas. E
meditei sobre as borboletas. Vi que elas dominam
0 mais leve sem precisar de ter motor nenhum no
corpo. (Essa engenharia de Deus!) E vi que elas
podem pousar nas flores e nas pedras sem magoar as
préprias asas. E vi que o homem néo tem soberania

nem pra ser um bentevi.

MEMORIAS INVENTADAS - MANOEL DE BARROS
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2.1 - MUNDO NATURAL E MUNDO CULTURAL

Conforme foi desenvolvido no capitulo anterior,xaressao pertence ao corpo
ja no viés perceptivo, na medida em que o corpsypasna sensibilidade originaria na
forma como apreende e significa 0 mundo pela pe&mepna propria experiéncia
sensivel. Segundo seus afetos, 0 corpo se movireantdire¢cdo ao que possui sentido
para ele no mundo e se comunica. Isso se da jarnaggao, enquanto atitude, de forma
silenciosa, antes mesmo da fala. Entretanto, nempétulo € valido ressaltar que
também o mundo pode ser entendido como expressépgnto envolve ele mesmo os
sentidos que permitem ao corpo se expressar. éaiglgs estdo circunscritos em uma
zona de temporalidade e espacialidade existend#aigual o corpo emerge e na qual
convive com 0S outros.

Nessa medida, o sentir volta a ser uma questas, h@dpique se ultrapassar o
sujeito da percep¢ao nesse movimento de volta aodopuentendendo o primeiro,
entdo, como “uma poténcia que co-nasce em um c¢eeio de existéncia ou se
sincroniza com ele” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 285 sensivel engloba
significacdes motoras e afetivas, mas sempre deseuama espacialidade que € também
originaria e se abre para a intersubjetividades ffai sensacdo é literalmente uma
comunhdo” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 286). A relac8@ensivel entre corpo e
mundo remete, entdo, ao problema de que “o sensieekestitui aquilo que lhe
emprestei, mas dele mesmo que eu o obtivera” (MERLPONTY, 2006, p. 289), ou
seja, ha uma ambiguidade que liga a sensibilidad®bo e a sensibilidade do mundo.

Este engajamento se da por meio da experiénci@éncia no espaco por meio
do corpo. Trata-se de “reencontrar (...) o fatondeha subjetividade e o objeto em
estado nascente, a camada primordial em que nascgémas idéias como as coisas”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 296). Essa primordialidaéleomo que a exigéncia de
“uma nova definicédo da priori” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 297). Contudo, ha que
se questionar: o que difere a pré-objetividadea quimordialidade, dos objetos e das
idéias? Por que a priori exige uma redefinicdo? Ele ndo sera mais a aritiade da
consciéncia? Como se da a pré-objetividade do perga?

Pascal Dupond, ao tematizar a relacdo entre pemsane sensibilidade em
Merleau-Ponty destaca que a percepcdo assume bdeapeciprocidade entre ambos,
porquanto é uma doacdo originaria. O pensamengseneontexto, € “indivisivel da
ordem do acontecimento e da ordem do agir ou daagf@o” (DUPOND, 2008, p. 91).
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Ele é transcendental, na medida em que é natugamdturado a0 mesmo tempo, uma
duplicidade posta pelo movimento temporal, umacégade dupla “fundacdo” pelo
cogita “a percepcao funda o pensamento, mas o pensan@nasua vez, funda a
percepcado” (DUPOND, 2008, p. 95). Contudo, o cormnt revela que nos trabalhos
da década de 50, Merleau-Ponty reavalia tal dgalg® como uma “ma ambigiidade” e
aponta para as teses sobre o Ser vertical, naogrdol

Dufrenne, por sua vez, embora néo cite diretamdetdeau-Ponty nesse texto,
faz notar sua heranca merleau-pontiana ao enfatizsapel do corpo e do gesto na
expressao e também investiga a relacdo entre pentara sensibilidade. Ao pensar
como a expressao constitui o objeto estético, oeotawlor aponta a unidade entre
sensibilidade e poténcia julgadora, o que ele fratd'sensibilidade generalizadora”. O
fato € que o corpo possui um esquematismo, cujdigihm de uma consciéncia, de uma
presenca pensante, criadora e recriadora, é deal&@atdos gestos, o qual anima o
sentimento estético. Com esses comentadores camesrgaquilo que continuaremos a
demonstrar, pois encontramos neles a antecipagdosda resposta a esse problema.

O corpo é a0 mesmo tempo sujeito e objeto e 0o cimkato, nesse sentido, €
uma pratica, pois 0 pensamento € integrado a é&uesi e oa priori € como que o
vinculo da imanéncia e da transcendéncia ness&agr&l corpo vai além de si em
direcdo ao mundo, mas ja estd sempre nesse mumeana ele para representa-lo ou
para voltar a si como consciéncia constituinte. gasciéncia ndo € inteiramente
constituida, vazia de um si proprio, mas se canstido em direcdo ao mundo e ao
outro sem sair de si, pois quando a relagdo se darpo carrega a si mesmo nessas
relacbes e este outro é parte dele, pela mesmacapdo sensivel ao mundo. E esse
movimento duplo o da consciéncia que ndo € nemtiaiginge nem constituida, mas
instituinte. Trata-se do movimento da geracdo aéick® a parte dos pensamentos, da
idéia, da consciéncia, que ndo provem deaupmiori enquanto representacdo, mas de
um a priori enquanto disposicdo sempre ja dada, movimentinarig que, além do
mais, esta sempre aberto e por se fazer. “A peficeggiste sempre no modo do ‘Se’...
Antes de ndo ser uma histéria verdadeira, a peficepipsta e renova em nos uma ‘pre-
histéria™ (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 322). E por neede uma espacialidade e uma
temporalidade origindrias que a existéncia é es&diptoria, essa experiéncia pré-
objetiva.

Ao rever a nocdo de espacialidade na segunda garfeenomenologia da

percepcaajue trata do mundo percebido e ndo mais espeuidicee do corpo, como na
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parte anterior, a qual acompanhamos em nosso poinoapitulo, Merleau-Ponty
pretende radicalizar o vinculo do corpo com o mundim mais tratando apenas da
poténcia motora e expressiva do corpo, mas dedéaqi no proprio ambiente. Nao
que antes ele tenha desprezado tal vinculo, pdiayi reconhecido que a relacado do
corpo € sempre de instituicio em um mundo, mas Es#o ficara mais evidente tal
reciprocidade e o carater existencial e expressigsta. “O que importa para a
orientacdo do espetaculo ndo é meu corpo tal camiatd ele é, enquanto coisa no
espaco objetivo, mas meu corpo enquanto sistenag@is possiveis, um corpo virtual
cujo ‘lugar’ fenomenal € definido por sua tarefpog sua situacdo. Meu corpo esta ali
onde ele tem algo a fazer” (MERLEAU-PONTY, 2006386).

A gquestdo que envolve essa espacialidade origiéagae, ao ser o termo que
vincula o corpo enquanto poténcia expressiva epaesgdo do mundo, o meio onde o
corpo atinge e € atingido pela expressao, o supesgse intercambio, a espacialidade é
“um solo perceptivo, um fundo de minha vida, um emte geral para a coexisténcia de
meu corpo e do mundo” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 33$se fundo se refere a
uma facticidade da corporeidade, sua posicao prémtarior ao pensamento do mundo,
na qual as dimensdes existenciais estdo inserklesas dimensbes revelam uma
percepc¢éo engajada ao percebido e conduzida ptcampo de presenca” que revela a
espacialidade e a temporalidade unidas, conforntéeebde Ponty descreve: “a dimensao
aqui-ali e a dimenséao passado-presente-futuro” (MEZRJ-PONTY, 2006, p. 357).

Assim, a temporalidade consiste em “compreendarjeits na interseccdo de
suas dimensdes” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 549). e é esse horizonte que
envolve o corpo e as coisas no mundo ou, conformeelsiu-Ponty retoma de Husserl,
€ esse esquema de “protensbes e retencdes”, naolinlma mas uma rede de
intencionalidades, na qual reside um paradoxo, titese passiva” do tempo. Com
Heidegger, Merleau-Ponty recupera o sentido dasstakes”, em que se trata de uma
“sintese de transi¢do”, a prépria passagem do tequpoconstitui o tempo e ndo seus
momentos isolados, pois “a temporalidade se terfipareomo porvir-que-vai-para-o-
passado-vindo-para-o-presente” (MERLEAU-PONTY, 20Q& 563). Ora, essa
continuidade, no entanto, é vivida pela corporeagdadio se destaca por si e eis que “é
preciso compreender o tempo como sujeito e o su@mo tempo” (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. 566). Nesse entrecruzamento enbgetividade e temporalidade, ou
ipseidade, conforme Merleau-Ponty destaca nesd®,p@vela-se o que ele chama de

solucdo dos problemas de transcendéncia, pois sofimisiramente passivos e
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inteiramente ativos porque somos o surgimento ipdé (MERLEAU-PONTY, 2006,
p. 573). A corporeidade ndo esta simplesmente mpde pois este se faz naquela; o
corpo é essa ambiglidade, essa generalidade, aonomdésmpo que essa
individualidade, esse ser-para-si e esse ser naopum qual transcende a propria
consciéncia encontrando um mundo sensivel comadmig de toda expressdo e é
sempre imanente a essa condicdo de imbricacdo. tEmsscendéncia, portanto,
definitivamente, ndo é epistemoldgica, mas exisé&nc

Moutinho apresenta algumas contribuicdes a disouasérca do vinculo entre
temporalidade e subjetividade que permite elucdquestao da expressédo. Ele ressalta
que

Ha uma circularidade entre o ato particular e eegdidade, entre o
ser no mundo e 0 ser para Si: se 0 ato é tempendfio esse
engajamento, esse ser no mundo, € necessariamardesip e a

subjetividade é indeclinavel; e ele é para si ndrguye é um objeto
diante da consciéncia, mas porque ele se faz nodonua a

subjetividade é dependente: ndo ha ser no mundesserfundo, sem
essa generalidade para o qual remete, e esse funrdsya vez, esse
para si, s6 se faz no mundo (MOUTINHO, 2004, p. 24)

Ele compreende o tempo, entdo, como a unidaderadtegtiva na qual o corpo
ja aparece existindo, se relacionando e, enfimexg@essando, conforme podemos
inferir desse comentario. Em outro texto, aindaomentador esclarece que com a
critica a nocao classica de percepcao preserfiemamenologia da percepc¢anocao
de temporalidade faz convergir a compreensao dgpeetivismo da percepcgao e, entéo,
da prépria experiéncia vivida. Conforme suas pakavfa novidade deenomenologia
€ a introducao do tempo para pensar a relacéo @rmferior e 0 superior, 0 corpo e a
alma (...)” (MOUTINHO, 2004, p. 281). Tal ambigldia é arrastada para a
significacao do corpo, corpo habitual e corpo atc@ahforme o comentador destaca, ou
seja, corpo inserido na existéncia anénima e exstgessoal, ao mesmo tempo, corpo
proprio e ser no mundo. Dai a afirmacdo conseqiegtque 0 expresso nao existe
separado da expresséao, pois todo ato significaéireete a essa ambigtidade do corpo
circunscrito em um mundo temporal.

Adiantamos a problemética do tempo, tratada porlddarPonty somente na
altima parte daFenomenologia da percepcagara esclarecer a imbricacdo da
espacialidade e da temporalidade e como tal pbssiigver o problema do movimento,
posto anteriormente como direcionamento das expaa& Neste ponto é que se pode

completar o raciocinio de que essas experiéncias edstenciais devido ao
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engajamento sempre ja realizado. O movimento “é mmodulacdo de um ambiente ja
familiar e nos reconduz, mais uma vez, ao nossblgma central, que é o de saber
como se constitui este ambiente que serve de fundodo ato de consciéncia”

(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 371).

Como haviamos dito, esse fundo da espacialidadda o tempo, revela a
camada antepredicativa da corporeidade engajadasam, do proprio fendmeno da
expressdo. Trata-se, novamente, de compreendernculwi entre imanéncia e
transcendéncia, esséncia e existéncia, de modongoeé um vinculo puramente
epistemoldgico nem metafisico, mas aponta paragpacto existencial da expressao.
N&ao estamos diante de uma percepcao do espacdenasa experiéncia do espaco e é
iIsso que Merleau-Ponty explicita nesse ponto, quérata de uma experiéncia cujo
irrefletido € habitado pela reflexdo e “se refl@iinvestigar o originario, aquilo pelo
que o resto pode ser e ser pensado, a reflexdgawd® encerrar-se N0 pensamento
objetivo, ela deve pensar justamente os atos datiteagdo do pensamento objetivo e
restituir seu contexto”. (MERLEAU-PONTY, 2006, 88.

Segundo Kuperman, o

horizonte externo significa uma abertura e umanitufile de objetos
co-implicados nos objetos percebidos. Os horizodies diversos
objetos por sua vez implicam e se fundam mutuamerm Ultima
instdncia remetem a um horizonte total. Este hotezototal é
chamado mundo. Em toda experiéncia de algo singakamplicamos
necessariamente o mundo. (KUPERMAN, 1972, p. 45).

Neste sentido, a expressdo da experiéncia é afrmpdis pelo contato
originario e inacabado com o mundo, a corporeidedpressa a percep¢do da
experiéncia pela gestualidade, de forma silencipséy contato sensivel anterior a
linguagem. O sentir ndo esta puramente no sujeifsedcepcdo no movimento de volta
ao mundo, pois “o corpo (...) € uma unidade expragpie sO quando assumida se pode
aprender a conhecer, entdo essa estrutura vai @mmse ao mundo sensivel”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 277, 278).

Trata-se do mundo cuja temporalidade e espacia@ida@ existenciais, nao
condi¢cBes de possibilidade do conhecimento. E noud do mundo natural com o
mundo cultural, entdo, que o irrefletido se cornzaee revela a expressao do mundo
sensivel, conforme vivida pela corporeidade de &transcendente. Tratar do mundo
natural consiste em ver que o “problema é (...) @oexiste algo de objetivo”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 402, grifo nosso). A coispercebida nao é
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simplesmente percebida como um objeto exterior, @lesdentra o corpo perceptivo,
pois existe para ele. A existéncia do corpo, agpeE@o de sua existéncia e a existéncia
dessa percepgdo, revelam a dindmica da expressi@oglp se da nesse movimento
muatuo, ndo s6 no expresso e é assim que algo ddivobjexiste, nessa conexao
inseparavel com o subjetivo.

Merleau-Ponty destaca que a “percepcao naturple(uma fé originaria (...)"

(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 431). Nesse sentido, aure#ta estd sempre dada, mas
justamente sempre dada ao poder de recriacdo algioetorporea, a sua poténcia de
habitacdo e significacdo, pois o corpo habita odouwjue Ihe da sentido e este € que 0
da esse sentido, pela propria imersao do corpo wuon Conforme Merleau-Ponty
salienta: “é preciso que o sujeito perceptivo, sdrandonar seu lugar e seu ponto de
vista, na opacidade do sentir, dirija-se para sotss quais antecipadamente ele ndo
tem a chave, e das quais todavia ele traz em snmesprojeto, abra-se a um Outro
absoluto que ele prepara no mais profundo de smoie@MERLEAU-PONTY, 2006,
p. 436). Essa ambiguidade é a solucdo dos probldma&snscendéncia e é a propria
definicdo da consciéncia e da existéncia, confomegleau-Ponty destaca, através
desse engajamento ao mundo, dessa imbricacdonatitneza e historia, entre mundo
natural e cultural.

O mundo humano, de tal modo, é o reverso do mesnfnfeno que incide do
mundo natural, 0 mesmo movimento em direcdo as€@s0s objetos. Tal mundo é o
movimento em direcdo a outrem, o movimento animpd@ sociabilidade, pelos
comportamentos que se encontram, que coexistemleddelPonty diz haver um
“paradoxo de uma consciéncia vista pelo lado da&’ f(MERLEAU-PONTY, 2006, p.
467), mas cuja solucao esta no proprio corpo. Pacéro responsavel pelo paradoxo e
pela sua solucdo, ao mesmo tempo, pois € pelo qugpo ser se encontra com outrem,
gue o vé como diferente dele, mas é nesse propdon&o corporal que vé o outro
como parte de si, pois mesmo sendo diferente, mesando carregado pelas suas
aquisicdes culturais e afetivas, esta inserido nndo da mesma forma que ele. Trata-
se de uma reflexividade, conforme Merleau-Pontyrags em sua obra péstuma, mas
gue vemos ja aqui enunciada essa tematica, ndsseoiporeidade que é a relacdo do
corpo com outrem, vivida por dentro e por fora asmo tempo.

E na temporalidade e na espacialidade originatasegsa intercorporeidade se
da, mas estas os sdo pelo préprio movimento origirdessa imbricacdo do corpo

proprio a outrem. Trata-se de uma “implicacdo Kea) a sutura entre meu corpo
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fenomenal e o mundo primordial” (MERLEAU-PONTY, &)0p. 469). No entanto,
segundo o filésofo, essa percepcdo que o corpalé&autrem, seu comportamento que
encontra o dele, o revela para ele como um outreige e ndo como um outro homem,
propriamente, pois 0 que o torna um homem € adigguo, atraves disso € que ele se
comunica com essa outra vida. Essa questdo daatjegu todavia, trataremos adiante
como um modo especifico da expressao.

O que cabe ressaltar da descricdo merleau-pordiada nesse ponto em que
explora as relacdes de intersubjetividade, € aeresgo solipsismo, pois se 0 corpo
proprio e outrem sao verso e reverso do mesmo feménconforme ele diz, se séo
habitacdes e convivéncias em um mesmo mundo na&walkural, simultaneamente, o
gue determina a individualidade? Ora, Merleau-Poagsalta que nisso reside uma
falsa polémica, pois se 0 ser € o ser no mundanedida em que outrem existe
efetivamente para ele e assim reciprocamente, @ssrho ndo existe e a
intersubjetividade € que é a verdadeira subjetildda subjetividade transcendental, no
sentido de que o que verdadeiramente se vivenaia @ém do que as certezas do
pensamento dariam de fora, é “uma particularidade riio esgota a generalidade de
meu ser” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 483). N&o ha oomescapar dessa
ambiglidade para tratar da experiéncia efetivas f@iquestdo € sempre a de saber
como posso ser aberto a fendbmenos que me ultrapassme, todavia, s6 existem na
medida em que o0s retomo e os vivo (...)” (MERLEAONPTY, 2006, p. 487).

Desta feita € que Merleau-Ponty destaca a necdssida se fazer uma
“fenomenologia da fenomenologia”, uma filosofia (gesinterrogue a si mesma sob a
perspectiva existencial e é sob um n@amito que isso sera possivel, pois conforme ele
afirmou outrora: “tal é o verdadeif@ogito— existe consciéncia de algo, algo se mostra,
ha fendmeno” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 397). Elesa@&sa que “no plano do ser,
nunca se compreendera que 0O sujeito seja a0 memmago tnaturante e naturado,
infinito e finito. Mas se sob o sujeito nds reertcamos o0 tempo, e se ao paradoxo do
tempo correlacionamos os do corpo, do mundo, daamide outrem, compreendemos
que para além nada ha a compreender” (MERLEAU-PONID06, p. 490). Se ele
defende a compreensdo dessa ambiglidade, que defaxpressdo do corpo e do
mundo e, portanto, a expressividade como um todsaneorrelacéo, a partir de um
Cogito parece que precisamos voltar a destacar umaeepkigia em sua

fenomenologia. Contudo, acompanhemos esse dehatdviemcus Miller que buscou

46



questionar estes limites da filosofia de MerleauntiPose sdo limites mesmo e até que
ponto o0s sao.

Mdller inicia sua obraMerleau-Ponty acerca da expressd@lestacando que
“Merleau-Ponty propds uma nova ontologia, emineete® realizada sob a forma de
uma descricdo do mistério da expressao inerentenossas experiéncias, sejam elas
perceptivas ou simbdlicas” (MULLER, 2001, p. 13p Bintanto, ele questiona se esse
apelo a uma experiéncia perceptiva enquanto inerée expressividade nao seria
também uma representacdo. Até que ponto a corpdesigitravés da poténcia
perceptiva mediante um mundo sensivel consegugasda uma objetividade? Isso
que é dado como expressividade ndo €, na verdgatesentacdo da expressao, a forma
de provar que o sujeito pode ser visto de fora cexymressao? Mduller precisa sua
analise da expressividade em Merleau-Ponty, numegad ponto, como “expressdo do
ser do fenbmeno” e retoma que € a percepcdo ansdml pelo “milagre da
expressao”, porquanto aponta para uma vida iri@flet uma historia da consciéncia.

O comentador ressalta que é com Husserl que agisaonerleau-pontiana mais
se afina, sobretudo no contexto em que destacgani@rdial como uma passividade
originaria, em que o retorno as coisas mesmas exigéogito, enquanto a prépria co-
presenca, uma comunidade como a verdadeira atevittadscendental que possui a
poténcia do sentido. Entretanto, ele destaca ajuéaMerleau-Ponty também critica
essa permanéncia da “constituicdo” em Husserl,gesose revela como um jogo entre
a multiplicidade e a identidade e que, todavia, tndia do mundo da existéncia. Mdiller
reconhece o valor de Merleau-Ponty em cobrar uwiade do projeto fenomenolégico
e destaca que a grande licdo que subsiste comeissampossibilidade da reducédo
completa e a necessidade de aderéncia a um semminma partir do qual se pode
compreender a expressdo como uma relacdo de “f@aotdaEundierung. Nesse
sentido, Mdller revela que Merleau-Ponty enxergsulimites dessas filosofias, mas
apenas tardiamente enxergou seus proprios limgdes, consistiria, no contexto
fenomenoldgico, numa proximidade com a ontologianieiana. Apesar de nao propor
um privilégio divino e a existéncia de substandéexhadas em si, ainda assim Miller
revela que Merleau-Ponty estaria proximo de umardioa analoga aquela das
monadas proposta por Leibniz.

Num segundo momento da avaliagao de tais teseserMjilestiona o valor do
“ser do fenbmeno como expressao” implicito na omerleau-pontiana, em que a

expressdo é enfatizada como algo para além da adsomiscursiva da experiéncia
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perceptiva, conforme colocado num primeiro momehteste ponto, a énfase recai
sobre a relacdo de n&o-independéncia que o cosgpituirentre si mesmo e junto ao
mundo, conforme ele descreve. Trata-se de com@aicacdes passam a existir em
cada comportamento, sejam elas perceptivos ouraidito que define o proprio “ser
dos fenbmenos”. Ndo que haja uma totalidade demdmteformulada, mas uma
fundacdo no sentido temporal que supbe horizontes, co-presenca espontanea, um
fundo de auséncia ou um tipo primitivo de refledade.

Em O visivel e o invisivelsua obra péstuma e inacabada, em que refaz seu
pensamento segundo uma ontologia propriamente Médeau-Ponty “compreende a
redundancia que é descrever a expressividade go egorocurar para ele sua condi¢cédo
de possibilidade (...) Tanto quanto a no¢gaddgito, é a reflexdo radical de Merleau-
Ponty que entra em crise” (MULLER, 2001, p. 30690 decorre que fala@ogitose
imbricam, que a compreensao das significacOes @taeao corpo, que esSmgito
falante de fundo silencioso é a propria vivéncia uhe corpo por outrem, é a
comunicacdo. A ontologia merleau-pontiana enfatiaa existéncia de uma
“diferenciacédo”, que €, ai sim, uma “radical tramsfacdo em sua teoria da expressao,
mas nao de seu projeto de instituicAio de uma aitoloentrada na relacdo de
implicacdo espontanea entre as varias partes do(B®JLLER, 2001, p. 310).
Reconhecido esse limite, @ogito tacito reflete um circulo vicioso, porquanto vé a
“compreensao’ de si e do outro como ‘poder’ des@endéncia. Mas néo explica como
tal compreensao € possivel, sendo recorrendo assipdade de nossos gestos verbais,
a qual a nocdo d€ogito tacito justamente deveria esclarecer” (MULLER, 20p.
310).

A teoria da expressdo merleau-pontiana, portardi® proxima da ontologia
leibniziana, reitera Miller, devido a questdo dalidade, sempre associada a uma
particularidade, pois, mesmo que apontando umagdrnadaide, sempre se referia um ao
outro. Para ambos os filésofos importou mostrarimcwio entre particularidade e
totalidade ou, conforme o primeiro, entre individilede e generalidade na relacdo
entre o corpo e outrem, entre corpo e mundo, maddg@m Leibniz, isso se referir a um
“cimento metafisico”, com a presenca de Deus s tta comunidade das moénadas.
Essa nocdo de totalidade € que aproxima MerleatyRten Leibniz, num primeiro
contexto, o da fenomenologia, pela viaGaogito tacito e da temporalidade, posto que
essa temporalidade parece coincidir consigo megaigpde em questdo como algo se

constitui por meio desta. E dessa afirmacéo quéelidssalta a critica do comentador

48



francés, Renaud Barbaras, evidenciando que ha wétecgroblematico na teoria
merleau-pontiana da temporalidade.

No textoMerleau-Ponty et la psychologie de la formRenaud Barbaratestaca
um limite da idéia merleau-pontiana de temporakdadginaria. Ao tentar dar conta da
lacuna deixada pela teoria @eestaltsobre a unidade da existéncia e da esséncia da
forma, Merleau-Ponty aponta o tempo como a abenpassivel de se fundir essa
unidade, o ultrapassamento de cada presente ruumo faturo como o horizonte de
laténcia. No entanto, segundo o comentador, com els apenas muda a sintese de
lugar, estando agora ndo mais nas categorias i fi@godo-parte; forma-matéria), mas
na propria tentativa de ultrapassamento tempomik [0 tempo ndo se totaliza”
(BARBARAS, 2001, p. 158), e o futuro sera o presem¢ um novo futuro. Com a
temporalidade, entdo, Merleau-Ponty estaria aiigdald a uma teoria hegeliana, uma
“dialética do em si e do para-si”, que ndo resolygoblema da Gestalt, porquanto ele
apenas critica o que o intelectualismo e o empoigieseram a seu respeito, mas nao a
pensa por ela mesma, o que sO é, de fato, ulteg@ssegundo Barbaras, na sua
ontologia da Carne, em que “a forma ndo € um ajaeato entre outros, mas a
estrutura mesma do aparecer” (BARBARAS, 2001, p).15

Segundo Miiller, é somente e@ visivel e o invisivejlue a ontologia de
Merleau-Ponty, finalmente, ganha nova forma, stadgando de Leibniz e eis que o
proprio filosofo reconhece que a “receptividade’pegoblematica, no sentido da
temporalidade e que as ek-stases herdadas dadeoraidegger ndo ajudaram muito.
Segundo Miller, o fato é que substituir uma comsi&imanente por uma consciéncia
em construcao, tal como apareceFemomenologia da percepc@@o impede a nogao
de representacao de si e ndo esclarece os fendmedgdgs as experiéncias. O ambito
da teoria da fundacdo husserliana, contudo, é daamta investigacdo ontologica,
enquanto nocao das contingéncias da experiéncig,nnezmo ela adquire um novo
carater, o de uma diferenciacéo, de uma expressfi@eto fendmeno em estado bruto,
de reversibilidade entre o visivel e o vidente.

Apreendemos da exposicao de Muller que, emboracema nocédo de ontologia
relacionada ao conceito de expressdo ja estivesssente no contexto da
Fenomenologia da percepgioela nogcéo de ambiglidade entre o corpo e 0 mqueo
define a verdadeira subjetividade transcendental ipgersubjetividade, essa ontologia
ainda tem limites com a nocédo @egitotacito e de temporalidade, ainda ligadas a uma

totalidade e a uma receptividade tipicas do pens@mkeibniziano. No entanto,
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reconhecemos que independente desses limitespméaologia de Merleau-Ponty ja
se mostra extremamente fecunda com a analise dasefp proposta e € sO a partir
dela que ele prossegue rumo a uma ontologia dobf#o e selvagem, que nao
trataremos aqui.

Para nés, € em sua fenomenologia que Merleau-Rim#aca o papel que a
expressividade possui na descricdo da experiérigeercial, a partir da corporeidade e
sua ambiguidade, no entrelagamento ao mundo sémsigereditamos que isso nao
incorre em representacionismo, justamente pelo ceeater ambiguo e existencial.
Poderiamos justificar isso com as palavras de Meonty acerca da representacao,
no ponto em que ele destaca o carater existengiahatricidade, que desemboca na
nocao de “arco intencional”. Para o fildsofo “regmetar € situar-se por um momento
em uma situacao imaginaria, € divertir-se em mugameio” (MERLEAU-PONTY,
2006, p. 189). Ora, o real é irrepresentavel porpemsamento destacado dele, ele é
apenas vivido por esse pensamento, por esse cpgpogssa percepcao, por essa
expressdo, como totalidades em um mundo naturastérinbo. A representacdo soO
existe por meio de um papel cultural que o corpdepassumir, pois ele pode querer
representar algo, mas esse algo ja figura em undonexistencial.

O mundo fenomenoldgico € meio de expressdo, masagpenas seu lugar,
podendo ser entendido como a expressao mesmaa @ipressdo depende dele, na
medida em que é a manifestacdo de uma existémgadaiem um contexto. Por isso
trata-se de um mundo natural e cultural, de esldaie e temporalidade existenciais,
em que O COrpo se expressa ja ao perceber, nar@piaapgestualidade rumo a esse
mundo, no movimento de significagdo mutuo.

Em Signos,ainda, Merleau-Ponty reconstroi 0 modo de comprerendsentido
do mundo vivido, destacando os aspectos da histdneulada aos atos da expressao.
Ele entende o tempo n&o como uma transicéo line@adsado, presente e futuro, mas
como uma concepcao de carne da historia, em qentae estd presente tanto nas
coisas como nos corpos de forma inabalavel, quprémia nocdo de mundo sensivel,
no qual o corpo existe e se comunica, pois:

O espaco ndo é constituido de pontos em si sinad$an o mundo
comunicativo ndo € um feixe de consciéncias pasmlel(a histéria) é
da mesma ordem do movimento da Palavra e do Pentane

enfim, da irrupcdo do mundo sensivel entre nés:taia parte ha

sentidos, dimensdes, figuras para além daquilaccgda “consciéncia”
poderia ter produzido , e contudo s&o homens diaenfgpensam,
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véem. Estamos no campo da histéria como no campinglegem ou
do ser. (MERLEAU-PONTY, 1991, p. 19, 20 — grifo s0%

Desse modo fica evidente o quanto o corpo é imiwiee» mundo, o quanto um
participa da constru¢do do outro. O homem faz idssomente na medida em que
esta inserido nela, somente pelo constante movoxtentim a outro, que pertence ja ao
mundo sensivel e a percepcdo. O préprio movimeatexisténcia € o movimento de
temporalizacdo, em que a mundanidade, num senedonm heideggeriano, de abertura
ao ser, a co-presenca, € a expressdo da corpaaidzsta é a expressao de si mesma e
do mundo. Trata-se da expressao do ser no munad@néestacdo de sentido que o
corpo adquire ao estar existencialmente inseridomaodo, ndo somente ocupando um
lugar geografico, uma espacialidade puramenteafisicas um lugar afetivo, uma
espacialidade estética, que seria o0 proprio “ladmsnundo cultural e estético”, que
Merleau-Ponty destaca na Ultima fase de seu pemsanu® qual, todavia, ndo nos cabe
pormenorizar. Enfim, com estas nocdes que dizempeitesa expressdo do ser no
mundo, ao corpo como expressdo e ao mundo comeessfw pelo carater da
imbricagdo existencial de um a outro, movimento sagificacdo de um a outro,
destacamos adiante que essa ambigiidade do mowirdensignificacdo revela uma
hermenéutica do sentido, em que se trata da aiidatke do sentido afetivo, da abertura
originaria de significancia que o corpo exerce nando, pensamentos também

préximos de Heidegger.
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2.2 — A HERMENEUTICA DO SENTIDO

Ao destacar que se trata da expressdo do ser ndomeste trabalho pretende
ressaltar os aspectos referentes a ambiguidadéitapia aquisicdo de sentido. Ao se
expressar, 0 corpo expressa, na verdade, o septeladquire do mundo ao freqlienta-
lo, expressa a si ao expressar o sentido que oaortend para ele, ou seja, ao significar
o0 mundo ele significa a si mesmo, pois sO possutidse na medida em que 0 mundo
possui sentido para ele. O sentido de um e outrmeselam, pois o0 mundo também so
tem sentido quando € frequentado e significado paipo e isso se da de forma prévia.
Eis o dominio da hermenéutica que envolve o temaxgaessao. Tal dominio, por
conseguinte, € um pensamento herdado de Heidegdarcircularidade hermenéutica e
da abertura antecipativa do ser.

Ao discutir acerca da relagao entre ser e tempobraigualmente denominada,
Heidegger busca seu nexo ontolégico. A preseDeadir) possui uma abertura prévia
ao mundo, de modo que é as suas possibilidadesr,deoss tal abertura é existencial e
projetiva, ela se lanca em um mundo e se faz emntemdporalidade, sem determinar-se
e sem determinar o mundo de forma conclusiva. Assipnresenca compreende a si e ao
mundo sem se reduzir a uma logica interpretativa.

A presenca é estruturada pela compreensdo ddaéraeabertura originaria de
significancia que compete a todo ser-no-mundo,: gosnpreender é o ser existencial
do proprio poder-ser da presenca de tal maneira euesi mesmo, esse ser abre e
mostra a quantas anda seu proprio ser” (HEIDEG@ARBS5, p. 200). Tal compreenséao
€ o fundamento existencial de toda interpretacée,n@o designa o conhecimento que
se tem do mundo, mas seu sentido prévio: “todapré@cado que se coloca no
movimento de compreender ja deve ter compreendidque se quer interpretar”
(HEIDEGGER, 1995, p. 209). A questdo é que intégones aquilo que ja
interpretariamos, mas ndo como um pressuposto isietaé sim como afinacdo, como
compreensibilidade prévia.

A linguagem, por sua vez, é fundamentada no diseimste € a articulacdo da
compreensibilidade, é onde a presenca se pronwmi@ ser-no-mundo. Para o
filésofo aleméo, a linguagem ndo deve se restriaglieterminacdes expressivas, mas
apontar para uma totalidade ontolégico-existergial engloba também uma linguagem

silenciosa, a escuta, pois “para poder silenciapresenca deve ter algo a dizer”

’ A traducao brasileira pafaseiné presencaem algumas traducbeser-aiem outras
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(HEIDEGGER, 1995, p. 224). A busca € pelo modoateda linguagem e nao por uma
ciéncia da linguagem, como a linguistica.

O discurso e a escuta sdo derivagbes do modo depsrio da
compreensibilidade. No modo improprio, ha o quedegger chama de falatorio, a
compreensao e interpretacdo da cotidianidade, chafeento da presenca. Conforme
ele afirma, “como ser-no-mundo, a presenca que a#ém no falatério rasgou suas
remissdes ontologicas primordiais, originarias gitimas com o mundo, com a co-
presenca e com o proprio ser-em” (HEIDEGGER, 199230).

Nesse sentido, no decorrer dessa obra heideggedaci@ra deixa aparecer o
nexo ontoldgico entre ser e tempo. Na cura a peasantecede a si ja em um mundo. A
cura se estrutura temporalmente através da cirdather das ek-stases da atualidade,
vigor de ter sido e porvir. A compreensao tambésspoum circulo, do poder-ser do
porvir numa disposicao, cuja implicacdo é o discupse também é temporalizado. Dai
0 nexo entre ser e verdade, pelo sentido ontolddgcilo que é, aquilo que aparece
sendo no mundo e que a linguagem nao da contaptessar em mera proposi¢ao, pois
dizer “eu sou” €, na verdade, dizer “eu fui”, paquser € o vir a ser a cada instante,
sem cristalizar-se.

Ernildo Stein esclarece acerca da concepc¢do fermbgoo-hermenéutica em
Heidegger e ressalta a ambiglidade implicita naia @s aspectos da singularidade e da
universalidade. Ele descreve que a palavra fenologiaga revela essa ambigulidade,
pois o fenbmeno diz respeito a singularidaddagos,a universalidade. Ha, entdo, uma
“singularidade que tenta se expressaragns mas que dogos sempre oculta. E o
elemento hermenéutico”. (STEIN, 2004, p. 60). @ faque o discurso ndo da conta de
uma expressao pura, apofantica, cujos sentidos &xias explicitos, mas ha sentidos
implicitos no discurso que se manifestam indiretaeegpode-se dizer que € a expressao
do siléncio. Heidegger “fala de uma ontologia feraniégica que € uma hermenéutica
do ser-ai” (STEIN, 2004, p. 61). Ha uma circulagdielana compreensédo de si e na
compreensao da totalidade para compreender o queee Nao se compreende a si de
forma logica, mas na propria vivéncia da compresregie, entdo, orienta 0 ser no
mundo. Para Heidegger, ainda, a hermenéutica é@twsttla no poder-ser, pois
interpretar “é o desdobrar das proprias possildbda (STEIN, 2004, p. 63). Dai o
aspecto antecipativo da compreensao, pois as piokgies estdo dadas previamente

para que a presenca tome suas decisoes.
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A hermenéutica diz respeito a interpretacao e gpopemsao. Tanto a
compreensdo quanto a interpretacdo sao capacidades homem,
como ser de linguagem, sempre ja possui. Interpret@ modo
derivado da compreensdo, e a articulacdo da congitee se
fundamenta sobre o compreender. A interpretacdcogogtunidade
queo projetar da compreenséo tem de elaborar suas piosslbs. A
interpretacdo articula, define e determina as pisisideslancadas
pela compreenséo projetiva. A interpretacao € apamentacdo da
compreensdo, € onde a compreensao projetiva atisge fui, torna-
se ela mesma; ela é ainda a promotora da sigrificda linguagem,
como estruturadora da significabilidade do mundeERREIRA,
1997, p. 200, grifos nossos).

Nesse sentido, a comentadora relaciona o tema aaehéutica com o da
linguagem, que sera por nos tratado no capituloirsiey mas nesse ponto ja é relevante
destacar que é pela linguagem que o homem se mmswdmo ser no mundo
antecipadamente, ou seja, ao expressar uma irtsgdoede algo como algo, o sentido
do ser ja se encontra antecipado na compreensaxgessa a significancia do mundo.

Ao ressaltarmos esses pontos do pensamento heiidggggodemos evidenciar
a relacdo direta de Merleau-Ponty com este filas@onforme Ferreira, podemos
afirmar que Heidegger considerava a corporeidadaastio um existencial, enquanto a
propria constituicdo ontologica da presenca es@ditu na espacialidade e no
compreender.

Cabe ressaltarmos que R@&nomenologia da percepcéa, hermenéutica se
refere a propria base constitutiva da expressamupato esta designa a relacdo de
significacdo afetiva através do movimento do cogpuo dire¢do ao mundo. A
hermenéutica designa o aspecto afetivo na aquisigdsentido, posto que este nao
deriva da decodificacdo mental de signos, massim#acao afetiva do mundo, daquilo
que faz sentido. Sensivel e sentido se mesclanmésdanomenoldgico-hermenéutico e
a nocado de expressao enfatiza essa imbricacadd0f& enfatiza, ainda, com relacéo a
linguagem, conforme discutiremos de forma pormeada adiante, que a fala é uma
atitude comunicativa, uma pratica expressiva porguae trata da manifestacdo de
sentido na intersubjetividade. De tal modo, aorfalaorpo expde sua existéncia, revela
seu ser e compreende ao outro e a si nessa condsitaa de comunicac¢ao. No entanto,
pode-se dizer que ele ja compreendia isso que eamg@e, pois a compreensao nao esta
ligada a uma capacidade logica de decodificacdosdosidos, mas a anterioridade
afetiva do préprio movimento do corpo em direcaaramdo, que institui o sentido.
Mantovani destaca o critério hermenéutico parautiiso patolégico com relacdo a

experiéncia sensivel do corpo.
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(...) O patolégico, enquanto critério hermenéutieoretorno ao pré-
objetivo, serd, antes de tudo, a volta a uma @ndei@ da expressao
em que uma ipseidade se afirma autenticamente d& seonhecer, e
se torna digna, entéo, de ser analisada psicologiti. A ipseidade
gue temos em mente € a que tem, como uma de saatecsticas, a
de estar sujeita ao patolégico proprio do psigpic@ que transcende
0 espaco objetivo do corpo e do cérebro materigkneonsiderados.
As condi¢cdes e o problema do patologico estdo mastémento de
transcendénciasta no corpo que transcende a si mesmo, estdana fa
que transcende a si mesma, enfim, estd em todom gpst se
transcende, que é outra coisa que ele mesmo edguesta onde ele
estd, permanecendo aberto, inacabado, indefiniwa, fecundo. A
intervencao terapéutica ndo tera fim, ela serd bhememenéutica do
inacabado, daquilo que ainda esta se fazendo, de expresséo
sempre nascente (MANTOVANI, 2009, p. 198).

A questao retorna ao fato de que ao sair de sircse encontra com o mundo
das coisas e 0 mundo dos homens, comunicando-selesmCom isso, destacamos 0
carater hermenéutico dessa comunicacao originarizotho com o mundo, que revela
uma linguagem gestual que transcende o mundo daggs que se faz no mundo da
existéncia.

Monclar Valverde, de tal modo, destaca que o proalda aquisicdo do sentido
exige uma solucdo fenomenologico-hermenéutica, wemaginterpretacdo se da a partir
de uma condigdo prévia. O mundo do sentido € umdmuysratico e, assim, a
interpretacdo é um comportamento, tanto na viaugoMerleau-Ponty tematiza o corpo
proprio quanto na via do que Heidegger tematizeemménéutica. No primeiro, a
dindmica da instituicdo €, entdo, posta pelo sujaitstituinte”, como “consequéncia e
garantia da partilha e um mesmo mundo” (VALVERDR93, p. 58). E no sujeito
falante que podemos “perceber, em profundidad@naunicacdo como horizonte em
gue podemos viver e tematizar a experiéncia dadggm” (VALVERDE, 1993, p. 62).

Valverde pormenoriza ainda a discussdo da relagdioe eexpresséo e
significacdo, a partir de uma concepcgao existerdaalcompreensdo, e caracteriza a
“experiéncia da expressao” como modo privilegiado“expressao da experiéncia” e
meio da instituicdo do sentido. Ha um sentido @réw aquisicdo de cada novo sentido,
de modo que a experiéncia da interpretacao receniradfundo que € um horizonte de
sentidos, mas nado se trata de uma positividadetgpnom discurso ou mesmo nos
acontecimentos. Assim, o sentido se da em um maoxonercular, de modo que a
interpretacdo ndo parte de um sentido inaugural cleega a um sentido final, mas

realiza “um movimento instituinte que, sem se detarfixidez, aparece, em cada
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momento, como referéncia instituida, sobre a qgahasse impulso de ‘deformacéo
coerente’ que caracteriza o movimento da express@oojeta para além a seta da
significacao” (VALVERDE, 2007, p. 65).

Apresentamos tais concepcdes sobre os aspectosndeharmenéutica do
sentido para indicarmos que ao expressar-se, @ @®@pencontra com o mundo de
forma prévia, cujo sentido surge dessa imbricaQdoorpo se expressa em um mundo
de expressao, e se expressa ao existir de forrtimaafeo movimento existencial em
direcdo ao mundo que antecipa o sentido do serummon A expressao, portanto, nao
se fundamenta no carater apofantico de uma lingaa,na propria imersao sensivel do

homem no mundo.
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CAPITULO 3.

DIMENSOES DA EXPRESSAO

Tela vazia. Na aparéncia vazia
mesmo, guardando o siléncio, indiferente. QuasedthiNa realidade: cheia de
tensdes, com mil vozes baixas, plenas de expexsatilm tanto assustada, pois que se
pode viola-la. Mas ddcil, um tanto assustada, goésse quer algo dela, ela s6 pede
graca. Pode sustentar tudo, mas ndo pode supoitarRortalece o verdadeiro, mas
também o falso. Devora sem piedade o rosto do.fAlsplifica a voz do falso até ao
urro agudo — impossivel de suportar.

DO ESPIRITUAL NA ARTE - WASSILY KANDNSKY
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3.1 — A EXPRESSAO LINGUISTICA

Nos capitulos anteriores foram apresentados osapmmos sobre como se
daria a expresséo no corpo e no mundo, essa extads mediante 0 mundo sensivel,
em que tanto o corpo € expressao, pela sua potéeaptiva, afetiva e motora, como
o mundo é expressao, pela sua espacialidade e r@idpde originarias, que vincula
natureza e cultura num sé ato. Trata-se da abedinam movimento que julgamos
existencial, pela transcendéncia enquanto ambidéjdgue vai para além de uma
consciéncia constituinte e é a instituicdo mesmaoda de experiéncias vividas. Dai a
constatacdo de que trata-se da expresséo do seunman. O que deixamos para tratar
pormenorizadamente nesse ultimo capitulo, por cumste, é a relacdo da expresséo
com a linguagem, que Merleau-Ponty destac&er@menologia da percepcaoomo
uma pratica comunicativa, justamente advinda desgaoreidade situada, do ser no
mundo. Adiante, finalizaremos ainda com a questiexpressao artistica, entendendo,
entdo, que fala e criacdo artistica sdo modos dduta corporal que comeca ja na
percepcdo. Todos os modos de expressao designalacaa de expressédo do ser no
mundo, a parte da expresséo do corpo e a do mundo.

No capitulo “O corpo como expresséo e a fala” derigaobra, Merleau-Ponty
discute a fala enquanto ato expresso de significagén modo especifico de expressao,
na tentativa de ultrapassar definitivamente a dio@ entre sujeito e objeto.
Analisando as palavras, ele revela que ndo se deat&econhecé-las como “imagens
verbais”, pois, dessa forma, a fala é entendiddesoeira pessoa, como uso de um ser
de razdo. O que o filosofo enfatiza € o caratemicibnal da linguagem, que garante
que, atras da palavra, ha uma atitude, um senildsse modo, pensar € uma
experiéncia e a fala € auténtica no sentido ddajamos aquilo que jA compreendemos
mediante tal experiéncia. O pensamento nao vens atem depois, a compreensao
nao é um efeito. Nao existe uma idéia pura, eléd gkpressdo. Mas a alternativa a
imagem verbal deve ser desvinculada da idéia deseptacdo, pois, assim como no
movimento, em que ndo é preciso representar o0 @gpderior e 0 corpo para mover
um no outro, a palavra sé pode ser um meio deseptacdo quando é pronunciada, ou
seja, quando ela ocupa um lugar no mundo lingdisiiee ultrapassa o signo, sendo
uma expressao na medida em que existe para oosigEinte como uma possibilidade

de se comunicar e ndo puramente articular conceitos
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Merleau-Ponty afirma, portanto, que, como na relafd artista com sua obra -
por exemplo, o pintor e a pintura - em que eleabarh fazendo-a, a fala e o sentido
estdo envolvidos um no outro e o pensamento residemo uma mimica existencial,
vivida pelo corpo no mundo sensivel. As operacOeserpressdo abrem para a
experiéncia novos campos, ou seja, Sao poténciagpmiessdo, meios de expressao, 0
gue é bem conhecido na arte, pois: “a expressatioas(...) arranca os proprios signos
(...) de sua existéncia empirica e os arrebatayrarautro mundo. Ninguém contestara
que aqui a operacao expressiva realiza ou efesigndicacdo e nao se limita a traduzi-
la. O mesmo aparece, malgrado a aparéncia, conprass@o dos pensamentos pela
fala” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 248, 249). Em amlmsexpressdes é uma atitude
que, segundo o modo especifico, busca sentido, fatiado ou pintando se quer
comunicar. A comunicacgao, entdo, € essa atitudgualaum novo ser cultural comeca a
existir pela expressdo que se da em um mundo jessipo, mas sobre um fundo
silencioso, pois tudo que dizemos ja tem um sentdopalavras que usamos ja sao
conhecidas, mas passam a ter um novo sentido quesadias, quando, com um gesto,
se rompe o siléncio. A fala é um gesto e seu semiih € dado, mas compreendido,
retomado por um ato na intersubjetividade, cometoliptencional, que transcende a si
mesmo em dire¢cdo ao outro.

Conforme ja buscamos esclarecer outrora, o cor@mbBiguo porquanto €&
natural e cultural, ao mesmo tempo; se faz presgigmalmente mediante a natureza e
a historia e possui a poténcia de habitar ambasdéas@io. Com a linguagem, o uso
expressivo da fala mediante a prética de sign#icaisso fica ainda mais evidente.

O uso que um homem fara de seu corpo € transcenelentelacéo a
esse corpo enquanto ser simplesmente biologictarGra cdélera ou
abracar no amor ndo € mais natural ou menos coiwvehao que
chamar uma mesa de mesa. Os sentimentos e as anpassionais
sdo inventadas, assim como as palavras (...) Essiya sobrepor, no
homem, uma primeira camada de comportamentos careacfamos
de “naturais” e um mundo cultural ou espiritualrfeddo. No homem,
tudo é natural e tudo € fabricado (MERLEAU-PONTY08, p. 257).
No entanto, para o filésofo, a razdo tem um cenitol@gio, mas n&do no sentido
intelectualista de que ja esta dada de forma feckatbnsciente de si, mas no sentido
de que é um meio pelo qual o homem se projetagopamando, para além dos contextos
concretos, em busca de uma comunidade e que “B@rEec) recolocar o pensamento
entre os fenbmenos de expressdo” (MERLEAU-PONTY62@. 258). No gesto que é

a fala reside uma intencionalidade original doisujencarnado, um meio de expressao
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em que o juizo nasce. “E preciso reconhecer erst$® @oténcia aberta e indefinida de
significar (...) como um fato ultimo pelo qual onhem se transcende em direcdo a um
comportamento novo, ou em direcdo ao outro, ou eémcdb ao seu proprio
pensamento, através de seu corpo e de sua falaR(EEU-PONTY, 2006, p. 263). A
fala é motricidade e inteligéncia ao mesmo tempopgimento e pensamento, gesto e
consciéncia. Ha uma “vida” da linguagem, conformerlu-Ponty destaca, pois ela é
uma relagdo viva, uma manifestacdo, cuja criacd &sséncia mais profunda do
homem, esse encontro do sentido na imersao cultural

Para aléem da fala falante e da fala falada - emagpemeira pretende, nas
palavras de Merleau-Ponty, encontrar um sentidea pEém do ser, com uma
significacdo em estado nascente, mas volta a cagen com um apoio empirico, um
excesso de existéncia sobre o ser natural; e adadama as significacbes como uma
fortuna adquirida, tornando impossivel uma expresadténtica - a questdo € a de
entender o corpo como expressao. O corpo prossa existéncia ambigua que supera
a tradicdo cartesiana, que vé “uma clareza em riosaale nés”, conforme o filosofo
acusa. Por meio dessa ambiguidade do corpo é gtecdaum “milagre da expressao”,
a primordialidade do corpo que se estende a todedmsensivel e cujo problema
“consiste no fato de que tudo reside ali” (MERLERONTY, 2006, p. 268). O corpo é
“enraizado na natureza no proprio momento em gueassforma pela cultura, nunca
fechado em si mesmo e nunca ultrapassado. Queateedb corpo do outro ou de meu
proprio corpo, ndo tenho outro meio de conheceorpachumano senéo vivé-lo, quer
dizer, retomar por minha conta o drama que o tassp e confundir-me com ele”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 269).

A expressividade corporal €, entdo, esse mundo raimntersubjetivo, em que
se da o acesso ao sentido pela recriacdo, ou @egapressao se universaliza na
recriacdo. Ora, como, por meio da linguagem, pedeliger que a expressdo é
primordial e a0 mesmo tempo universal? Como é pelssdlocar um sentido novo a
cada vez que se fala e apenas reproduzir a gefsgtalcomunicativa ao falar? Mesmo
que haja algum dado patoldgico, que também seeref@rquadro existencial da vida,
conforme ja esclarecemos anteriormente, todos tfoder de comunicar, iSSO € 0 que
implica a “comunidade”, a capacidade de dialogaassim, conviver, pertencer ao
mesmo mundo que outrem, mas como compreender gaeessso a essa comunidade

€ sempre original? Eis o problema da significac@mo atribuir sentido aquilo que ja
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possui sentido, sem o qual nem pertenceria ao mentem contaria como problema
filosdfico.

Conforme Andrea Bonomi tanto a percep¢ao comogau#igem tém em comum
o fato de serem originarias e transcendentes amaesnpo, uma nao deriva da outra,
mas ambas se dao de forma prévia e projetivazbiitio o vocabulario heideggeriano,
segundo Bonomi, a solugéo desse problema derivandeconcepgédo hermenéutica do
sentido. Furlan enfatiza o carater originario @gc@ndente presente tanto na estrutura
perceptiva do corpo, como na estrutura linglistiesto que € o ser no mundo que
percebe e fala, de acordo com sua sensibilidadesata ao modo de existir.

A linguagem assume e modifica uma ordem de coisas amtiga que
ela mesma, os sentidos abertos pela percepcaovisitan este ponto
originario de ineréncia do sujeito ao mundo parsedeolver o que
nele se anuncia como questdo muda e permanertejs@ podemos
dizer que existe uma operacdo de sentido comumgadgem e a
percepcdo. E a0 mesmo tempo, a expressao de lemguagdifica e
transcende o fen6meno dado na percepcao, transcknde a si
mesma, uma vez que seu movimento consiste sempreogmatirar
além, nas fronteiras entre o visivel e o invisisehdando as relacfes
entre um mundo e outro. (FURLAN, 2003, p. 450).

Carlos Alberto Ribeiro de Moura, entédo, problenatiztema da expressdo em
relacdo a linguagem e critica Merleau-Ponty por e@seguir fundar a linguagem na
experiéncia na obra de 1945, tal como pretendiaa Bacomentador, esse limite
merleau-pontiano se dews suas raizes metafisicas, porquanto afirma qdéia de
que a expressdo do mundo percebido € anterior r@esgo linglistica tem origem na
filosofia da consciéncia de Husserl e a nocdo d& “auténtica” é responsavel pelo
problema da origem das significacdes, pois ao descra fala como um “excesso’ de
nossa existéncia em face do ser ‘natural’” (MOURBQ1, p. 321), a dicotomia entre
natureza e cultura se mantém e o terceiro termdgukeau-Ponty pretende adotar para
superar as dicotomias classicas acaba sendo anira fla consciéncia, tratando-se de
uma ma-ambiguidade, em que a linguagem pressupéecansciéncia da linguagem.
Para Moura, portanto, esse problema da linguageneg® a ser melhor descrito por
Merleau-Ponty somente com a reelaboracdo do sigeito mundo sensivel, na critica
do transcendental e na reabilitacdo ontolégicaedsisel, inicialmente, e® filésofo e
sua sombrae, de forma mais completa posteriormente@nisivel e o invisivelMoura
destaca que € necessaria, para sair desse diléraas®rmacdo do mundo sensivel em

omnitudo realitatisa fim de fundar a linguagem na experiéncia arthpativa.
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Ora, vemos esse proposito fundado por Merleau-Pgostamente na
Fenomenologia da percepgaguando ele descreve a experiéncia originaria dodm,
por meio da comunicacgdo sensivel, da expressaoufiat

Assim como no sujeito que ouve, a auséncia de saasrompe a
comunicagdo com o0 mundo sonoro, da mesma formasnjeito cego
de nascenca a auséncia do mundo visual e do mumditiva ndo
rompe a comunicacdo com o mundo em geral, ha sesgwediante
dele, o ser para decifrar, uromnitudo realitatis e essa possibilidade
é fundada para sempre pela primeira experiéncisosah por mais
estreita ou mais imperfeita que ela possa sert&#fios outra maneira
de saber o que é o mundo senao retomando essagiorque a cada
instante se faz em nds, e qualquer definicdo dodowseria apenas
uma caracterizacdo abstrata que nada nos diria s&oj tivéssemos
acesso ao definido, se nds ndo o conhecéssemosimeto fato de
gue somos. (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 440).

Com efeito, ressaltamos que nossa investigacaalesdifica mais com 0s
comentadores que privilegiam o0 aspecto existemt@aéxpressdo e entendem que 0s
anicos pressupostos que permanecem nesse tema diegpeito ao que €
antepredicativo, no¢ao prépria da fenomenologia, ca&r na tentacdo metafisica de ver
nesses pressupostos algo de metafisico, como Mimmancia, por estar ele mesmo
mais préximo da teoria husserliana. Todavia, enrootgxto ele parece diluir tais
criticas ao considerar que ja havia um ambito 6giob explorado n&enomenologia
da percepcada@omas idéiagle“sentido imanente ao sensivel” e “fala originaria”.

No momento em que Renomenologia da percepc¢éotroduzia a
idéia de um “sentido imanente ao sensivel”, assimoca nogdo de
uma “fala originaria” em que a palavra ndo € umngmanhamento
exterior do pensamento, mas aquilo que o consudsajanestavamos
em regime de uma nova ontologia. E era exatamesge que
Merleau-Ponty ja indicava de forma sucinta, masipae ao afirmar
que o “fenbmeno central a ser considerado era ésmaido
encarnado’ do qual corpo e espaco, signo e sigg#iz, sao
momentos abstratos” (MERLEAU-PONTY, Phénoménologiep.
193)... Sendo assim, o caminho que vai FElenomenologia da
percepcape deste @ visivel e o invisivele um trajeto no qual nés
mudamos de cidade, mas permanecemos no interiaredmo pais:
andlise da “existéncia comuilieu da comunicacdo e da auséncia de
oposicao entre o ‘fisiolégico’ e o ‘psiquico’; prra de um territorio
gue seria o terceiro termo entre a natureza e iotesnalise de um
significado de ‘ser’ que serd chamado, enfim, terindivisdo’... A
inflexdo da fenomenologia em direcdo a ontologia,sea verdade,
uma radicalizacdo do proprio projeto fenomenolégice ndo seu
oposto” (MOURA, 2001, p. 287, 288, 292 — grifo r@ss

Marcos Miller também trata da expressdo no andatbnguagem e ressalta a
existéncia fisica, pragmética e afetiva do falami®o o meio pelo qual o mundo da
percepcdo € retomado. Embora a expresséo trate dast experiéncias perceptivas
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como das experiéncias simbdlicas, a linguagem media pratica do falante esta do
lado das experiéncias perceptivas. Assim comorj@dstramos ao tratar da percepcao,
também “as formas linglisticas sdo um indice exisa’ (MULLER, 2001, p. 145) e é
também por meio do corpo que ela se manifesta, equ@ssividade transcendental,
essa relacdo de fundagéo, cujo discurso é umaotpshce corporal”. E 0 mesmo ato
antepredicativo que habita as percepcoes e asefgjas da a expressividade linguistica
como um meio comum entre ambas e que gera o eguddtico, que é essa
comunicacao que transcende a linguagem e que,tantenda-se por meio dela. O fato
€ que se usa a palavra para exprimir, mas o sem&ono € anterior as palavras, € a
imbricac@o entre corporeidade e mundo sensivela ésgmica existencial das
experiéncias” (MULLER, 2001, p. 146).

E sempre esse paradoxo que encontramos na filoswfideau-pontiana, no
ambito da corporeidade, da mundanidade e da expdsgste. Conforme Miuller:
“minha fala e todos os meus comportamentos — benoas comportamentos que, do
outro, retomo em mim — sdo, cada qual, a realizdgamesmo mistério, que € minha
expressividade. E eis por que entre eles ha comdeidMULLER, 2001, p. 161). No
entanto, esse paradoxo, esse mistério ndo temcdatesr uma solucéo, € ele mesmo a
solugéo, porquanto deve ser vivido e ndo explicado.

Assim, vemos enfatizadas as razfes que dao a addfenty critérios
suficientes para apontar esses paradoxos sem geciiemas da razdo, mas sendo
antes praticas vividas, as quais a filosofia somet na tarefa de “reaprender a ver o
mundo” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 19). E nessa vis@® mundo, nessa vida
silenciosa que a linguagem ja se mostra como patéme expressividade, como
abertura ao extralinglistico, como essa comunicagderior aos atos de predicacéo,
essa linguagem ordinaria, essa “pratica lingua§eirderior a toda critica, isso de que a
filosofia s6 pode ser a expressdo secundaria. ed#des habitam as experiéncias na
existéncia, na vivéncia do mundo e nao nas exgleagessa vivéncia. Quando se
explica, ja se viveu, no entanto, também se vivexgdicar. A filosofia ndo se destaca
da vida, é parte dela, do mesmo modo como afirmajuesa fala € o uso, a retomada
das palavras ja convencionadas no mundo linguistidural e que, todavia, ela é
originaria, pois € recriada a cada uso. O sentidefedto ao falar, por isso a fala € um
gesto e 0 pensamento é um ato; fala e pensamedétojestos nessa atitude originaria.
Toda a dificuldade da filosofia de Merleau-Pontgide nisso, em compreender sua

originalidade nessas colocacdes sem cair em unfasasoaventura teorica.
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Ao dizer que “a linguagem nos transcende e todadsafalamos” (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. 524), Merleau-Ponty quer dizer e fala reside essa posicao
ambigua, em gue o sentido do que se fala é anteipalavras, ja se encontra situado
no mundo em que se vive, mas é ao falar que esgelcsevem até o falante, é
expressando que se habita esse sentido e a faaséaium caso particular dessa
linguagem, visto que ela se pde sobre um fundoadso. Toda fala é gestual, posto
gue cada pensamento e cada atitude corporal j&détido, por isso fala, pensamento e
corpo nao se separam. E compreender essa ambigidddohguagem € compreender a
ambiguidade corporal, sua posicdo sempre dadasenasre por se fazer em um mundo
sensivel. “Trata-se de compreender como a sulgjatiéi pode ser ao mesmo tempo
dependente e indeclindvel” (MERLEAU-PONTY, 2006586). Assim € que Gogito
tradicional cartesiano é recolocado sob Qgito verbal, umCogito falado, pois,
conforme ele diz, Descartes medita em um univeé&tdalante, no entanto, toda fala se
faz sobre um fundo silencioso e ei€ogitotacito, que designa essa poténcia falante e
significativa situada em um mundo sensivel. AsSocom o mundo enquanto bergo das
significacdes, sentido de todos os sentidos e delatodos os pensamentos, nos
descobriamos o meio de ultrapassar a alternatitra esalismo e idealismo, acaso e
razao absoluta, ndo-sentido e sentido” (MERLEAU-HF®N2006, p. 576).

A linguagem, portanto, ndo pode ser descrita argigtuma concepcéo légica,
que remete 0s sentidos aos signos, a propria pagaguanto imagem verbal, conforme
Merleau-Ponty denunciara nas analises classicapob de vista fenomenoldgico, ao
contrério, a linguagem comeca na apreensdo semkiv@lundo, ainda silenciosa, pois
falar é consequiéncia natural e cultural, ao mesmpd, do ato de perceber o mundo. A
expressao linguistica é a propria necessidaderdarioacao, a insercdo sempre ja dada
do corpo em um mundo intersubjetivo.

Furlan discorre sobre a existéncia de uma teolda comunicagdo na
Fenomenologia da percepgcd®@egundo ele, isso se da pela nocdo corporea da
expressao, pela fala enquanto gesto que é rela;@entido com o mundo. Tal gesto é
inaugural pela propria percepcao, que, entdo, @dma o sentido linguistico, ou seja, é
na percepcao que a linguagem ja se inicia se prajetpara além.

A percepgdo é o sentido que inaugura a abertueagarundo, como
a projecdo de um ser para fora de si linguagem prossegue esta
abertura de mundo na medida em que retoma, tramsferprolonga

as relacdes de sentido iniciadas na percepcadpd@demos dizer que
existe uma operagéo de sentido comum a linguagampezcepcao. E
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ao mesmo tempo, a expressao de linguagem modifiGanscende o
fenbmeno dado na percepcao, transcendendo-se esgianuma vez
gue seu movimento consiste sempre em nos atinar, ak#s fronteiras
entre o visivel e o invisivel, sondando as relagigsee um mundo e
outro.(FURLAN, 2003, p. 446, 450).

E essa ambiglidade sempre presente no fendmenapdessio, seja na via
perceptiva, seja na via linguistica, posto queeserthece a fala do outro, tal como se
reconhece o gesto do outro, porquanto € permititeneé-los como passiveis de serem
vividos no corpo proprio, ou sejaglt os compreendo na medida em que 0S assumo
como podendo fazer parte do meu proprio comporteoh@rURLAN, 2003, p. 446).

Nesse sentidoFerreira revela que para o filésofo alemdo “a laggpm é
originaria, por um lado, porque € transcendenfge putro lado, porque é necessaria”
(FERREIRA, 1999, p. 105). E justamente no ato futejetivo que essa ambigiidade é
instituida e se refere a propria condi¢cdo de serrando. Segundo ela apresenta, ha um
siléncio na linguagem que esta atrelada a liberdddemodo que confere o carater
prévio e projetivo do ser, novamente o circulo her@utico, e sua abertura ao mundo,
pois o siléncio guarda os sentidos do que serj digs ndo como uma instancia
anterior da qual a fala deriva, mas o silénciogatém sentidos e a liberdade é deixar-
ser, deixar o outro ser, escuta-lo.

Que tipo de liberdade é? E aquela que ndo caeepadh, que é pura
doacdo, que ndao impde nenhuma lei, que é criagie aleixa cada
coisa ser em si mesma. Por esse motivo, ela ésaattainecessidade,
pois 0 necessario €, antes de tudo, poder serpigrésséncia. A
liberdade, como necessidade, corpoder-ser, prenuncia-se na
proximidade que reina entre siléncio e linguagem.li¥erdade

acontece na fissura que ha entre linguagem e &ilémcmelhor, ela é
a propria fissura. Ao experienciar tal fissurainguagem transforma-

se, e em tal transformacéo surge a decisdo do wedare do ser
homem. (FERREIRA, 1999, p. 125).

Em A linguagem indireta e as vozes do siléntéxto da década de 60, todavia,
€ que Merleau-Ponty enfatiza ainda mais a nocdad#germinacdo na linguagem que
ndo deixa de possuir sentido. A expressao, nesstexto, além da capacidade
linguistica gestual, passa a ser associada a urdeatiacdo, cuja obra € parte da
relacdo do mundo natural e do mundo cultural gagista vivencia. O mundo cultural,
entdo, reforca uma ambiguidade expressiva, poististaacria 0 que a percepgao
primordial capta e tanto a percep¢do como a criagéexpressao. O tema da pintura ja
aparece nessa relacdo com a linguagem, em fund@asdaerceptiva de ambos os atos.

Aquilo que o pintor vé e aquilo que ele pinta éregpao. Merleau-Pontse refere,
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entdo, ao sentido nascente da linguagem, a imBAocagtre significante e significado
que é anterior a fala e que é, portanto, comumnaunitacdo e a criagcdo. H4 uma
linguagem das proprias coisas expressas com argatavfala, assim como o pintor

expressa na pintura.

A palavra s6 tem por funcéo redescobrir a justaesgéio previamente
conferida a cada pensamento por uma linguagemrdasigs coisas,
e este duplo recurso de uma arte anterior a au@agpalavra anterior
a palavra, prescreve a obra uma certa mesura dieigaer
acabamento ou plenitude que a impora ao assentirdertbdos como
as coisas que nos vém aos sentidos. (MERLEAU-PONPYp, p.
337).

Assim, “ndo se trata de escolher entre 0 mund@mea entre os ‘sentidos’ e a
pintura absoluta: imbricam-se mutuamente” (MERLERONTY, 1975, p. 338). O
sentido brota do gesto expressivo e da percepsgéariba, ou seja, a expressividade do
corpo é gestual e cultural, ao mesmo tempo, eaaesgnificagdo primordial; a fala e a
arte resultam desse mesmo processo de imbricagéargim com um mundo histérico.

Em A prosa do mundopor sua vez, texto da década de 50, Merleau-Héanty
tratava do problema da linguagem em relacdo comuadm de cultura, mundo
histérico, desenvolvendo a argumentacéo iniciadaseanfenomenologia. O filosofo
afirma que “precisamos encontrar na histéria mesmaplena desordem, aquilo que
torna ndo obstante possivel o fendbmeno da com@ncagdo sentido” (MERLEAU-
PONTY, 2002, p. 44). N&enomenologia da percepcém idéia de ser cultural e
histérico j& estava esbocada com a nocdo de ingdiscdo corpo ao mundo, do ser no
mundo, imerso em espacialidade e temporalidadeteexigis que conferiam a
imbricacdo entre mundo natural e cultural, resdibama prépria estrutura da expressao,
presente ja na percepcao, como nas formas simbdiaalinguagem e da arte. No
desenvolvimento dessas perspectivas na obra daaéea50, contudo, a expressao
ganha énfase na conotacéo para além da imbricag@opercep¢do e percebido, sendo
“um gesto que ira tocar um conjunto cultural” (MERAU-PONTY, 2002, p. 52).

A nocao de linguagem enquanto ato corporal e paveeé integrada a nocao de
transicdo histérica, em que as mudancas dessespatagpropria temporalidade, deve
ser enfatizada. Nas palavras do filésofo: “as lasgsd sdo tdo sensiveis as intervencdes
da historia geral e a seu proprio desgaste pordpieseacretamente avidas de mudancas
que lhes déem o meio de tornarem-se expressivasovd®. (MERLEAU-PONTY,

2002, p. 58, 59). Enfim, é ténue a demarcacaoisi¢etmas entre uma obra e outra, pois
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nao ha rupturas nem contrariedades absolutas, apefoamulacdes em funcdo da via
ontoldgica que vai sendo alcangada ao longo dadubfiddsofo.

Conforme acompanhamos com os comentadores francegegneiro capitulo,
a relacéo entre linguagem e historia na obra mepeatiana € compreendida numa via
que segue em direcdo a ontologia. Bimbenet destagar tema antropoldgico pela
ineréncia histérica da subjetividade, porguantcel@ewque ha sempre um fundo de
historicidade no fendmeno da expressdo, passandpr@aia nocdo de um ser
expressivo a um ser historico, que inclui a proliiera de uma transtemporalidade.
Saint-Aubert discorrera também acerca da expremsqoanto projecado antropoldgica,
entendendo que ha uempiétementuma mistura que conduz a ontologia. Kristensen
ressaltara que € nos anos 50 que o sentido lingaoagea verdadeiramente tematizado,
abordando uma fenomenologia da fala, que derivantke histéria da lingua. Barbaras,
igualmente, formulara que é depois de 1945 queaebrlo € enfatizado como lugar da
racionalidade. Slatman, ainda, conforme podemosipanhar neste ponto, destaca que
uma fenomenologia da linguagem, presente nos te&takkcada de 50, exige uma nova
concepcao de historia, cuja légica é definida naticgéncia e cuja fecundidade da
expressao consiste em atravessar essa nocaoapa sgjtituicdo dos sentidos se faz no
campo das diferencas, daquilo que ndo é definidmmalmente, mas no préprio
transito aberto da subjetividade, ou melhor, darsutbjetividade, na intencionalidade
lingtistica. Enfim, n&o é nosso intuito pormenaressas noc¢des relacionadas a histéria
na obra merleau-pontiana, mas apenas retomamos pes¢os que haviam sido
mencionados no capitulo primeiro, exceto esse pdattexto de Slatman, a fim de
articula-los com a discussdo acerca da linguageen discutimos nesse capitulo e
mostrar a dimensdo ontologica que tal tema tomahbma do fildsofo, sem enfatizar
nesse ponto também. O fato € que os comentadaresefes se mostram ligados mais
aos aspectos ontolégicos da obra do autor, aos guai cabe, contudo, tratar como
desdobramento dos aspectos fenomenolégicos e némraptura, conforme também ja
haviamos defendido, pautando-nos no préprio comendé Barbaras de que ja havia
uma ontologia em germe no contexto da fenomenalogia

O que nos coube tratar neste ponto deste capiukdo, foi da dimenséao
lingUistica da expressao, que possui relacdo cper@epcao, na via fenomenologica,
porquanto percepcdo e fala sdo modos do corpo @esmar originariamente, pois
ambas sdo atitudes, sdo gestos que buscam ingtitsentido que ja possuem ao

pertencerem ao mundo. O fendmeno de comunicacé@nckiba esta por detras do
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fendbmeno expressivo que compde a fala. Por ista-4e da expressdo do ser no
mundo, do corpo em comunhdo com 0S outros que &@m@s sentidos percebidos e
mesmo ao falar, expressa estes sentidos. Naaseléraompreender a linguagem como
atributo racional, cujas palavras seriam imagendai® e a expressdo seria a
assimilacdo l6gica dos signos, ao contrario, a nfeammlogia de Merleau-Ponty ja

aponta que a linguagem é assimilada gestualmeglteapcoramento sensivel do corpo
ao mundo, dindmica ininterrupta de abertura dedmntjue se da de forma indireta, no
horizonte cultural da criacdo de sentidos, confoénessaltado nos textos posteriores
ao da fenomenologia. O ultimo tépico deste trahalipoe discutiremos a segquir,

pretende, por sua vez, compreender como a exprassiica também é um modo da
apreensdo sensivel originaria do mundo, como aca&wiando € a capacidade

extemporanea de algum génio criativo, mas a praemaanda do mundo por um acesso

criativo, pela propria visibilidade originaria, qunstitui um ‘logosdo mundo estético”.
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3.2 — A EXPRESSAO ARTISTICA

Na Fenomenologia da percepcd@o tratar da afetividade, Merleau-Ponty
radicaliza o corpo enquanto meio expressivo conmaia-® a obra de arte, no sentido de
que suas significagbes sdo transcendentes, poipa@ além da expressdo ou do
expresso, formando uma indivisdo entre ambos, ugn#isacéo que € vivida no meio
afetivo.

Um romance, um poema, um quadro, uma peca musiéal s
individuos, quer dizer, seres em que nao se podgngliir a
expressao do expresso, cujo sentido s6 é aceggivalm contato
direto, e que irradiam sua significacdo sem abandaeu lugar
temporal e espacial. E nesse sentido que nosso éocpmparavel a
obra de arte. (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 210).

Ora, a arte é, entéo, reportada a ambiglidade@y@ estrutura sensivel que
convoca ao artista a acao criativa, ou seja, argitbese separa da relacdo vivenciada
pelo artista em seu meio, ndo é uma capacidadmpa&ténea de algum génio criativo,
mas é a tarefa na qual o artista se sente enggeldopropria condicdo de seu olhar. O
mundo recruta o olhar criador do artista e impale gle crie a obra devido a tal
convocacao sensivel. Eis que a visibilidade passa am papel fundamental nessa
relacdo, visto que o mundo aparece conforme o abaMos textos da década de 50,
todavia, € que Merleau-Ponty confere maior notadeda esse tema. Examinemos
alguns aspectos neles presentes a fim de compreemelbor tal problematica e
relaciona-los com a obra em questabeaomenologia da percepcao

EmA duvida de Cézannea a discussédo acerca do fato de que € a reta¢@o
vida e obra que impulsiona a criacédo, o que éendsl, de modo que a propria vida é
expressdo e nao a causa da obra. “Assim, as ‘hemiedades’, as ‘influéncias’ — os
acidentes de Cézanne — sdo o texto que, de si@a pardtureza e a historia lhe doavam
para decifrar” (MERLEAU-PONTY, 1975, p. 311). A @c a obra se comunicam e “a
verdade é que esta obra a fazer exigia esta WHBRLEAU-PONTY, 1975, p. 312).

Tal afirmacdo resulta do questionamgugims motivos implicitos na obra do
pintor impressionista, de captar a natureza taloccata aparece, se seriam dados
biograficos ou puramente artisticos, ou seja, aevi&la explicava a obra ou o contrario.
O fato é que Cézanne sempre expressou sua obrejonages de expressa-la, ele
sempre foi aquilo que depois passou a fazer. O ntodwo as coisas 0 atingiam sO

podiam resultar na sua obra. Ele s6 a fez porqu&ase mundo de tal modo.
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Cézanne queria captar o real de forma primordiaschndo a unido entre a
natureza e a arte e buscando “recolocar a intaigéras idéias, as ciéncias, a
perspectiva, a tradicdo em contato com o mundoralague estdo destinadas a
compreender, confrontar com a natureza, como déssejéncias ‘que dela vieram’™
(MERLEAU-PONTY, 1975, p. 307). A arte €, entdo, ig@éio de expressao e o ato
expresso nunca é acabado, élagosinfinito e que se estende, pois “se a obra é bem
sucedida, tem o estranho poder de transmitir-ssip§MERLEAU-PONTY, 1975, p.
311). Isso faz da expressao algo livre, essa fesdiee constituicdo e constituinte.
Merleau-Ponty salienta, com essas noc¢oes, queaaévgémpre primordial e que todo
ato de expressao deve ser captado nesse impetmgmwha outra forma de ser, senao
estar inserido no movimento da vida e agir confoongele ela demanda.

Em O olho e o espiritoMerleau-Ponty radicaliza a relagcdo entre moviment
visibilidade, propondo uma reabilitacdo ontologdma sensivel, com a nocdo de uma
reflexividade do sensivel do corpo que é, ao mesmpo, vidente e visivel, tocante e
tocado. O ato da pintura é o corpo quem faz e “papmpreender estas
transubstanciacGes, ha que reencontrar o corp@armpee atual, aquele que ndo é um
pedaco de espaco, um feixe de func¢des, mas unagaile de visdo e de movimento”
(MERLEAU-PONTY, 1975, p. 278). Visdo e movimentont&, se relacionam
intrinsecamente, porque so se vé aquilo que semercom o movimento do olhar, por
meio do qual as coisas se tornam visiveis.

A visdo ndo é uma operacdo de pensangeietdmplica em representacdes, mas
uma abertura ao mundo, pelo movimento que se desdélmovimento das coisas no
mundo e movimento do corpo e do olhar que se amaxielas, vendo-as, mas também
sendo visto pelos outros e por si mesmo.

O enigma reside nisto: meu corpo é ao mesmo tenmgente e
visivel. Ele, que olha todas as coisas, também mddar a si e
reconhecer no que esta vendo entdo o “outro lado’sel poder
vidente. Ele se vé vidente, toca-se tateante,igelie sensivel por si
mesmao... visivel e mével, meu corpo esta no ndmascoisas, é uma
delas, é captado na contextura do mundo, e suda@esa de uma
coisa... e o mundo é feito do préprio estofo dpoo(MERLEAU-
PONTY, 1975, p. 278, 279).

O pintor pinta aquilo que vé, aquilo que interr@gan o olhar, pois € a mesma
coisa que esta no mundo e na visdo e “a interrogdgdpintura visa a essa génese
secreta e febril das coisas em nosso corpo” (MERIEPONTY, 1975, p. 282). Cor,

forma, linha, movimento, contorno e fisionomia g@otes integrantes da pintura e séo
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expressdes do corpo, a medida que revelam sua gisdato, pela simultaneidade
inacabada da relagdo com o mundo. Esse entrelat@mpes a pintura demonstra € a
prépria forma de ser no mundo, é a arte como esf@oesla vida, € o elo entre
objetividade e subjetividade, esséncia e existémgginario e real, visivel e invisivel.

O enigma da visao é apontar o invisi@eder essa relacdo aberta, esse encontro,
“como numa encruzilhada, de todos os aspectos Id{MERLEAU-PONTY, 1975, p.
299). O visivel fornece aquilo que aparece comoedsfio, como deiscéncia do ser,
como uma certa auséncia. Segundo Klee, ha uma l@momiologica da pintura: “sou
inapreensivel na imanéncia” (MERLEAU-PONTY, 1975,299), pois sempre ha a
visibilidade se constituindo.

De tal modo, esses textos desenvolvem os aspgétogpresentados na
Fenomenologia da percepcamwm que diz respeito ao tema da atitude perceptiaa,
imerséo sensivel do corpo ao mundo que garantprassao pela renovacao constante
de significagGes. No entanto, esses textos, coema ta pintura, levam ao extremo o
fato de que essa renovacdo de significacfes € pmogaia visibilidade, do olhar em
direcdo ao mundo sempre se fazendo, o que deseralBmaima ontologia.

Segundo Miller-Granzotto, ek davida de Cézannéerleau-Ponty trata do
mundo cultural e da experiéncia criadora, ndao nsaissumindo-os ao mundo da
percepcdo, ao mundo estritamente sensivel, queaagap tornar passiva a
expressividade do corpo diante do mundo. Com anada pictérica da expressividade
da natureza, a criacao épasteriori pois acontece na obra e estd sempre a interrogar
seus sentidos. Trata-se de realizar nos quadrasmmmistério da percepc¢ao, mas néao
para compreendé-lo e sim para “desencadea-lo parsomeios, junto a obra pictorica”
(MULLER-GRANZOTTO, 2006, p.163). Dai, entende-s@mssdo e criacdo juntas,
porque deriva tanto dos materiais pictéricos quatds dispositivos anatbmicos do
corpo e das vivéncias temporais, segundo o autssémodo, “a expressao nao é uma
operagdo deliberada. Ela é um efeito que, ao mésmpo em que se apdia em uma
acdo, ndo se reduz a ela” (MULLER-GRANZOTTO, 2006164).

Sobre esse aspecto da expressao, que tem eno \psfael da visdo no espaco
pictorico, Iraquitan Caminha e Gisele Céandido téatras contribuicdes relevantes.
Caminha salienta a importancia do periodo interéraxda obra de Merleau-Ponty. Ele
evidencia que o interesse de Merleau-Ponty peltunginderiva da necessidade de
aprofundar o problema da percepcdo. A questdo érdab a visdo ela mesma

constituindo-se como visao” (CAMINHA, 2008, p. 20X) visivel explorado pela
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pintura € o préprio percebido e 0 que ela captas¥elacdo mesma do aparecer em sua
espontaneidade, uma “ontogénese da visdo”. O Vis&e € mais responsavel por
determinar a existéncia de um mundo transpareoeo tiaDioptrica de Descartes, em
que € o sujeito pensante quem vé, mas o visivabidao pelo sujeito que vé. Segundo
Caminha, ha uma nova expressividade instituida peovir visivel do mundo

percebido:

(...) o que nos interessa, ao falarmos da expridadie do fendbmeno
perceptivo, € o sentido do porvir visivel daquileqés vemos como
manifestacdo irrecusavel de nossa comunicacdo canmurtdo. A

arquitetura do quadro ndo € nada sendo o processstoituracao
efetuada pelos toques do pintor, ou seja, 0o apackeepercebido
como a expressao da paisagem na tela. (CAMINHA8200210).

Candido, por sua vez, retoma a discussao de Meeaty acerca da pintura
em O olho e o espiritosalientando o aspecto cultural que pode ai ssiackdo. A
pintura assume um envolvimento originario com o duyrao contrario do “pensamento
de sobrev6o” que € caracteristica do discurso iiemt Ela afirma que hd um “meio
termo” na forma como o pintor se envolve com o naunabis ha uma pré-cultura
instituida na pintura, no sentido de ser uma @atocente, aguém do designavel, e
uma cultura, no sentido do solo que compartilhandifessentes modos de expressao:
“(...) essa capacidade do pintor de retomar a r@ukty ao querer ir mais longe, ter que
retornar ao mundo de sentido bruto para refornaudas aquisi¢cdes, e assim, de fato,
mais longedo que j& estava construido, enfim, essas operapddem secretar
exemplarmente a maneira como a cultura se fundami¢@ANDIDO, 2009, p. 160).

Nessa relacdo ambigua, destaca-se a imbricag&ocenpo, movimento, visdo e
visivel, que a pintura implica e que constitui mlvecimento, cuja origem ndo esta no
intelecto, mas no corpo operante, como “um emaragiitae movimento, corpo, Visao e
mundo” (CANDIDO, 2009, p. 162). A relacdo da visdido visivel é operada como a
relacdo do eu e do outro, na reversibilidade exdrpo e mundo, no movimento de um
a outro. Assim, 0 enigma do corpo é o mesmo quee mirdura: encontrar a visibilidade
originaria no mundo, ndo como fungdo do olho entjuérgdo da visdo, mas atraves do
olho sensibilizado pelo impacto do mundo. Tal vieéginaria tem alcance ontologico
e garante um conhecimento silencioso.

Embora a pesquisadora, nesse ponto, volte-se raasapanalise ontoldgica da
visdo, considerando o jogo do visivel e do inviséva reversibilidade da carne que, de
fato, j4& é tematizada en® olho e o espirito reconhecemos que 0 maior
desenvolvimento desse aspecto se daCenwisivel e o invisive¢é consideramos que

72



nosso enfoque atual do tema se limita a compreasderpapel originario da visado para
pensar a expressividade artistica da pintura, @ @i sentidos estdo envolvidos na
percepcéo e na criacdo do artista. Desse modmadam®ms que ela tratou como um
paradoxo a tensdo entre a dimensdo pré-culturahtdoinaugural da visdo e sua
expressao cultural, derivada da necessidade queetar pem de ir além. Contudo, ela
esclarece que o fato é que isso acontece simufteemde, o pintor ndo sai de um mundo
natural para criar, ele cria no proprio movimenéoratureza, que é a imbricacdo do
corpo e do mundo.

Furlan, por sua vez, descreve que j&raomenologia da percepcaotarefa
merleau-pontiana consistia em descrever uUagds do mundo estético”, pela via
corporal que condiciona toda experiéncia e ativeddd corpo comocentro anénimo
de convergéncia da percepg¢do do mundo” (FURLANS2@0 60). O fato é que esse
corpo tem o poder de inspecionar o0 mundo de formaic¢ita, ambigua e lacunar,
conforme ele ressalta, ja que o ato perceptividaose foco que direciona as coisas
percebidas. Dai o tema da pintura nos textos posterao da fenomenologia, que
reflete sobre o sentido da visibilidade primordi#lo invés de perguntar como a luz
age sobre os olhos, trata-se, antes, de saber &anse mostra e abre para um mundo”
(FURLAN, 2005, p. 79). A visibilidade, entdo, é @prio acesso sensivel ao mundo e a
expressao artistica busca captar isso de formaptiat. Dai a reversibilidade do olhar,
a imbricacdo entre vidente e visivel que celebmaraprio enigma da expressao, na
estrutura do corpo que Vé e € visto, ao mesmo tempo

Moutinho, por conseguinte, reflete sobre a relag@oe arte e ontologia na obra
de Merleau-Ponty e salienta que nogbs do mundo estético” ndo existem juizos
predicativos, mas uma experiéncia originaria do doyurimundo sensivel de minha
experiéncia, muda e discursiva, minha e dos outasiculadas por uma rede
intencionalanterior a todo atoO sentido ai vislumbrado ndo é aquele que unitguje
transcendental configure: ele é imanente ao sdhg{(MOUTINHO, 2010, p. 486).
Desta feita, ele destaca que a expressao esté8saipuma significacdo que exige uma
exibicdo, pela propria via corporal da apreenséosigel do mundo, ndo de
representacdo intelectiva. E as relacfes interéamisi entre vidente e visivel que tal
expressdo remete, conforme ele revela citando #&urpinde Cézanne, hd um
“descentramento do artista: o pintor é aquele queeca por contemplar o espetaculo
do mundo, mas a forca de contempla-lo, é o esdet§oe comeca a se organizar por si

mesmo diante dele: Cézanne ndo pensa a paisagesn.como ele mesmo diz, € a
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paisagem quese pensanele; entre ele e o visivel, as relacbes se invérte
(MOUTINHO, 2010, p. 488).

Valverde tematiza a existéncia de uma experiérstictiea em Merleau-Ponty.
Historicamente, constata que ndo ha uma estétideaanepontiana, no entanto, pode-se
chegar a sua problematica através das nocdes depp@&o e expressdo. A estética
remonta ao poder de perceber, segundo a expergtsével, ndo como uma categoria
do entendimento, uma condicdo de possibilidageiori que da a conhecer, como no
primeiro criticismo kantiano, mas como uma expeaignque atribui sentido na
existéncia e revela uma racionalidade estética,t@sr das formas da cultura e da
prépria consciéncia:

a capacidade expressiva de um sujeito s6 € adgéridesenvolvida
através da comunicacdo e representa uma face tlasues de
compreensague o vinculam ao mundo, através da experiéndéamA
disso, como aquela recorrente modulacdo da expresgée
caracteriza o estilo como ‘deformacéo coerentegr@p partir de uma
gestualidade anénima, que remete a condicdo impenea da
existéncia, reforca-se a idéia de que a experié&mariaivel € a base de
toda experiéncia estética e a condi¢cdo da proppear&ncia artistica”
(VALVERDE, 2008, p. 168).

A expresséao, neste sentido, carrega uma gestdel@a@bnima, de modo que o
corpo dotado de percepc¢ao vive em conexao com nraorporeidade na existéncia,
enquanto a percep¢do surge como um tipo de atwigatbnima, enquanto “um
agenciamento corporal, uma performance, um comperttd que, mais que representar
o mundo,exprimeo movimento pelo qual nés o habitamos” (VALVERDIOS, p.
171, grifo nosso). E o corpo também é fundamemtajye habita o0 mundo em atitude e
a experiéncia, entdo, € um acontecimento, € vidiicamicamente através do corpo. Tal
vivéncia é a abertura a ulmgos estético que € historico e intersubjetivo, pordoiae
faz na cultura.

Ao tratar da pintura, nesse ambito, Merleau-Paefiete sobre a expressao
originaria que a visdo assume na criacao artiddease modo, entendemos que o corpo
compreende e expressa 0 mesmo meio sensivel natauitural, ou seja, ele vé e cria
no mesmo mundo. Isso implica que ha uma imbricagdive criacdo e fruicédo,
“caracterizando plenamente o movimento de imerg@mjecao do sujeito em relacéo a
seu mundo” (VALVERDE, 2008, p. 182).

Escoubas, por sua vez, destaca que a propriaagialdvra estética, sensacgao,
se relaciona com o primado do corpo na obra dedde+Ponty. Tal corpo € ambiguo, é

aquele que percebe e é percebido, de modo que aa dbrarte se relaciona a
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fenomenologia por entender o fendbmeno estéticoariquexposicdo do modo mesmo
de aparecer, que desemboca no modo mesmo de age,A&ntdo, é sensivel, tendo o
mesmo estofo que 0 corpo, corpo operante e atwapopporciona a compreensao de
que existe um entrelacamento de visdo e movimenis,0 que 0 corpo vive e cria € a
partir do movimento existencial e perceptivo queceta no mundo. De tal modo, a
constituicdo de sentidos se da na propria mang@staseja corporal, seja artistica, ou
seja, pela via natural da percepcéo e pela via&@ioabda arte, mas no sentido de que
ambas se imbricam, pois a percepcao é também sgaptambém esta imersa em um
campo de cultura, assim como a arte € também haporase referir a necessidade do
artista de expor sua percepcao do mundo de forrativar pois 0 mundo exige essa
criacdo, ela ndo é um ato puramente volitivo. Aeytentdo, comenta: “a percepcao e a
expressdo implicam-se reciprocamente: toda peroe@géxpressao, toda expressao é
percepcado” (ESCOUBAS, ?, p. 221). A arte, nessspeetiva, entdo, é fenbmeno, pois
trata de apresentar os modos de aparecer e aodaag& fenomenologia e estética é
intima, pela prépria estrutura sensivel do corpo.
O artista, como o filésofo, nunca esta no centrsid@mesmo, estdo
sempre fora de si, rodeados pela miséria empidcenuhdo e pelo
mundo que devem realizar e revelar pela obra. Sedywridarao dos
resultados, pois somente o assentimento dos octmfere valor a
obra. Por isso interrogam o mundo, a si mesmospisgrio trabalho,
nao podendo parar de pintar, compor, dancar, escr&ua obra é
interminavel porque nunca abandonamos nossa \odaundo, nunca
vemos a idéia, o sentido e a liberdade cara a(cara filosofia da
visdo e do movimento esta por ser feita e sé ogamado o filésofo

levar a sério a afirmacao do artista de que pengaa@to pintura ou
escultura ou danga (CHAUI, 1994, p. 481, 486).

A partir da leitura destes comentadores entenderm®goressao artistica como
uma dimensdo da expressdo proveniente do propaajarcorporal, da prépria forma
de ser no mundo. Criar, assim como falar e percébeorrem dessa simultaneidade,
desse acesso sensivel de um a outro e ndo de umifastegdo de sentidos posterior a
vivéncia, que seria a via da representacdo. A antdo, € existencial e a expressao, em
todos os seus modos, é a manifestacdo dessa eddst@nexposicdo dos sentidos
atribuidos por tal ineréncia sensivel do corpo aado. Trata-se da expressao do ser no
mundo, seja perceptiva, linglistica ou artistica.

Contudo, pode-se dizer que a experiéncia estétesendpenha um papel
privilegiado da comunh&o sensivel, a mescla dosddadturais e culturais, criacdo e

fruicAo, expressdo e compreensdo. Portanto, o leindos temas sensibilidade e
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expressao, a partir do que foi tratadd=eaomenologia da percepcése da mediante a
relagdo comunicativa, criativa e gestual da pei@epgois a expressao enquanto fala e
criacdo artistica sdo modos da manifestacdo péraep mundo natural e cultural. Em
todos os modos de acepcéo da expressao que otprasbalho buscou abordar, o que
ha, entdo, em comum é uma sensibilidade préviadgexrade criacdo, de atitude

criativa, ja na percepcao, assim como na linguagesn arte.
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CONCLUSAO

Quem sou eu? Bem, isso ja € demais. Lembro-me destudo cromético de Bach e
perco a inteligéncia. Ele é frio e puro como o getoentanto pode-se dormir sobre ele.
Perco a consciéncia, mas ndo importa, encontrd@ serenidade na alucinagéo. E
curioso como nao sei dizer quem sou. Quer dizeg bem, mas ndo posso dizer.
Sobretudo tenho medo de dizer, porque ho momeniguentento falar ndo s6 nao
exprimo o que sinto como o que sinto se transfdem@mente no que eu digo. Ou pelo
menos o0 que me faz agir ndo é o que eu sinto mas eu digo. Sinto quem sou € a
impressao esta alojada na parte alta do cérelsdabms - na lingua principalmente -,
na superficie dos bracos e também correndo ddygno,dentro do meu corpo, mas
onde, onde mesmo, eu nao sei dizer. O gosto éntmyaem pouco avermelhado, nos
pedacos velhos um pouco azulado, e move-se coratingelvagarosamente. As vezes
torna-se agudo e me fere, chocando-se comigo. Maitg agora pensar em céu azul,
por exemplo. Mas sobretudo, donde vem essa ceateegstar vivendo? N&ao, ndo passo
bem. Pois ninguém se faz essas perguntas e es. € Nlze basta silenciar para s6
enxergar, abaixo de todas as realidades, a ungzhutivel, a da existéncia. E abaixo de
todas as duvidas - o0 estudo cromatico - sei quedyterfeito, porque seguiu de escala a
escala o caminho fatal em relagédo a si mesmo. Bsapa a perfeicdo das coisas, é
essa a historia de tudo.

PERTO DO CORACAO SELVAGEM - CLARICE LISPECTOR
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Buscamos compreender como se desenvolve a noca@xpkessdo na
Fenomenologia da percepgcade Merleau-Ponty. Trata-se da expressdo do ser no
mundo, do corpo como expressdo e do mundo comessqw, pelo primeiro ser a
poténcia perceptiva a partir da qual ha sentido,segundo ser mais que o lugar da
expressdo, mas 0 que garante sua existéncia. Haaomhalidade que envolve a
sensibilidade originaria e possibilita a expresgsdn,seja, um movimento duplo da
experiéncia sensivel do corpo no mundo, pois aesgsgo € uma relacdo de
significancia baseada na percepcao, motricidadietevidade, no corpo que percebe,
sente e se move em direcdo ao mundo no qual jdesidre inserido. Este engajamento
sempre ja realizado revela o carater hermenéuticexgressao, do corpo que atribui
sentido ao mundo que ja possui sentido e do mundatgibui sentido ao corpo que ja
possui sentido. E no contato sensivel, existeddalorpo e do mundo, e ndo puramente
da insercéo fisica (como a roupa que esta no an@ortanto, que brota a expressao.
Assim, a propria expressao linguistica e a expoeagéstica ndo sdo modos distintos de
expressdo, mas modos que decorrem da mesma estsgiusivel e existencial que
envolve o corpo e o mundo, pois falar e criar s@nifastacbes expressivas que
comecam na percepcao do corpo ao mundo, ja queasas e 0s objetos artisticos ndo
existem em um mundo em si, mas no mesmo mundo ldedes que garante tal
imbricag&o constante.

Com este trabalho, entdo, pudemos compreender @ténpia e atualidade da
obra Fenomenologia da percepgapor versar sobre temas que ndo sdo tdo oObvios a
primeira vista e que merecem uma investigacao detehada, como o da expressao.
Tal tema, por sua vez, envolve nogBes que o profilisofo ndo explorou
minuciosamente, como a de afetividade. Neste yiéderiamos dizer que ha ja um
carater ontolégico nesta obra, conforme alguns resitofranceses salientam,
contrariando outros que dizem que esta obra aisti ruito arraigada a nocoes
classicas como as de sujeito e objeto. O fato éemimra se refira a relacao entre corpo
e mundo, Merleau-Ponty, nesta obra, ja o faz teodwo ponto de vista a imbricacdo de
um e outro e ndo a simples relacdo e € tal imki@ayge € enfatizada no carater
ontolégico.

Assim, gostariamos de aprofundar e problematizan@a da expressdo em uma
pesquisa futura, na qual procurariamos compreendigs ontoldgico, presente na obra
postuma e inacabada do aut@r,visivel e o invisivelyisto que nela Merleau-Ponty,

pode-se dizer, acaba por realizar um desdobrantentiocédo de expressédo. Ele o faz
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reavaliando o caminho da interrogacéao filosoficen gelacéo a fé perceptiva e revela
que trata-se de uma fé comum ao homem natural #d&sofo, digna de opinides
mudas, implicitas em nossa vida: “vemos as coisasntas, 0 mundo € aquilo que
vemos” (MERLEAU-PONTY, 2007, p. 15). As prépriasisas € que conduzem a
expressao e ganham um sentido ontolégico, o sedéid®r no mundo. No entanto, iSSoO
nao se da de anteméao, as coisas ndo se destacarialpara aparecer claramente, mas
elas mesmas carregam certo vazio: “a filosofia s&anstala na ordem do dito ou do
escrito, como o légico no enunciado (...) sdo aypnms coisas, do fundo de seu
siléncio, que deseja conduzir a expressao” (MERLHAQNTY, 2007, p. 16).

Assim, ha um ultrapassamento do ser em si, umeraggo da crencga ingénua
de que a existéncia do mundo pode ser questionada no argumento cartesiano do
sonho. Distingue-se sono e vigilia de forma abaplutomo se ndo fossem
complementares no meio das experiéncias vividagudeg-se que a questdo da
falsidade s6 se coloca sobre um fundo de verdade.

O que nos importa € precisamente saber o sentiderd#o mundo; a
esse proposito nada devemos pressupor, hem aingéiaua do ser
em si, nem a idéia correlata de um ser de repiEsENt de um ser
para a consciéncia, de um ser para 0 homem: tedas sdo nocdes
gue devemos repensar a respeito de nossa expargmenundo, ao
mesmo tempo que pensamos o ser do mundo. Cabefoosular os
argumentos céticos fora de todo preconceito ontmdgustamente
para sabermos o que é ser-mundo, 0 ser-coisa,magnario e o ser
consciente. (MERLEAU-PONTY, 2007, p. 18).

Nesse sentido, a percep¢ao esta no corpo como rawisaindo, 0 que garante
um mundo sensivel comum a todos e que configuratersubjetividade como
“dimensao de uma vida generalizada que se enxedoninha” (MERLEAU-PONTY,
2007, p. 22), mas que nao resolve o paradoxo dzepgiio interna, a fé perceptiva.
Esta, no entanto, contém equivocos, porquanto ndefa percep¢do com o pensamento
de perceber. Eis que uma converséo reflexionatabadece a relacéo entre a percepcao
e a reflexdo, mas ndo enquanto andlise reflexiue, manteria o paradoxo, e sim
enquanto vinculo, reciprocidade do refletido erdefletido, ligagdo pré-légica. Assim,
“ndo se trata de por a fé perceptiva no lugar lex@o, mas, ao contrario, de abarcar a
situacao total que comporta reenvio de uma a oMERLEAU-PONTY, 2007, p.
43). Contudo, a filosofia reflexionante, nestesnies, também tem seus limites, na
medida em que integra o ser e as razdes de setelaao, transformando a abertura do

mundo em consentimento de si a si. E preciso, mortéomar outro ponto de partida:
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Vejo, sinto e é certo, para me dar conta do que\s#j e sentir, devo
parar de acompanhar o ver e o sentir no visivel semsivel onde se
lancam, circunscrevendo, aquém deles mesmos, urinioque n&o

ocupam e a partir do qual se tornam compreensgagisindo seu
sentido e sua esséncia. (MERLEAU-PONTY, 207, p. 44)

E preciso pensar a reflexdo em seu ato inaugusai, auplo jogo, tirando sua
evidéncia aparente. Eis a passagem, entdo, a siecda interrogacdo como dialética e
da fé perceptiva como negatividade. Nesse amage &&pode colocar o ser como ser
bruto, nessa negatividade que ndo é vazio. E capesrgo do negativo que satisfaz a
terceira exigéncia da fé perceptiva, em que n&®hao o ser.

Na fé perceptiva positiva, ao contrario, havia smdacomo totalidade confusa
e na reflexdo, o mundo como conjunto de consciénu#émalelas. A questdo agora é
considerar que: “a ‘nega-intuicdo’ do nada é aidétfilosofica que pde a reflexdo e a
espontaneidade numa espécie de equivaléncia” (MBREEONTY, 2007, p. 70).
Contudo, ha uma coeséo entre o ser e 0 nada, de quedo nada ndo conserva mais
uma distincdo absoluta ao ser, em que a dialéziria na ambivaléncia. Tanto o puro
nada como o puro ser ignoram “os segundos mundos”.

O corpo habita uma regidao de ndo ser, uma espkaciale uma temporalidade
que sao “de empilhamento, de proliferacdo, de itabéo, de promiscuidade — perpétua
pregnancia, parto perpétuo, geratividade e gedeadd esséncia bruta e existéncia
bruta que sdo os ventres e 0s nos da mesma vilwagédgica. (MERLEAU-PONTY,
2007, p. 114). Merleau-Ponty destaca, por consegugue ndo ha puramente uma
esséncia, mas uma regiao selvagem do ser, que ceéssencial e o inessencial, o
dominio da vida ela mesma, que transcende a eas€aoexisténcia, conciliando-as:

Os fatos e as esséncias sdo abstragdes: o que bé sundos e um
mundo e um Ser, ndo soma de fatos ou sistema s idéas a
impossibilidade do ndo-senso ou do vazio ontolggiomo o espaco
e 0 tempo ndo sdo a soma de individuos locais potais, mas a
presenca e laténcia atras de cada um delesrespasta esta mais alta
do que os ‘fatos’ e mais baixa do que as ‘esséndasSer selvagem
onde estavam indivisos e onde, atras ou abaixoldagens de nossa
cultura adquirida, continuam assim (MERLEAU-PONT2Q07, p.
115, 120).

Este ser prévio, essa deiscéncia, essa imbrichgder tocante e do ser tocado,
do ser vidente e do ser visivel, & esse origingui® Merleau-Ponty pretende encontrar
com a interrogacéo filosoéfica, além da intuicadspo originario se cliva e a filosofia

deve acompanhar essa clivagem, essa nao coin@démssa diferenciagao”
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(MERLEAU-PONTY, 2007, p. 122). Assim, Merleau-Pomtgsenvolve a idéia central
de sua ontologia, a idéia de quiasma. H4 um egéelanto direto do corpo as coisas
por sua ontogénese, o que provém dele e de ongeogkem como sensivel.

No entanto, “a questdo é saber como o sentiemgivet pode também ser
pensado (...) mas, esta nova reversibilidade e exgémcia da carne como expressao
constituem o ponto de interseccdo do falar e dosgremo mundo do siléncio”
(MERLEAU-PONTY, 2007, p. 133, 140, grifo nosso), seja, ndo sO o visivel e o
vidente, o tocante e o tocado se imbricam, massivalie o tocante, o vidente e o
tocado, todos os sentidos se cruzam, é essa afylidade inesgotavel” do ser.

A ontologia é essa simultaneidade da carne, is® Mo tem um nome na
filosofia tradicional, como diz Merleau-Ponty. Enéercorporeidade que possibilita sair
do impasse entre consciéncia e objeto, pois hainoule da carne e da idéia, e “é
preciso pensar a carne, ndo a partir das substaogo e espaco, pois seria entdo a
unido dos contraditérios, mas, diziamos, como akopeemblema concreto de uma
maneira de ser geral” (MERLEAU-PONTY, 2007, p. 142)

O entrelacamento da presenca e da poténcia, db eatda dimensional, do
ontico e do ontoldgico, € a propria cultura quecuia o corpo ao mundo, o natural ao
criado, a percepcao a inteligéncia, de modo quesstituem como o mesmo fenémeno
da expressdo. Também na linguagem, ha a revedsitilientre a fala e a significagéo,
gue néo € inversao dialética que precisa ser raumitha sintese, por que:

Excluimos o termo percepcdo em toda a extenséo een j§
subentende um recorte do vivido em atos descorgimno uma
referencia a “coisas” cujo estatuto ndo se precieausomente uma
oposicao entre o visivel e o invisivel (...) A mgcdo como encontro
das coisas naturais esta no primeiro plano de npssquisa, ndo
como funcdo sensorial simples que explicaria asasuimas como
arquétipo do encontro originario, imitado e renavad encontro do
passado, do imaginério, da idéia. (MERLEAU-PONTU®0?, p. 158).

A percepcdo na ontologia é esse sentido origingue brota da camada de
totalidade integral do sensivel, o sentido selvagerser bruto e selvagem, portanto, €
esse que vive no mundo do siléncio, no mundo \isvévisivel, no mundo do
quiasma, da dialética, da reflexividade, da ingagéio constante. O corpo fenomenal é
prolongado no co-funcionamento com o para-outrapantroca indivisivel, € a mesma
existéncia vertical e 0 mesmo mundo, o ser de is@d o0 mundo dimensional.

Assim € que o ser bruto e selvagem é descrito m@ogm deO visivel e o

invisivel e que se relaciona com a descricdo fenomenol@gicaocdo de expressao.

81



Ora, nessa obra ontologica, Merleau-Ponty radizaipropria nocao de percepcéo, de
modo que a vincula a um mundo de diferenciagcfes)edrtividades que ndo sao o
reverso dos fendbmenos, mas o que os viabilizaupotq leva ao extremo a nocao de
entrelacamento e de intersubjetividade, do corp® spi “conhece” pelo quiasma e
nunca esta so. A expressao, nesse contexto, mais expressao do corpo ou do ser no
mundo, € a expressdo da Carne, desse corpo radamicom relagdo ao estreitamento

da sutura ontolégica ao mundo.
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